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RESUMO!
Ere darati, nato daratalo owanane hali Enawené Nawé heye owakati owiro nawe owana
edaweyakexowenaha esotakalaha, onowakalaha, holi kane akewalotowaha laka kolakitiwali
defata laka Kateoko newaha hadakakoweha.Hekiaoli defianetata nosota enawene nanaloha laka
nalalowata , nasewane, naxahiko eheyeha, nowalata kakwaha,elotatowaneha heye naxaheko,
ewalataneha heye nahaxahiko, holi owakati ere enawenanaloha. Ere darati notowa laka mafia
nowayowalo owanehali wala, nokahonofaloli enawene nawe kakwa, herehita laka, hala
kasotaha ehita ehe , holiwa tasa hexowene laka nowaha noheye hawalataneha kakwa, hala
newaha edakakaha kali ehe okwaha, hala ekiatonane hawenanaloha aokwata, awa hatanawene
awasewanekinena enawenanaloha ehe okwa, hala darati owase nawe asewane laka sotaha
enawenana loha laka ekiatokerawa hawenanalo aokwata nane newaha ehe.Ere darati owero
nawe dakwane hali, esotakalaha, hadaweyakexowenaha, hadawetokotoweneha, hakwaha
noheye holi ere, hafialika weyaokwane wawana nane ,werokwalotowene nawe, walayalalo
nawe, erekiata wexo defia nane.Ere darati laka, eneyaokwane dakaka, enawenanaliha dakaka,
eneyakalitiraha dakaka, kateokwa edawetokotowenehata enawetiha, eneyatahata kali, enawene
datokwali nawe defiata ekialata nene.Enowanaha namata sotahali wala, ewaoline, mafata

sotahali wala enowane kali, edekwakalah, enawenanaliha kali okwaha.

Palavras chave: Owero nawe dekwakala.

! Lonarese Xohikwa Enawene,Professor e académico em Licenciatura em Linguas, Artes e Literatura Faculdade
Intercultural Indigena (FAINDI) — UNEMAT.



RESUMO
A presente dissertacdo emerge de uma trajetoria pessoal e académica enraizada no territorio do
povo Enawené Nawé, tendo como centro os saberes e fazeres das Owiro Nawé termo na lingua
materna do povo Enawené Nawé que se refere as mulheres do povo contexto do ritual Kateoko.
Por meio de uma abordagem etnogréfica e dialdgica, a pesquisa valoriza a escuta sensivel, a
convivéncia e o respeito a oralidade como forma legitima de produgdo do conhecimento. O
texto se constréi em parceria com o proprio povo, adotando a grafia que os Enawené Nawé
reconhecem como legitima e permitindo que suas vozes ecoem além dos limites impostos pelos
métodos académicos tradicionais. A dissertacdo investiga como os conhecimentos transmitidos
pelas mulheres reverberam na comunidade, fortalecendo a identidade coletiva e reafirmando o
papel fundamental das Owiro Nawé na manutencdo dos rituais e da cosmologia. Estruturada
em trés capitulos, a obra percorre os fundamentos do universo ritualistico Enawené Nawé, os
caminhos metodoldgicos trilhados e a centralidade do ritual Kateoko como espago de
resisténcia, renovacdo e perpetuacdo ancestral. Ao final, reafirma-se que o conhecimento

indigena € circular e pulsante, onde o fim é também um recomeco.

Palavras chave: Enawenero. Ritual Kateoko. Saberes.



ABSTRACT
This dissertation emerges from a personal and academic journey rooted in the territory of the
Enawené Naweé people, with a central focus on the saberes (knowledges) and fazeres (practices)
of the Owiro Nawé — a term in the mother tongue of the Enawené Nawé people that refers to
women. Through an ethnographic and dialogical approach, the research values sensitive
listening, coexistence, and respect for orality as a legitimate form of knowledge production.
The text is constructed in partnership with the people themselves, adopting the orthography that
the Enawené Naweé recognize as legitimate, allowing their voices to resonate beyond the limits
imposed by traditional academic methods. The dissertation investigates how the knowledge
transmitted by women reverberates throughout the community, strengthening collective
identity and reaffirming the fundamental role of the Owiro Nawé in maintaining rituals and
cosmology. Structured in three chapters, the work explores the foundations of the Enawené
Naweé ritual universe, the methodological paths taken, and the centrality of the Kateoko ritual
as a space of resistance, renewal, and ancestral transmission. In conclusion, it reaffirms that

Indigenous knowledge is circular and pulsating, where every end is also a new beginning.

Keywords: Enawenero. Kateoko Ritual. Knowledges.



Glossério na Lingua Enawené Nawé?

Ahero :Avo

Akote / Kaxata : Muito, Bastante
Aoli ; cacique

Aolo: cacique mulher
Aserokwati: Idosas

Atokekat: 1dososos

Atoli: Avo
Awali: Bonito
awalo: Bonita

Awe mekia: Boa Noite

Awe Nokwase, Awe Nokwasena: Bom Dia
Awe terookwali: Boa Tarde

Awe:bom/ certo/legal

Awekaxata: muito bom

Awetalitise :Adolescente mulher
Awetalotise: Adolescente Homem

Daratali: Professor

Daratélo: Professora

Daratinase: Escola

Dekiowakali: Ritual

Deolikiwati: Danca

Derati Wesero:Musica em notas alta
Derati; Musica

Diwaé: Crianca:

Dotatowaneti, wehowalitoweniti: Pintura
Corporal:

Eholalali: homem

Eholalalo: Pessoa conhecedora Das Ervas

Venenosas

Ekind: heraiquia

Eles:Ere naha

Ena Nawé: Homens

Ena: Homem

Enoli: Seres Ceslestiais Masculina
Enolo: Seres Ceslestiais Feminina
Etaiti: Aderenco Feminino Usado nas
Pernas

Eyakairiti: Divindade Subterranea
Masculina

Eyakairitinero: Divindade
Subterranea Feminina

Habhali: Pai

Hakolo: Casa Tradicional

Halikali: Anfitrido

Halikalo: Anfitriad

Hati: Casa

Holikiwana:Danc¢ando

Howanatali: sopradora

Howanatalo: Soprador

Kadena: Resgardo

Ketekwa: Roga De Mandioca
Kolitokwa:Roca De Milho

Konete: Saia Tradicional

Maha: Mel

Mamalo: Mamée

Manéwe: Preguica

Nato: Eu

Neta: Noxiweto

2 Glossério elaborado pela autora e traduzido por Mayowikwa Walitere Enawene, professor e académico do sexto
periodo do curso de Pedagogia Intercultural da Faculdade Intercultural Indigena — FAINDI/UNEMAT, tem como
proposito valorizar a cultura e a lingua materna. Sendo assim, as palavras que foram utilizadas nesta dissertacéo,
enquanto outras foram inseridas pelo tradutor por reconhecer sua relevancia para o contexto.



Netani: Filha

Netani: Filho

Neto:Noxiwete

NOs:Wixo

Nowakanéli: Parceiro
Nowakanhalo: Parceira
Oloyti:liquido

Owiro Nawé: Mulheres
Owiro: Mulher

Sotakatali; Mestre dos Cantos
Sotakatalo: Mestra dos Cantos

Sotaliti: Pajé

Sotalo: Saber
Sotaloti:Pajé Feminina
Vocé:Hixo

Vocés:Dexo
Waratéli:Enfemeiro
Waratélo:Enfermeira
Weteko, wetekokwa: Patio
Yaya: Irma Mais Velha
Yayali: Irm&o Mais Velho
Yowali: Irmdo Mais Novo

Yowalo: Irma Mais Nova



DRE:

EJA:
FAINDI:
FIES:
FUNAI:
IBAMA:
Renovaveis
IBASE:
IBGE:
IPHAN:
OPAN:
PPGECM:
SEDUC:
UNEMAT:
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NATOB

Figura 1 - Ritual Kateoko

Fonte: Calixto-Maria, Fernando Dhermam (2021).

Sou Ernesta da Silva Araujo, filha de Francisco Pereira de Araujo e Maria da Silva
Araujo. Minha historia comeca com raizes profundas em um Brasil onde a terra é tanto desafio
quanto promessa, minha mée partiu cedo, quando eu tinha apenas dois anos, deixando em mim
um siléncio que se transformou em forca ancestral. Meu pai, Francisco, carpinteiro e homem
do lar, centralizou o cuidado de mim durante os primeiros anos da minha vida, até também
ancestralizar, marcando outra perda precoce que moldou a minha caminhada.

Desde cedo, a vida me apresentou desafios. ainda jovem, me tornei mée bioldgica de
quatro lindos meninos, meus brigadeiros e o destino, com suas surpresas, também cruzou meu
caminho com outra mée solo. Foi assim que, somando as dificuldades e aprendizados da vida,

me tornei mée de coracdo de mais um lindo brigadeiro, formando meu quinteto.

3 Eu, na lingua materna do povo Enawené Nawé
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Esses quatro meninos sdo frutos de uma relacdo de 18 anos que deixou marcas profundas
na minha trajetoria, pois apesar dos desafios, essa experiéncia trouxe grandes aprendizados que

moldaram quem sou hoje.

Figura 2 - Familia

Fonte: Arquivo pessoal da autora (2023).

A partida precoce do pai dos meus filhos trouxe novas adversidades e o luto nos visitou
novamente, desta vez, meus filhos também beberam dessa agua amarga, o que tornou ainda
mais urgente a necessidade de seguir em frente.

Com o apoio das politicas de reparacdo social, como a Educacdo de Jovens e Adultos
(EJA), consegui concluir o ensino fundamental e médio. Contudo, a faculdade parecia um sonho
distante, afinal as responsabilidades de criar meus filhos e as dificuldades do dia a dia, me
colocariam em inumeros obstaculos, mas meu desejo de um futuro melhor me fez persistir.

Com a ajuda do FIES, ingressei na universidade e em 2017 realizei o sonho de concluir
minha primeira graduacdo, em Licenciatura em Pedagogia, quando os questionamentos vieram
atona: E agora? Como seria enfrentar uma sala de aula? A universidade nos oferta teorias como
sementes, mas € no chéo da escola que elas germinam, florescem e, por vezes, se reinventam,
pois, cada gesto em sala de aula, cada escuta atenta e cada escolha pedagogica configuram-se

também como atos de teorizagéo.
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N&o ha pratica desprovida de pensamento, tampouco teoria que caminhe sozinha: somos
intelectuais da experiéncia, tecendo saberes com o fio da vivéncia, refletindo a cada passo e
reescrevendo rotas com o coracao e a razdo em didlogo permanente, tal como nos lembra Freire
(1996), “nao ha ensino sem pesquisa € pesquisa sem ensino”, a pratica educativa e a producgao
de conhecimento se entrelacam de forma indissociavel, recriando-se mutuamente no viver, no
ensinar e no investigar.

Foi essa vontade incansavel de crescer e de aprender que me impulsionou a trilhar novos
caminhos e alcancar sonhos que antes pareciam distantes. Cada conquista abriu portas para
outras, e 0 desejo de continuar estudando permaneceu como uma chama viva. Eu queria ser
mestra!

Em 2023, participei da selecdo como aluna especial do Programa de P6s-Graduagdo em
Ensino de Ciéncias e Matematica (PPGECM) e, no ano seguinte, fui aprovada como aluna
regular nesse programa. Esse passo fortaleceu ainda mais meu compromisso como professora
e renovou minha paix&o pelo conhecimento. Cada aprendizado que adquiro enriquece nédo
apenas minha trajetéria pessoal, mas também transforma minha pratica docente e o
compromisso que escolhi seguir, enquanto carrego comigo a dor da perda precoce e 0
aprendizado que brota da ancestralidade, da luta e da ciéncia que emerge das experiéncias
cotidianas.

Como filha de santo, encontro na espiritualidade a poesia da vida; como pesquisadora,
abraco o rigor académico e entre essas dimensdes, sigo tecendo pontes entre mundos, movida
pela certeza de que cada passo dado nesse solo é um ato de memoria, resisténcia e construcdo
de futuros.

Depois de muitos desafios e aprendizados ao longo da vida, hoje (2024) atuo como
professora interina e durante minha trajetoria, participei de diversos processos de atribuicao de
vagas, que me abriram portas, trouxeram experiéncias valiosas e me conduziram ao lugar onde

atualmente estou: a Educacéo Escolar Indigena.
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INTRODUCAO

A presente dissertacdo emerge de uma caminhada pessoal e académica que se entrelaga
com a historia e os saberes das mulheres do povo Enawené Nawé, em especial no contexto do

ritual Kateoko.

Figura 3 - Revoada da Borboletas

Fonte: Arquivo pessoal da autora (2023).

Em meus escritos, busco entrelacar as vozes do préprio povo, permitindo que elas
ecoassem sem as amarras rigidas dos métodos académicos convencionais, mas sem jamais
desconsiderar os rigores exigidos pela academia. No que se refere a grafia, adotou-se aquela
que os préprios povos Enawené Nawé reconhecem como legitima, uma vez que sua lingua
materna ainda ndo possui uma estrutura convencionada.

Assim, o percurso metodoldgico se desenhou organicamente e a medida que o trabalho
tomava forma, cada expressdo era submetida ao olhar atento das coautoras as Owiro Nawé desta
pesquisa, garantindo que a escrita fosse um reflexo fiel do pensamento e da oralidade do povo.

Nesse sentido, o referencial tedrico aqui empregado ndo se impds como um molde
rigido, mas como um elemento de legitimacdo formal, enquanto o verdadeiro alicerce deste
trabalho reside no modo de ser do povo Enawené Nawé. Este se manifesta em seus gestos,
expressdes e sentimentos, que sdo muito mais do que simples manifestagdes externas: sdo
formas de comunicacdo e preservacdo do conhecimento, condutoras da memoria coletiva, e
veiculos de valores, saberes e cosmologias. Cada gesto, cada nuance da expressao e cada

sentimento revelam modos de compreender o mundo, ensinam a convivéncia com a natureza e
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com 0s outros, e tornam-se, assim, um referencial vivo, pulsante e inseparavel da propria
identidade do povo.

Meu percurso como professora em territorio indigena despertou inquietacbes e
questionamentos sobre a centralidade das mulheres na construcdo, manutencéo e difusdo dos
conhecimentos ancestrais. E exatamente essa centralidade que orienta e fundamenta este
caminho de pesquisa, pois revela a presenga essencial das Owiro Nawé na continuidade dos
saberes e da propria vida do povo.

Essa trajetoria culminou na formulacdo da seguinte questdo de pesquisa: como 0S
conhecimentos transmitidos pelas mulheres reverberam na comunidade, fortalecendo a
identidade coletiva e reafirmando o papel fundamental das Owiro Nawé na manutencéo dos
rituais e da cosmologia?

Este estudo busca dar visibilidade as Owiro Nawé, reconhecendo-as como protagonistas
fundamentais na dinamizag&o e perpetuacdo dos saberes coletivos, partindo de uma abordagem
etnogréfica e dialdgica, a pesquisa € tecida por meio da escuta atenta, da convivéncia e da
compreensdo das experiéncias compartilhadas femininas dentro da cosmologia Enawené Nawe.

A dissertacdo esta estruturada em trés capitulos principais, além da introducdo e das
considerac0es finais:

No capitulo 1, que denominamos - Entre Espiritos E Rituais: A Esséncia Enawené
Nawé - introduzimos o universo cultural e cosmoldgico do povo Enawené Nawé. Sera
explorada a estrutura social, o sistema ritualistico e a interacdo entre 0s seres humanos e 0s
espiritos celestes e subterraneos. A discussdo evidencia como os rituais organizam a vida
coletiva e sustentam o equilibrio comunitario, atuando como fios que entrelagam saberes e
espiritualidade, fortalecendo a vida da comunidade.

Ja no capitulo 2 - Escutar E Sentir Para Trilhar Caminhos - apresentamos a
metodologia adotada na pesquisa, fundamentada na etnografia e na escuta sensivel.
Discutiremos o percurso de insercdo no campo, os desafios enfrentados e as estratégias
utilizadas para acessar e compreender os saberes das mulheres. Além disso, reflito sobre o papel
da pesquisadora e a construcdo do conhecimento em dialogo com a comunidade.

No capitulo 3 - Ritual Kateoko: O Circulo da Vida e da Renovacéo - aprofundamos
na analise do ritual Kateoko, destacando sua relevancia dentro do ciclo cerimonial do povo
Enawené Nawé. Abordarei o protagonismo das mulheres na organizacéo e realizacao do ritual,
bem como os processos de difusdo dos saberes femininos, evidenciando como esse ritual é um
espaco de fortalecimento da identidade e da resisténcia cultural.

Por fim, este trabalho, mesmo ao alcangar suas Ultimas paginas, ndo se encerra, ele se
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refaz em novas escutas, novos cantos e novas rodas de partilha. Nesse texto de fechamento do
trabalho, intitulado O Fim Que é Comeco: Aprendizados e Reflexfes, buscamos ressaltar e
reafirmar que a sabedoria ancestral ndo se curva a linearidade do tempo ocidental, mas pulsa
em ciclos, como o proprio ritual Kateoko. Assim, esta dissertacdo nao busca um ponto final,
mas sim um ponto de retorno um convite & continuidade da escuta, da presenca e do respeito

aos saberes femininos que sustentam o mundo Enawené Nawé.

CAMINHOS TRACADOS PARA CONTAR ESTA HISTORIA

Figura 4 - Estrada para a Aldeia

-

Fonte: Arquivo pessoal da autora (2023).

No ano de 2020 as atribuicbes de sala de aula eram conduzidas pelas extintas
Assessorias Pedagogicas®. Em um desses processos, fui acompanhada pela assessora
pedagdgica da época, Eulalia Sandra Zambiasi, numa ocasido de uma manha fria e ventosa, até

uma das salas anexas da Escola Estadual Indigena Myhyinymykyta Skirip pertencente ao povo

4 As Assessorias Pedagdgicas foram criadas pela Portaria n® 956/95 (MATO GROSSO. PORTARIA n° 956/1995.
Diario Oficial do Estado de Mato Grosso.) como instancias de apoio técnico, pedagdgico e administrativo as
unidades escolares da rede estadual, compostas por profissionais efetivos, eleitos democraticamente e com
conhecimento direto dos territorios sob sua responsabilidade. Em 11 de janeiro de 2022, as Diretorias Regionais
de Educacdo (DREs) foram instituidas pela Lei n® 11.668, no &mbito da Seduc-MT, com o argumento de aprimorar
a articulacdo técnica e educacional com os municipios e promover uma gestdo mais eficiente e integrada da
educacdo nas regides. Regulamentadas pelo Decreto n° 1.293, de 15 de fevereiro de 2022, as DRES passaram a
incorporar as fungdes antes desempenhadas pelas Assessorias Pedagdgicas. A extingdo dessas assessorias tem sido
objeto de criticas, principalmente pela ruptura com o vinculo territorial, pela perda da escuta direta das demandas
escolares e pela centralizacdo das decisdes em estruturas distantes das realidades locais.
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Rikbaktsa, na aldeia Barranco Vermelho no municipio de Bransnote, Mato Grosso. No entanto,
essa sala anexa estava localizada nas terras indigenas do povo Enawené Nawé, na aldeia
Halataikwa no municipio de Juina, também no estado de Mato Grosso.

Respeitando a Convencdo 169 e o protocolo de consulta, ela me apresentou a
comunidade. Esse foi meu primeiro contato com o povo que, mais tarde, se tornaria uma parte
fundamental da minha trajetoria. Foi nesse encontro, no cotidiano e nos gestos de cuidado da
comunidade, que percebi como a teoria das leis e das garantias constitucionais muitas vezes
permanece distante da realidade concreta.

A Constituicdo Federal (Brasil, 1988) em seu Artigo 205 afirma que “a educagdo ¢
direito de todos e dever do Estado”, porém na pratica, essa promessa se perde diante das
desigualdades que marcam o pais, em que diferencas sociais, territoriais e culturais definem
guem tem acesso a escolas dignas e quem fica a margem.

A pandemia de COVID-19 escancarou essas desigualdades. O ensino remoto excluiu
muitos estudantes, e o retorno as aulas, em 2021, exigiu reorganizagdo dos espagos, protocolos
rigorosos e cuidado constante para reconstruir vinculos que se haviam perdido. Segundo o
Ibase® (2023) “historicamente, a populagdo brasileira sempre foi marcada por uma enorme
desigualdade social e econdmica e a pandemia de COVID-19 intensificou essas diferencas e
colocou novos desafios para a sociedade em geral.”

Na escola Myhyinymykyta, nas salas anexas da aldeia Halataikwa, a distancia entre
direito e realidade era visivel, os professores indigenas, ndo indigenas e comunidade, erguiam

espacos de aprendizagem com esforco proprio.

Figura 5 - Construcéo das Salas de Aula

Fonte: Calixto-Maria, Fernando Dhermam.(2023)

A cena lembrava as palavras dos Racionais Mc’s: “Vocé tem que ser duas vezes

melhor... como, se j& esta cem vezes atrasado pela histéria, pelo preconceito, por tudo que

5 Instituto Brasileiro de Analise Sociais e Econdmicas.
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aconteceu? ” °. Lecionar ali era resistir. A cada entrada, a realizagio de exames “swab nasal"
ou "swab nasofaringeo™’, alojamentos improvisados e madrugadas de retorno, cada gesto
carregava o peso de um direito que deveria ser garantido, mas permanecia invisivel, a rotina
cotidiana mostrava que educacdo ndo se constrdi apenas com dedicacdo: ela exige presenca,
compromisso e cuidado que ndo chegam junto com as leis.

Entrar naquele ambiente foi como colocar um novo "tijolo” na constru¢do da minha
identidade como educadora e pessoa, de tal maneira, minha chegada a comunidade foi marcada
por grandes desafios, especialmente na comunicacao.

Como recém-chegada, eu ndo conhecia o idioma materno do povo, e muitas mulheres e
criangas também ndo falavam portugués. Com o tempo, porém, desenvolvemos uma
comunicacdo intuitiva, feita de gestos, expressdes faciais e algumas palavras, foi a maneira
encontrada de entender e ser entendida foi essencial para criar um vinculo afetuoso com a
comunidade.

Ainda naquele ano, vivi um dos momentos mais intensos e enriquecedores da minha
carreira, fui atribuiada para lecionar para uma turma de alfabetizacdo formada por criancas do
povo Enawené Nawé. No ano seguinte, assumi uma turma do ensino fundamental composta por
mulheres, 0 que trouxe novos aprendizados e inquietagdes.

Como eu ndo falava o idioma do povo e sabia pouco sobre sua cultura, especialmente
sobre as mulheres com quem eu iria trabalhar, percebi que era importante aprender mais:
conhecer melhor a lingua, os costumes e o dia-a-dia dessas mulheres, elementos essenciais para

que eu pudesse desenvolver o meu trabalho de forma respeitosa e comprometida.

Figura 6 - (A) Primeira Turma de Alfabetizacdo; (B) Turma de Mulheres da Eja

Fonte: Arquivo pessoal da autora (2020).

® RACIONAIS MC'S. A vida é desafio. In: Nada como um dia ap6s o outro dia. Sdo Paulo: Cosa Nostra, 2002.
" Teste rapido de COVID-19.
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Entretanto, quase todas as minhas buscas como pesquisadora iniciante dirigiam-se ao
ritual Eyaokwa e as praticas masculinas, o que me levou a crer em certos momentos que talvez
eu ndo tivesse a experiéncia necessaria para explorar temas mais profundos. E, de fato, ainda
ndo tinha! Foi somente nas aulas do mestrado que comecei a compreender melhor o que € uma
pesquisa aprofundada, momento em que as lacunas no meu processo de ficaram mais evidentes.

Meu desejo de conhecer mais sobre as alunas, suas maes, irmas, tias e avos, ou seja,
sobre as mulheres do povo Enawené Nawé, as Owiro Nawé, s6 aumentava, segui pesquisando,
mas encontrei poucos trabalhos que mostrassem as mulheres como figuras centrais.

Até que, certa feita, deparei-me com um trecho de dissertacdo que mencionava o ritual
Kateoko, que € protagonizado por mulheres (Mendes dos Santos,2006), ja em outro trabalho,
descobri que o ritual Kateoko era pouco documentado (Almeida, 2015). Esses fatos me fizeram
questionar o porqué existem tdo poucas producdes que colocam as mulheres Enawené Nawé
como foco central? Se houvesse algo mais detalhado sobre esse universo feminino, isso talvez

me ajudasse na abordagem com as alunas na escola.

AVOZ DO RIO E O CHAMADO DAS MULHERES

Figura 7 - Rio Ique

Fonte: Arquivo pessoal da autora (2023).
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Assim surgiu a pergunta que orientou esta pesquisa: como 0S conhecimentos
transmitidos pelas mulheres reverberam na comunidade, fortalecendo a identidade coletiva e
reafirmando o papel fundamental das Owiro Nawé na manutencéo dos rituais e da cosmologia?

Logo no inicio do mestrado, tive a oportunidade de conversar com um dos pesquisadores
da cultura Enawené Nawé, quando lhe informei sobre a minha proposta de pesquisa, me foi
perguntado: "Que Gtimo, vocé vai pesquisar o Kateoko e o Saluma?", Ihe respondi que néo, que
meu foco seria 0 mundo das mulheres.

Em outra ocasido, outro pesquisador, também da cultura Enawené Nawé, ao saber da
minha inten¢do de pesquisa, comentou: "Nossa, que interessante! Vocé vai incluir o Saluma?",
mais uma vez, respondi que ndo e expliquei que minha intencdo era conhecer 0s espagos e a
realidade das mulheres. Entdo, ele, com a suavidade e sabedoria de um sotalo (quem sabe),
como quem revela um segredo, falou sobre o equilibrio entre o sagrado feminino e o masculino,
explicando que ambos sdo complementares e sustentam a harmonia do povo Enawené Naweé.

Nas aguas que serpenteiam o coragdo das florestas, o rio ndo apenas corre, mas sussurra
historias de tempos antigos, em que o equilibrio entre a terra e seus habitantes era mantido por
mdos cuidadosas e vozes que entoavam saberes. Entre essas vozes, destacam-se as das
mulheres, guardids das memorias, das praticas e rituais que conectam o humano ao sagrado, ao
natural e ao coletivo.

Este trabalho, construido com muitas méos e tendo as Owiro Nawé como coautoras, se
justifica pela necessidade de expandir suas narrativas para além do espaco da aldeia, ressoando
suas contribuicdes culturais, sociais e historicas em contextos mais amplos. E uma manifestacio
de respeito a ancestralidade viva feminina, a sabedoria que flui entre geragdes e ao papel central
das mulheres na protecéo e difusdo dos saberes ancestrais.

Ao estabelecer um dialogo entre os saberes indigenas e os contextos académicos, busca-
se ndo apenas ampliar o alcance das narrativas dessas mulheres, mas também reafirmar a
centralidade de suas contribuicdes para a manutencdo da memoria, identidade e diversidade
cultural do povo Enawené Nawé. Tal abordagem representa um compromisso com a
comunidade e, em especial, com as mulheres, buscando ampliar o dialogo, com a intencdo de
que suas narrativas ultrapassem os limites da aldeia e alcancem novos espagos de escuta e

diélogo.
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1. ESCUTAR E SENTIR PARA TRILHAR CAMINHOS
Figura 8 - Ritual Kateoko

Fonte: Yokwari Anaolili Kaholase Saloma.(2023)

Caminho se conhece andando,

Entdo, vez em quando, é bom se perder.
Perigo é se encontrar perdido,

Deixar sem ter sido,

N&o olhar, ndo ver. (Chico César, 2008)2

1.1. A PESQUISA QUE SE FAZ CAMINHANDO: ETICA E RESPEITO

Assim como no processo de pesquisa, em gue a metodologia ajusta-se ao longo do
caminho, a jornada do conhecimento também exige flexibilidade e adaptacdo. O trecho
“Caminho se conhece andando” reflete exatamente essa dindmica. Inicialmente, tem-se um
rumo a seguir, mas é no caminhar, no mergulhar no desconhecido, que cada passo revela
horizontes capazes de transformar tanto o sujeito quanto o mundo que o cerca. Perder-se, neste
contexto, ndo é um fracasso, mas uma oportunidade de reavaliar, de ajustar a direcéo e, muitas
vezes, de aprender além do que se imaginava. Esse movimento de "ir se perdendo para se
encontrar" dialoga diretamente com a ideia de que, na pesquisa, 0 caminho ndo é linear e

8 Deus Me Proteja é uma cancdo do cantor e compositor brasileiro Chico César, lancada em seu albumFrancisco,
forrd y frevo langado em 2008.
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fechado, mas vivo, em constante transformacéo, a medida que o trabalho avanca e se aprofunda.

A metodologia ndo se constrdi antes de iniciar um trabalho, ela vai se delineando a
medida que os passos sdo dados em direcdo ao objeto de estudo. Em todo inicio de
uma pesquisa ha um caminho a ser seguido, mas ele ndo é estatico, pronto e fechado,
principalmente quando o caminho que se escolhe seguir é na perspectiva etnografica
(Taffarel, 2018, p. 41).

Para realizar um trabalho etnogréafico é preciso seguir etapas importantes antes mesmo
de comegar as observagdes no campo. E essencial conhecer um pouco da realidade do lugar
onde o estudo serd feito e garantir que as pessoas envolvidas entendam claramente as intencdes
do estudo e concordem em participar. Esses passos sdo fundamentais para que a pesquisa seja
respeitosa e confiavel (Severino-Filho, 2015).

Ao embarcar nesta jornada, reconhecemos que o verdadeiro aprendizado reside na
capacidade de nos deixar levar por caminhos ndo tracados, nos quais =cada passo nos aproxima
de uma compreensao mais profunda e significativa do tema estudado.

Por atuar no campo da educacdo junto ao povo Enawené Nawé e ja ter uma relacdo
previamente estabelecida com a comunidade, foi possivel abrir caminhos para um dialogo
respeitoso, alinhado aos protocolos exigidos pelas legislagOes vigentes.

Neste processo, foram seguidos passos fundamentais, como o respeito ao protocolo de
consulta do povo, a apresentacdo detalhada do projeto de pesquisa, a consulta a comunidade
para verificar a aceitacdo da realizacdo da pesquisa e a obtencdo da permissdo formal para
adentrar no territdrio indigena.

Além disso, busquei me certificar de que todas as etapas atendessem rigorosamente aos
requisitos estabelecidos pela Instrucdo Normativa n° 001/PRES/1995, garantindo o

cumprimento das normas legais e o respeito aos direitos do povo indigena e de seu territorio.
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Figura 9 - Reunido com a comunidade para solicitagdo de autorizacdo para a pesquisa

Fonte: Arquivo pessoal da autora (2023).

Esta pesquisa se insere no Programa de Pds-Graduacdo em Ensino de Ciéncias e
Matematica, por estar ancorada na perspectiva da Educacdo Etnomatematica, que entende o
ensino e a aprendizagem como processos atravessados pela cultura, pelos corpos e pelas
historias que nos precedem.

Este estudo ndo se propde a invadir ou explorar a cultura ou os saberes do povo Enawené
Naweé, mas nasce do desejo de uma professora que, em pouco tempo, foi profundamente tocada
pela forca, sabedoria e generosidade com que foi acolhida pela comunidade, buscando
compreender 0s contornos de uma cultura tdo rica e vital.

Embora outros pesquisadores e pesquisadoras ja tenham registrado suas interpretacdes
sobre este territorio, busco construir minhas proprias compreensoes, logo, foi essencial situar-
me no contexto em que fui inserida, especialmente como professora de uma turma composta
por mulheres, cuja realidade eu pouco conhecia.

Vale ressaltar, ainda, que este estudo ndo tem a intengdo de expor o espaco das Owiro
Nawé, mas de transcrever, com cuidado e respeito, o que foi permitido compartilhar,
observando os limites definidos por elas.

Nesse movimento de aproximacao, a Educagdo Etnomatematica surge como um olhar
gue reconhece o0s saberes culturais como vivéncias, historias e gestos de conhecimento,
lembrando que ensinar e aprender é também um ato de escuta, atencdo e presenca sensivel.
Conforme Severino Filho (2024), a Etnomatematica valoriza os processos educativos com
“€nfase aos aspectos socioculturais das aprendizagens.”

J& Silva (2026, p.84) acrescenta que “a Etnomatematica busca colocar em primeiro
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plano nas discussfes que dizem respeito as diferentes formas de geracdo, organizacao e difuséo
do conhecimento.” Nesse horizonte, D’Ambrosio nos oferece a raiz da compreensdo da

Etnomatematica, explicando que:

[...] utiliza como ponto de partida a sua etimologia: etno € hoje aceito como algo mais
amplo, referente ao contexto cultural, e, portanto, inclui considera¢fes como
linguagem, jargdo, cddigos de comportamento, mitos e simbolos; matema é uma raiz
dificil, que vai na dire¢do de explicar, de conhecer, de entender; e tica vem sem dlvida
de techne, que é a mesma raiz de arte e de técnica. Assim, poderiamos dizer que
etnomatematica é a arte ou técnica de explicar, de conhecer, de entender nos diversos
contextos culturais. Nessa concepcdo, nos aproximamos de uma teoria de

conhecimento ou, como é modernamente chamada, uma teoria de cognigao (1990, p.
5-6).

Este percurso de escuta e reflexdo permite que o estudo caminhe com delicadeza entre
0 respeito as tradicGes das Owiro Nawé e a analise critica sobre os modos de conhecer e ensinar,
revelando que o entrelagamento dos saberes €, acima de tudo, um gesto de cuidado, escuta e
reconhecimento da diversidade cultural, onde cada aprendizado compartilhado é também um

fio que tece memodrias, experiéncias e futuros possiveis.

1.1.1. A Escuta Profunda e o Olhar Poético

Figura 10 - Pedindo Aos Enoli/Enclo Nawé Protecdo Para Homens Que Irdo Partir Em Pescaria

Fonte: Arquivo pessoal da autora (2022).

Na conducdo desta pesquisa adotei uma metodologia baseada na escuta profunda e no
olhar poético, aproximando-me das vivéncias culturais com sensibilidade e respeito, inspirada
nos ensinamentos de Clifford Geertz (2008) e na experiéncia etnografica, buscando enxergar a



33

cultura como uma teia viva de significados, tecida nas relagdes cotidianas e expressa em gestos,
palavras e siléncios.

A escuta profunda exigiu mais do que ouvir: foi necessario silenciar a pressa e estar
plenamente presente, objetivando captar ndo apenas o que era dito, mas também o que se
comunicava nos olhares, nas pausas e nos ritmos da vida do grupo estudado. Foi um exercicio
de atencdo total, em que cada detalhe, por mais simples que pudesse parecer, carregava historias
e significados.

Ja o olhar poético guiou a minha percepcéo para a beleza singular das praticas culturais,
permitindo que eu enxergasse a profundidade dos momentos mais cotidianos e a complexidade
dos rituais. Inspirado por Geertz (2008), que define a etnografia como um ato de interpretacéo,
este olhar buscou compreender os significados em suas nuances e texturas, como quem Ié uma
poesia que se revela aos poucos.

O dialogo com o grupo foi fundamental e, para isso, me inspirei na ideia de "dialogo
simétrico" proposta por Severino-Filho (2015), ndo consistia apenas em mera observacdo, mas
de estar junto, de compartilhar momentos e gestos, de participar de uma troca genuina em que
0s papéis de quem ensina e quem aprende se alternam como ondas que se encontram no rio do
conhecimento. Esse encontro me permitiu perceber que, assim como eu olhava para eles,
também era olhada e nessa reciprocidade delicada novos sentidos emergiam, sutis e profundos,
como sementes germinando na terra fértil da convivéncia. Como destaca Severino-Filho,

[...] aampliac&o do universo do discurso humano acontece a partir do estabelecimento
de um dialogo simétrico entre diferentes mundos, em um ambiente no qual os

interlocutores se percebem como iguais nas diferencas, onde as diferencas séo
concebidas como principal elemento mobilizador do encontro. (2015, p. 865).

Assim, a simetria ndo se da pela homogeneidade, mas pelo respeito que reconhece a
riqueza de cada diferenca, pelo movimento que entrelaca vidas, saberes e memorias. Cada
gesto, palavra, siléncio compartilhado tornaram-se um fio no tecido delicado do encontro,
lembrando que ensinar e aprender séo, em esséncia, dancas entrelacadas, ritmos que se renovam
a cada passo.

Os momentos de imersdo no campo foram entremeados por periodos de distanciamento
reflexivo. Quando estava na convivéncia direta, deixei-me atravessar pela cultura, vivendo 0s
acontecimentos com intensidade e humildade, ja quando me distanciava, buscava organizar
essas experiéncias a luz dos referenciais teoricos, criando um fio que unisse a vivéncia a
compreenséo.

Como sugere Geertz (2008), praticar etnografia é situar-se entre os interlocutores,
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permitindo que a narrativa da cultura seja lida sob ombros dos sujeitos pertencentes. Assim,
busquei tornar a cultura acessivel ao leitor, respeitando sua complexidade e mantendo a poesia
intrinseca a seus significados.

Por fim, percebi que a escuta profunda e o olhar poético ndo apenas enriqueceram minha
pesquisa, mas também transformaram a mim mesma. Ao entrar no universo do outro, fui
também habitada por ele, aprendendo que, mais do que compreender, fazer etnografia é

construir um encontro que transforma todos os envolvidos.

1.2. TECENDO NARRATIVAS: A SABEDORIA DAS VOZES COLETIVAS

Figura 11 - Confeccionando Saia Tradicional

Fonte: Arquivo pessoal da autora (2024).

Para a realizacdo desta pesquisa, adotou-se uma abordagem qualitativa de cunho
etnogréfico, estruturada em dois eixos complementares. O primeiro refere-se a revisao
bibliografica, que reuniu producdes literarias fundamentais para o dialogo com o tema. O
segundo compreende o trabalho de campo, desenvolvido por meio de uma imersado etnogréafica
junto ao povo Enawené Nawé, privilegiando a escuta, a observagdo e a participagdo no cotidiano
da comunidade.

A construcdo tedrica e metodoldgica apoiou-se em diferentes autores que contribuem

para o entendimento da tematica sob diversas perspectivas, entre eles: Freire (1987), Silva
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(1998), Silva (2006, 2013), Mendes dos Santos (2001, 2006, 2008), Larrosa (2001),
D’Ambrosio (2004, 2009, 2011), Almeida (2010, 2015), Souza (2011), Geertz (2008), Ferreira
(2014, 2020), Severino Filho (2015), Taffarel (2018) e Lobato (2020), dentre outros.

A luz das discussdes bibliograficas apresentadas, tornou-se possivel perceber o quanto
tais reflexdes contribuem para a compreensdo dos modos de saber e de fazer que dao forma as
praticas culturais que, enraizadas na memoria e na experiéncia, seguem sendo recriadas e
vivificadas ao longo da existéncia do povo.

A etnografia, fundamentada no didlogo com a cultura, os rituais e os costumes, foram
cruciais para uma imersdo direta no universo cultural do povo Enawené Nawé, em especial as
mulheres da comunidade, respeitando as especificidades do coletivo e as vivéncias individuais
nas relagdes com o tempo, 0 espaco e a espiritualidade.

A escolha desse percurso metodoldgico foi adotada em face da necessidade de construir
conhecimento a partir de uma convivéncia respeitosa e colaborativa, reconhecendo os modos
de ser e estar dos envolvidos como parte essencial da pesquisa.

Para assegurar o rigor do carater etnografico, realizou-se uma imersdo no contexto
Enawené Nawé, envolvendo observacdo atenta, escuta sensivel e participacdo ativa na vida
cotidiana do povo, conforme as orientacdes de Eckert e Rocha,

A pesquisa etnografica, constituindo-se no exercicio do olhar (ver) e do escutar
(ouvir), impGe ao pesquisador ou a pesquisadora um deslocamento de sua prépria
cultura para se situar no interior do fenémeno por ele ou por ela observado, através da

participacdo efetiva nas formas de sociabilidade por meio das quais a realidade
investigada se lhe apresenta” (2008, p. 2).

A convivéncia de 4 (quatro) anos com a comunidade possibilitou a observacdo de
atividades relacionadas ao ritual Kateoko, bem como a escuta ativa e o registro de gravagoes.
Essas praticas permitiram perceber ndo apenas 0s gestos e movimentos sagrados, mas também
o0 sentido profundo que cada ato carrega para as Owiro Nawé e para todos 0s que vivem na
aldeia. Como pontua Fantinato (2004),

Para que se busque um certo rigor na etnografia, alguns cuidados devem ser tomados.
Um deles é procurar registrar 0 maximo que se pode, sobretudo no inicio da
investigacdo, quando estamos ainda muito influenciados por nossas proprias
concepgdes prévias. Esses registros podem ser feitos por meio de diario de campo,

gravacdo de entrevistas, filmagem, documentacéo fotogréfica, entre outras técnicas de
coleta de dados (2004, p. 44).

Os procedimentos metodoldgicos seguiram uma abordagem que combinou rigor

académico e sensibilidade cultural, utilizando técnicas como observacdo participante, registros
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em diario de campo e gravacdo de conversas, garantindo que a pesquisa fosse conduzida em
respeito a realidade do povo Enawené Nawe.
O diélogo foi central em todo o processo. Como afirma Freire (1980):
O dialogo é o encontro entre os homens, mediatizados pelo mundo, para designa-lo.
Se ao dizer suas palavras, ao chamar ao mundo, os homens o transformam, o dialogo

impde-se como o caminho pelo qual os homens encontram seu significado enquanto
homens; o dialogo &, pois, uma necessidade existencial (1980, p. 42).

Iniciamos nossos estudos dialogando com liderancgas, jovens e ancids/ancifes do povo
Enawené Nawé, promovendo encontros que abrangeram diversas faixas etarias. Nessas
ocasides, nossa intencdo foi ouvir e compreender as préaticas sociais e culturais de forma ampla,
sem limitar ou segmentar os relatos.

Assim, o caminho metodoldgico percorrido buscou tecer narrativas que valorizassem a
sabedoria coletiva do povo Enawené Nawé, integrando a rica complexidade de suas vozes ao

corpo desta pesquisa.

1.2.1. O Ritual do Conhecer: Procedimentos em Harmonia

Como mencionado anteriormente, a convivéncia com a comunidade ja& havia nos
proporcionado certo grau de familiaridade com o ritual Kateoko, foco do estudo. Contudo,
nosso olhar inicial esteve centrado unicamente na cerimdnia, sem considerar o rito em sua
totalidade.

Sendo um ritual bienal, surgiram algumas questfes: como ele se desenvolveria neste
ano? Como poderia cumprir 0s prazos aos quais havia me comprometido? O descumprimento
desses prazos me traria transtornos, sendo os meus conflitos internos o maior deles.

Em uma das minhas conversas com o professor Adailton, compartilhei essas
inquietacBes. Sempre disposto a orientar e a sanar as duvidas, ele me disse: “Vocé ndo estd
analisando o todo; esta observando os ritos separadamente. Vocé deve observar como as
‘coisas’ se complementam.”

No momento, aquelas palavras me deixaram ainda mais confusa, pois exigiam uma
mudanca de perspectiva que eu ainda ndo havia considerado, seria necessario abandonar a
fragmentacdo da analise e buscar compreender o ritual como uma teia de significados
interligados, em que cada elemento contribuia para o equilibrio e a harmonia do todo (Silva,
2013).

Nesse mesmo sentido, Silva afirma que

[...] estranhar o ja familiar, assim como também familiarizar, na medida do possivel,
0 que nos era estranho. Estranhar o familiar no sentido de rever algo que ja tinha visto,
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mas com uma maior compreensdo dos aspectos da cultura, pois, muitas vezes,
corremos o risco de tirar conclusdes apressadas e incompletas e, nessa perspectiva,
temos a oportunidade de completa-las ou até mesmo fazer as correges devidas.
Consequentemente, esse mesmo processo nos leva a familiaridade de novas
informac@es a respeito da cultura estudada (2013, p. 51).

Era necessario se apropriar do modo de habitar e ser habitado. Compreender o ritual
como uma teia simbolica exigia abandonar a fragmentacdo e buscar entender como cada
elemento contribui para o equilibrio e a harmonia do todo. O fluir faz parte do fluxo, e essa
perspectiva requer uma visao integrada, onde os significados estdo conectados, e cada parte do
ritual se complementa (Severino Filho, 2015, p. 850-864).

Entdo, comecei a refletir sobre a importancia de enxergar o contexto cultural e espiritual
de forma integrada, algo que, embora desafiador, seria essencial para aprofundar meu
entendimento e respeitar a complexidade do ritual Kateoko.

1.2.2. Do Encontro com a Comunidade ao Diario de Vivéncias
Em uma tarde de agosto de 2021, ap6s uma manhd de sol escaldante de aula sob uma
lona que, no lugar de proteger, deixava tudo ainda mais quente, segui até a casa da equipe de

salide, o Unico ponto onde conseguiamos acessar a internet.

Figura 12 - Sala de aula

Fonte: Calixto-Maria, Fernando Dhermam. (2021).
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Figura 13 - Unidade de Saude da Aldeia

Fonte: Arquivo pessoal da autora (2021).

Nosso alojamento na época nao dispunha desse recurso, entdo para ter noticias da
familia, era necessario atravessar aquele pequeno caminho até 1a. Era comum que, ao fim do
dia, essa fosse nossa rotina silenciosa.

Figura 14 - Alojamento dos Professores

T

Fonte: Calixto-Maria, Fernando Dhermam. (2021).
Foi nesse dia que a escuriddo bateu a minha porta: minha irm4, envolta em uma tristeza
profunda, partiu de forma abrupta, deixando um siléncio que parecia engolir tudo ao meu redor.

Mas entdo, o calor humano surgiu, como sol rompendo nuvens densas: 0 povo me
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acolheu. Mesmo sem compreender a razdo exata de minhas lagrimas e do meu desespero, eles
me ampararam, Marikerosene aproximou-se e disse, com firmeza suave: “Ndo fica triste, nos
também somos a sua familia.”, e foi naquele abraco que encontrei ndo apenas conforto, mas a
certeza de que ndo estava sozinha. Foi assim que, no meio da dor, ganhei meus primeiros irmaos
e irmés na aldeia.

Com o tempo, outros lacos se formaram. Aproximar-me da familia de Oritaka foi como
descobrir um rio escondido em meio a floresta, sempre que eu passava, ela me chamava para
partilhar a saudade do marido e, sentada a porta com suas filhas, no fim do dia, dizia: “Eu estou
triste (Notiya), Ernesta.” € a0S poucos, as conversas carregadas de lembrangas e sorrisos,
transformaram a tristeza em prosa leve.

Foram tardes de risadas que atravessaram o siléncio, conversas que se entrelacavam
como cipds na mata, por vezes esquecia que ndo falava o idioma materno do povo, pois a
conexdo estava além das palavras. Nessas tardes, criei raizes profundas, a ponto de ganhar um
quarto (waxalako) na casa (hakolo).

A partir de entdo, iniciou-se minha verdadeira imersdo: ao lado das mulheres da casa e
sob o olhar atento de Oritaka, a méde, a mamalo, fomos a roca, lavamos roupas e, pouco a pouco,
cada gesto cotidiano se transformou em aprendizado, cada riso compartilhado se tornou parte
da minha histdria na aldeia.

Como mencionado neste estudo, ndo domino a lingua materna do povo Enawené Nawé
e as mulheres, os idosos e as crianc¢as da aldeia ndo falam o meu idioma materno, o portugués.
Embora seja possivel a comunicacdo no dia a dia, ndo alcancei fluéncia suficiente para dialogar
sobre temas complexos e profundos relacionados a cultura. Diante dessa barreira linguistica e
da necessidade de respeitar a complexidade e a autenticidade do povo, foi necessario criar novas
abordagens para a realizacdo deste trabalho, que, inicialmente, ndo contava com a contribuicéo
masculina.

Para superar tal desafio, contamos com a colaboracdo dos professores indigenas da
Escola Estadual Indigena Enawené Nawé, que nos ajudaram com as traducfes das perguntas
realizadas durante a pesquisa, de tal forma, a articulagao entre os géneros, que seria escanteada
em um primeiro momento, priorizando a exclusividade feminina, evidencia as particularidades
do povo Enawené Nawé, especialmente no contexto do ritual estudado, que mais a frente

voltaremos a abordar com mais profundidade.
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1.2.3. A Arte de Compreender: Uma Leitura Ancorada no Sentir

Na visdo de Geertz (2008), a etnografia € como percorrer um manuscrito enigmatico,
escrito ndo em palavras, mas em gestos, simbolos e comportamentos efémeros que se
entrelacam na trama das comunidades, ndo é apenas um estudo sobre aldeias ou povos, mas um
mergulho profundo nesses lugares, lado a lado com aqueles que os habitam, tentando desvendar
as camadas de significados que se ocultam em sua vivéncia.

Esses manuscritos, como ele descreve, sdao “[...] desbotados, cheios de elipses,
incoeréncias, emendas suspeitas e comentarios tendenciosos, escritos ndo com sinais
convencionais do som, mas com exemplos transitorios do comportamento modelado” (2008, p.
20). Geertz nos convida a descrever, pois jamais alcancamos a realidade em sua totalidade, a
percepcao do Outro, assim como 0s manuscritos que tentamos ler, nunca se revela por completo
a luz das nossas préprias compreensdes.

Essa perspectiva dialoga diretamente com a pesquisa em contextos culturais diversos,
gue exige abordagens metodoldgicas sensiveis as especificidades de cada grupo e as dindmicas
gue moldam suas praticas e significados.

No caso do povo Enawené Nawé, a metodologia de observagdo participante
desempenhou um papel central, permitindo a pesquisadora imergir profundamente no cotidiano
da comunidade. Segundo Proenca,

[...] na observacéo participante o pesquisador vivencia pessoalmente o evento de sua
anélise para melhor entendé-lo, percebendo e agindo diligentemente de acordo com

as suas interpretagdes daquele mundo; participa nas relagdes sociais e procura
entender as agdes no contexto da situacéo observada. (2007, p. 9)

Essa abordagem possibilita desvendar as camadas de significados culturais por meio da
vivéncia compartilhada, das interacdes diarias e da andlise dos simbolos que estruturam as
praticas sociais.

Essa participacdo se deu em diferentes espacos e tempos, quais sejam nas idas a roca
com as mulheres, no debulhar do urucum durante a noite, na ida a mata para conhecer a
seringueira e aprender como é a retirada de sua seiva que ira se tornar o latex, que depois se
tornaré o etditi (borracha) que enfeitara as penas das mulheres, no plantar e colher da mandioca,
no observar atento e no arriscar tecer Konete (saia tradicional), no participar das atividades
domésticas, tais como ralar mandioca, lavar mandioca, cortar, espremer a mandioca que ira se
tornar a alimento e bebida, dentre outras atividades.

Nos finais de semana e nos dias em que ndo havia aula, lavdvamos as roupas no rio, e

nas noites passadas na hakolo, o frio era vencido pela fogueira que aquecia a rede e,
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cuidadosamente, a familia que me recebeu ndo deixava apagar quando eu ja me encontrava em
sono profundo.

As manhas frias traziam o raiar do sol e, com ele, o caminho de volta a roca sob o olhar
atento, cuidadoso e explicativo de Oritaka Enawenero e de suas filhas. Oritaka, respondia
pacientemente quase todas as minhas curiosidades.

Otolohi, uma das filhas de Oritaka, aquela que me puxava sempre para uma nova
experiéncia, me pintava para que eu pudesse participar dos rituais ao lado delas sempre sob o
olhar da mamalo (mamae) que, arriscando o portugués, dizia: “ta bonita”, eu ficava faceira,
afinal, minha mamalo me achava bonita.

Mas havia também seus momentos de braveza, quando ela me ensinava palavras em sua
lingua materna e eu ndo pronunciava corretamente, seus sussurros, 0s gestos com a cabega e as
méaos denunciavam a insatisfacdo. Contudo, ao final, tudo se desfazia em risos e mais risos.
Errar, para elas, era algo natural, j& para mim, gostar de errar nasceu desse tempo, pois nada me
enchia mais os olhos do que ver o sorriso de minha mamalo ao me corrigir.

Ao mergulhar no cotidiano do povo Enawené Nawé, ndo apenas acompanhei as
atividades diarias, mas deixei-me atravessar por elas. Essa abertura ao encontro, longe de
representar perda de objetividade, revelou para mim que a etnografia é também feita de
sentimentos, afetos e transformagdes que marcam tanto quem pesquisa quanto quem €
pesquisado. Nesse movimento, encontro ressonancia na reflexdo de Severino-Filho, quando

afirma que:

A relagdo que o meio estabelece com os seus habitantes serd tdo harmoniosa quanto
reciproca e revelarda sempre um questionamento, uma declaracdo ou -
intencionalmente citada por Ultimo uma resposta a prdpria acdo que estes habitantes
desenvolvem quando criam ou reproduzem modos de viver e de interagir com o outro
e com o0 meio (2010, p. 64)

Reconheco, contudo, que essa intensidade pode ser interpretada pela academia de forma
ambigua: o que para mim constituiu experiéncia de aprendizado e didlogo intercultural, para
outros pode parecer excesso de envolvimento, colocando em davida a fronteira entre ciéncia e
olhar situado.

E nesse ponto que dialoga a reflexdo de Severino Filho (2015), ao lembrar que, ao
imergir em outro mundo, o pesquisador pode ser tdo profundamente tocado “enfeiticado,
abduzido, cooptado, ludibriado, embebedado” que sua narrativa etnografica passa a ser vista
ndo como ciéncia, mas como devaneio, descolado da objetividade que a academia ainda insiste
em exigir.

Se por um lado fui atravessada pela experiéncia em sua dimensédo sensivel, por outro
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precisei traduzir esse encontro em escolhas metodoldgicas que respeitassem o ritmo e a
autenticidade do contexto estudado.

Diante das barreiras linguisticas e das diferencgas culturais, a pesquisa necessitou de
reinvencdes metodoldgicas que respeitassem a autenticidade do contexto estudado. A
colaboragdo com professores indigena, académicos foi fundamental para superar os desafios de
comunicagdo e construir um conhecimento mais profundo e objetivo, valorizando as
perspectivas dos sujeitos envolvidos.

Assim como Geertz (2008) propde, a descricdo detalhada do que é observado, em
didlogo préximo com os interlocutores, é essencial para interpretar as préaticas e os significados
do grupo, de igual maneira, Ferreira (2014, p.34) explica que a escuta vai além dos ‘ouvidos’,
ela nasce no coracéo e se aprofunda na alma, tornando-se o caminho para aprendizagem e para
as licGes educativas que floresceram ao longo desta pesquisa.

Na delicadeza do encontro, voltei minha atencdo a observacdo participante e as
narrativas, oportunizando um dialogar amplo em diversos espacos culturais. Descrever, neste
contexto, ndo foi um ato puramente técnico, mas uma jornada interpretativa e sensivel, que me
permitiu compreender mesmo que de modo singelo o solo o qual eu desejava compreender.

A observacdo participante transformou-se em uma aliada indispensavel, reafirmando a
importancia da proximidade e do didlogo como pilares na construcdo do conhecimento. Em
contextos tdo ricos e complexos como os do povo Enawené Nawé, essa pratica ndo apenas
registra mas também se deixa afetar, permitindo que a pesquisadora interaja com a realidade
que estuda, transformando-a enquanto também se transforma. E nessa danca entre o olhar, a
escuta e o sentir que o conhecimento se constroi, ganhando vida entre os gestos, as historias e
os siléncios compartilhados.
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2. ENTRE ESPIRITOS E RITUAIS: A ESSENCIA ENAWENE NAWE
Figura 15 - Ritual Derohi

Fonte: Calixto-Maria, Fernando Dhermam (2021).

Os guardadores da alma da floresta: De um povo que dedica oito,
dez ou mais horas diarias a rituais de conexao e reflexdo profunda
com a espiritualidade, s se pode esperar o melhor. Quem tem o
privilégio de conviver com os Enawené Nawé sente-se inspirado por
eles. (Bartolomeu Melid)

Ao iniciamos este capitulo parafraseando o antropélogo jesuita, Bartolomeu Melia
(Melia s/d: 04 apud Almeida, 2015, p. 19), também queremos explicitar 0 quanto a

espiritualidade e os rituais povo Enawené Nawé nos interpelaram.
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O antropdlogo jesuita Bartolomeu Melia (2015) atuou de forma préxima com Cafias®
para compreender 0s costumes e a organizacao cultural do povo Enawené Nawé. Ele € autor do
ensaio “E foram chamados Saluma”, onde analisa as confusdes causadas pela ado¢édo do nome
Saluma para se referir ao povo nos primeiros anos apds o contato (Almeida, 2015).

Quando os Enawené Nawé estdo envolvidos em uma fase ritualistica especifica,
assumem a identidade correspondente ao nome da cerimonia que estéo realizando. Durante as
atividades relacionadas ao ritual Saluma, por exemplo, eles se identificam como Saluma, nome

diretamente associado a cerimdnia em curso.

Figura 16 - Os Salum& Aguardando a Chegada de Kateoko; (B) Chegada de Kateoko na Aldeia

Fonte: Yokwari Anaolili Kaholase Saloma (2024).

O mesmo ocorre com 0s demais rituais, como Eyaokwa, Lerohi ou Kateoko, essa pratica
de se nomearem dentro de cada ritual reflete a maneira particular como os Enawené Nawé
compreendem seu proprio ser, que ¢ diversificado e atravessado por pertencimentos diversos.

O termo Enawené Nawé emerge como a autodenominacéo escolhida pelo préprio povo
e é um composto, no qual Enawené pode ser interpretado como “povo” ou “gente”, enquanto
Naweé remete a um coletivo, expressando a ideia de um conjunto de pessoas (Souza, 2011).

Reconhecendo-se como um grupo diverso, formado pela unido de diferentes clés
exogamicos, ou seja, clds que buscam parceiros fora de seu proprio grupo para casamento, essa
concepgdo esta fortemente enraizada em sua mitologia de origem (Lima Rodgers, 2014).

Nesse contexto, destaca-se 0 mito contado pelo cacique Lula e traduzido por Wayali

Iholalare Kaholase Salum@, que narra:

® Vicente Caflas, missionério que, depois do “contato”, passou a viver entre os Enawene-Nawe até 0 ano de 1987,
guando foi brutalmente assassinado a mando de fazendeiros interessados nas terras indigenas (Santos, 2001, p.20).
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Primeiramente, vivemos no planeta Terra, e 0 mundo inteiro compreendera o mito da
pedra do povo Enawene Nawé.*!°Esse mito remonta a uma época em que existia apenas uma
pessoa na terra, chamada Kaohanali Hodai Halakwa. Ele tinha muitos netos e era o
responsavel por tudo na terra. Certo dia, 0s netos foram ao rio para tomar banho e brincavam
sobre uma pedra no meio do rio. Porém, a pedra fazia barulho constantemente, assustando as
criancas, que logo voltaram para casa.*Dentro da pedra, havia povos que ali viviam. Eles
eram chamados de Wadali, Dariokoto, Haliti, Kamado, Tahowe e Xiwiro. Cada um tinha uma
funcéo: Wadali cuidava do povo Enawene Nawé; Dariokoto, do povo branco; Haliti, do povo
Haliti. Kamado n&o protegia pessoas, mas era responsavel pelos venenos. J& Tahowe e Xiwiro
cuidavam de outros povos.*Os netos de Kaohanali contaram ao avo sobre o que ouviram e
viram. Eles disseram: ” *Av0, ha algo dentro da pedra no corrego. Ela faz muito barulho, nao
conseguimos aproveitar o banho porque ficamos assustados.*Kaohandli, sendo muito
inteligente e poderoso, decidiu resolver o problema. Ele usou o poder do raio para atingir a
pedra, que ficou furada. Dentro dela havia um péassaro pequeno chamado Wayalanese, que
pousava em um galho, observando as paredes da pedra. Ao perceber o buraco, Wayalanese
entrou por ele, mas o espaco era tao apertado que ele se feriu, sangrando bastante.*Ao sair da
pedra e alcancar a superficie, Wayalanese encontrou um mundo maravilhoso, com muitos
bichos para comer e paisagens belas. Ele ficou encantado com as flores, arvores e a fartura da
terra. Depois de explorar, voltou a pedra e contou a Wadali: “Sobrinho, encontrei um lugar
muito bonito na superficie. Comi diversos bichos, como trairdo, pacu e peixe-agulha. Aqui
dentro é triste, mas la fora € maravilhoso. ”*Ao ouvir isso, Wadali decidiu organizar tudo para
abrir a pedra e liberar os povos. Primeiro, ele chamou um péassaro chamado Dolotiwali e lhe
deu um cocar chamado Hotane Ehodawa como pagamento. Dolotiwali tentou furar a pedra,
mas seu bico quebrou devido a dureza da pedra.*Depois, Wadali chamou outro passaro,
Kolixihi, oferecendo também um cocar. Kolixihi tentou, mas também n&o conseguiu furar a
pedra. Por fim, Wadali foi ao encontro de Kalaliyama, um passaro enorme. Ele ofereceu um
colar e uma flauta, que Kalaliyama aceitou. Kalaliyama, impressionado com os presentes,
prometeu abrir a pedra.*Com muita forca, Kalaliyama conseguiu furar a pedra e avisou
Wadali: "Meu sobrinho, agora vocé pode aproveitar a vida na superficie, mas tome cuidado e
siga os rituais. "*Ao viver na superficie, Wadali percebeu a necessidade de luz. Ele pediu ao
tio Holiotowali que criasse o sol. Holiotowali aceitou e foi ao céu, mas o sol que fez era muito
guente, tornando impossivel viver na terra. Suas filhas o chamaram e, com um plano, cavaram
um buraco em casa. Quando Holiotowali desceu, elas o enterraram, extinguindo o sol.*Wadali
entdo procurou alguém para substituir Holiotowali e escolheu o tio Kaxiye. Ele chamou o
irmao Kawabhi, entregando-lhe um cocar especial chamado Kawahioko. Assim, a superficie foi
organizada para os povos viverem em harmonia (Narrativa do cacique Lula em 20/03/20204).

O povo Enawené Nawé é composto por nove clas, Anihiare, Kawekwalise, Kaholase,
Kawenarete, Mairote, Hotakanese, Kairoli, Adli e Towalinere, que se organizam segundo um

sistema patrilinear, baseado na linhagem paterna.

10 A marcagcdo indica a pausa do narrador.
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Os clés tém papeis importantes nos casamentos, nos rituais, na economia e na politica,
eles ndo sdo formados apenas por pessoas, mas também por espiritos subterraneos e celestes,
cada um representado por flautas especificas (Santos, 2008) e sdo falantes do idioma Arawak-
Maipure, como explica Rezende (2003).

Por ser um povo profundamente ligado aos rios, sdo eximios pescadores dedicados e
conhecem muito bem as dguas do seu territorio que € o centro da sua existéncia, por isso
preferem viver nas cabeceiras dos rios, ndo gostam de lugares tdo expostos.

Morar nas cabeceiras tem suas vantagens, a saber: um excelente sistema de irrigacao, o
que favorece o cultivo de plantas exigentes, como o milho e a mandioca e oferecem diversas

opcOes para a pesca, que € uma das principais fontes de alimento para o povo.

Figura 17 - Aldeia Dolowikwa/Kotakowinakwa

Fonte: Projeto Arborescer UFMT (2024).
Atualmente a aldeia esta dividida em dois lados, um lado é denominado de Dolowikwa

e 0 outro de Kotakowinakwa, com um total de 51 casas dispostas em circulo, no centro, hd uma
estrutura chamada hati', que tem um formato conico e é cheia de significados para o povo.
A hati é o local em que os Enawené Nawé guardam os instrumentos musicais sagrados

dos Eyaokwa, tem um grande valor simbolico na cosmologia do povo Enawené Nawé,

11 ocal onde os instrumentos musicais associados aos grupos Yé&okwa séo guardados (ALMEIDA,2015, p.30).
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representando a pedra que marca o ponto de origem da comunidade e é um espaco de acesso
restrito as mulheres (Mendes dos Santos, 2008).

Essa estrutura também é conhecida nas bibliografias como, casa dos clés (Silva, 1998),
casa do Yaokwa (Jakubaszko, 2003), casa dos homens e casa das flautas (Mendes dos Santos,
2006). Cada nome atribuido pelos pesquisadores e pesquisadoras reflete suas prdprias
interpretacdes e, ainda que variem, em nada alteram a esséncia do povo. Nesse sentido, também
ouso compartilhar meu olhar, como a Casa do Eydokwa*?, comungando da ideia de Jakubaszko.
A casa do Eydokwa, € a construcdo central da aldeia, por ser a primeira a ser erguida, ela orienta
todas as demais casas e marca o ponto de origem da comunidade.

A casa de Eydokwa é o nucleo gerador da ordem social, espiritual e territorial,
funcionando como eixo central que organiza a vida comunitaria, as relac6es de poder, os rituais
e 0 vinculo com o cosmos. Conforme o Dossié do IPHAN*? (2018,p.13,), “a Casa do Yaokwa
constitui o eixo fundamental primeira edificagao orientadora das demais”, oferecendo “as
coordenadas cosmicas que determinam a estrutura social”. As flautas de Eyaokwa séo tratadas
como seres Vvivos, adornadas de forma semelhante as pessoas, com vestimentas e ornamentos
gue revelam sua dimensdo humana e espiritual.

A casa do Eyaokwa €, portanto, um espaco de difusdo de saberes, nela é que os cantos,
0s gestos e 0os modos de ser séo compartilhados entre geracGes, mais do que uma casa de flautas,
é uma escola viva, onde se aprende a ser Enawené Nawé, mantendo viva a memdria e a

integralidade do povo.

2Embora outras bibliografias utilizem a grafia Yaokwa, nesta dissertacdo optou-se por adotar a forma Eydokwa,
conforme solicitacdo da comunidade, que a reconhece, no momento, como a mais adequada. Ressalta-se ainda que
as palavras na lingua materna foram registradas conforme a orientacdo dos académicos pertencentes ao povo
Enawené Nawé da Faculdade Intercultural Indigena (FAINDI/UNEMAT).ada

13 Instituto do Patriménio Historico e Artistico Nacional.
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Figura 18 - Interior da Casa de Eydokwa

Fonte: Arquivo pessoal da autora (2024).

A relacdo dos Enawené Nawé com a natureza reflete suas tradi¢des e crencas, sendo 0
territério mais que um espaco fisico, mas o alicerce de sua identidade e cultura. Conforme Hall
(2003), a identidade cultural se constroi a partir do pertencimento a uma cultura, mas esta em
constante transformacdo diante de processos de mudanca e deslocamentos, como aqueles
promovidos pela globalizacdo, sem que se perca o vinculo profundo com o territorio e 0s
saberes ancestrais.

A protecdo desse ambiente vai além de uma preocupacgdo ecoldgica: trata-se de uma
necessidade cultural, pois o equilibrio entre a terra e as praticas tradicionais é vital para a
continuidade de seus rituais e modos de vida.

Com um ciclo de mudanca que pode ocorrer a cada dez anos, raramente retornando aos
mesmos locais de cultivo (Mendes dos Santos, 2001), esse processo implica na mudanca tanto
do local de producéo quanto do local da aldeia. Essa préatica parece favorecer a regeneracéo dos

recursos naturais e a preservacdo da agricultura tradicional. Nesse processo, os Enawené Nawé
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ndo apenas mudam os locais de producdo, mas também deslocam a prépria aldeia, evidenciando
a profunda relacéo entre territorio, agricultura e modo de vida.

Dessa forma, essa mobilidade territorial ndo apenas conserva 0 meio ambiente, mas
também reforca a conexdo dos Enawené Naweé com a terra, evidenciando a importancia de um
ambiente saudavel e protegido para que suas tradigdes sigam vivas e vibrantes.

A cosmologia dos Enawené Nawé é composta por trés dimensdes complementares e
interligadas entre si: a subterranea, habitada por espiritos; a terrestre, habitada pelos humanos
na superficie; e a celeste, também habitada pelos espiritos celestes, cada um com um papel vital
na manutencdo do equilibrio do universo (Almeida, 2015, p. 237). Nesse mesmo sentido,
Mendes dos Santos detalha que,

[...] cada uma dessas camadas, por sua vez, é habitada por seres com formas, vidas e
poderes distintos. No patamar subterraneo vivem os yakayriti, no terrestre os dakoti e
o0s atahare-wayate, e no patamar celeste habitam os enore-nawe. Trata-se, na verdade,
ndo de seres individualmente, mas de coletividades, sendo cada patamar habitado por
inimeras dessas entidades, todas podendo deslocar-se até a superficie terrestre, visitar
a aldeia, os caminhos, as casas e as pessoas. (2001, p. 52).

Essa estrutura cosmoldgica orienta e equilibra a relagdo com o meio ambiente e as
praticas culturais que conectam o espiritual ao cotidiano (Silva, 2001, p. 60). A musicalidade e
as performances rituais sdo essenciais para a coesao social e a preservacao do modo de vida da
comunidade. O calendario ritualistico do povo abrange quatro rituais principais, quais sejam:
Eydokwa, Derohi, Saluma e Kateoko (Corréa, Noemi dos Reis, 2021). Eydokwa e Derohi sdo
dedicados aos espiritos subterraneos os yakairiti. 14, enquanto o Saluma e Kateoko reverenciam
0s espiritos celestes, os enoli.®

Com uma dieta propria, o povo, no passado, ndo consumia agua natural, preferiam
bebidas feitas de mandioca ou milho, ou até mesmo agua com mel, vejamos:

Os Enawene-Nawe s6 bebem &gua in natura em Gltima circunstancia. Cotidianamente
fazem uso do oleyti, uma bebida pouco fermentada e bastante diluida, a base de
mandioca ou milho. Em época de mel, utilizam-no misturado a agua (hidromel); e

quando esto nas cidades preferem refrigerante. “Agua pura provoca dor de barriga”,
costumam dizer (Mendes dos Santos, 2006, p.84).

Conforme ja pontuado, os Enawené Nawé ndo tém o habito de consumir agua in

natura, mas com o crescimento da interacdo com a sociedade envolvente, o consumo de bebidas

14 jakayreti, seres que, a semelhanca de seu meio, sdo disformes e responsaveis pelas mazelas humanas, pela
doenca e pela morte (Mendes dos santos,2006 p.59).
15 enore sdo seus ancestrais, seus avos (atore-nawe).(Mendes dos santos,2006 p.54).
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gaseificadas tornou-se uma pratica comum, sendo essas bebidas também apreciadas pelos
espiritos nos rituais sagrados.

Dentro da comunidade, o consumo de qualquer bebida alcodlica é completamente
rejeitado, ha a crenca € de que o alcool torna as pessoas “bobas”, perdendo o controle sobre si
mesmas, 0 que é visto como uma ofensa a espiritualidade. Essa visdo é corroborada por alguns
depoimentos, que reforcam a ideia de que o alcool perturba o equilibrio espiritual e social da

comunidade, como registrado abaixo:

Noés acreditamos que as bebidas alcodlicas prejudicam a salde das pessoas. Aqui na
aldeia, temos bebidas naturais que consumimos todos os dias, e nada falta para sustentar
nossas criancas. As bebidas alcodlicas destroem vidas, e nossos costumes nao convivem com
isso. Desde o surgimento da pedra, esse tipo de bebida ndo existe para n6s. Ndo aceitamos o
consumo de alcool, pois ndo gostamos e acreditamos que faz mal, trazendo coisas ruins para
a vida das pessoas. Se alguém estiver bébado(a), aqui na aldeia, ndo aceitamos essas
atitudes.*Professor e Conselheiro Estadual de Educacdo Escolar Indigena, Olohokwaihi
Enawene em 08/01/2025.

Bebida alcoodlica para n6s ndo existe porque a nossa cultura, antes, ndo tinha contato
com ela. Por isso, achamos muito esquisito. A bebida causa problemas, traz doencas e cria
dificuldades. Por essa razao, para nés, ndo existe esse tipo de coisa, pois a nossa histéria nao
inclui bebida alcodlica.* Professor da Escola Estadual Indigena Enawené Nawé e académico
do curso de Pedagogia Faculdade Indigena Intercultural- FAINDI — UNEMAT, Kawali
kolinomaete Enawene em 09/01/2025.

A gente ndo gosta de bebida alcodlica. Antigamente, em nossa historia, ja& néo
aceitdvamos o0 alcool. Ndo gostamos disso porque, quando alguém consome bebida alcodlica,
ela pode trazer doengas. Por isso, ndo queremos esse tipo de bebida.*Professor da Escola
Estadual Indigena Enawené Nawé, Yamalotikwa Walitere Enawene. 09/01/2025.

Os Enawené ndo gostam de consumir bebida alcoodlica. Pinga, cerveja, ou qualquer
outra bebida desse tipo ndo fazem parte de nossos costumes. NGs ndo queremos imitar outros
povos que consomem alcool.Entendeu?*Professor da Escola Estadual Indigena Enawené
Nawé, Maritiowali Dalokwalise Enawene em 09/01/2025.

Ninguém aqui consome bebida alcodlica, pois ndo gostamos desse tipo de bebida. Nos
s bebemos bebidas tradicionais e refrigerantes, e também gostamos de frango. Acreditamos
gue a bebida alcoodlica faz mal para as pessoas.* Professor da Escola Estadual Indigena
Enawené Nawé, Dohayali Enawene em 09/01/2025.

Noés, povo Enawené Nawé, ndo gostamos de pinga porque ndo faz parte da nossa
cultura. A pinga é da cultura dos brancos, ndo do nosso povo. Para nés, bebida de alcool é
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algo que faz mal. O alcool deixa a pessoa bébada, faz cair, maltrata, e leva a criticas e
problemas. Isso € ruim para nés, e 0s espiritos ndo aceitam isso. Na nossa lingua, chamamos
pinga de kawehalo. H& muitos anos, cantamos sobre a pinga em nossas musicas, que trazem
histrias sobre ela.* Professor da Escola Estadual Indigena Enawené Nawé e académico do
curso de Pedagogia Faculdade Indigena Intercultural- FAINDI — UNEMAT, Mayowikwa
Walitere Enawene em 09/01/2025.

A partir da interagdo com a sociedade urbana, os habitos alimentares também se
modificaram: se antes a carne consumida se restringia a peixes, aves e alguns insetos, hoje €
comum ver alguns Enawené, especialmente os jovens, optando pela carne vermelha, em
especial a bovina.

Além disso, alimentos ultraprocessados, como salgadinhos, biscoitos, bolachas
recheadas, doces, agUcar e pao dentre outros, passaram a ser inseridos na dieta que, também
passaram a ser apreciados pelos seres ndo-humanos.

Apesar da insercao de novas comidas, algumas regras devem ser seguidas, como as que
restringem o consumo de certos alimentos em situacGes especificas, seja por questbes de salde
ou por mudancas naturais do corpo.

Por exemplo, no periodo relacionado ao ciclo do sangue (kadena), especialmente
durante a menstruacdo e o parto, é obrigatdrio que toda a alimentacdo seja “purificada” por
sopro antes de ser consumida. O responsavel por essa funcdo sdo os howanatali/howanatalo,
(soprador ou sopradora) que é uma pessoa muito importante entre os Enawené Nawé. Podendo
ser tanto a figura masculina como a feminina, e sua pratica é usar palavras magicas, transmitidas
pelo sopro.

Além do xamd, existe o (a) hoenaytare(lo), literalmente soprador (sopradora), uma
mulher ou um homem detentor de palavras méagicas que, veiculadas pelo sopro, tém
o poder de agir profilaticamente contra o ataque de seres deletérios. Age também em
sentido inverso, causando a doenca e a morte de pessoas. O soprador atua

preferencialmente por ocasido dos tabus e prescri¢fes alimentares, periodo conhecido
como kadena. (Mendes dos Santos, 2006, p.78).

Quando uma adolescente vive a experiéncia da primeira menstruacdo (Makwa), ela é
retirada da convivéncia social e passa por um processo de reclusdo. Durante semanas, ela

permanece dentro da hakolo (casa) em seu waxalako (quarto).
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Figura 19 - Waxalako Usando no Periodo da Primeira Mestruacédo

Fonte: Arquivo pessoal da autora (2020).

Nesse priemiro momento, séo feitas mudancas em toda sua alimentagéo, desde o que se
come até a forma que o faz. Todos os alimentos consumidos devem ser soprados, incluindo o
espaco de reclusdo, que comeca pelo waxalako, e percorre por toda a hakolo a medida em que
0 espaco de circulacdo da menina moca vai se ampliando.

A cada objeto soprado, palavras diferentes sdo proferidas. Nos primeiros dias, a jovem
ndo pode circular pela hakolo e deve realizar banhos de ervas, deve ainda atender as suas
necessidades fisioldgicas dentro do espaco restrito (waxalako), respeitando, assim, seu rito de
passagem de menina para moga.

A mae ou outro parente proximo convoca o(a) howanatali/nowanatalo para realizar o
rito de passagem. Nesse periodo, a jovem segue uma dieta especifica e consome um preparado
de raizes que provoca vomitos. Alimentos a base de mandioca e peixe sdo proibidos e
reintroduzidos gradualmente. Todos os alimentos devem ser soprados, assim como o espago de
recolhimento, comecando pelo waxalako e estendendo-se pela hakolo conforme o
deslocamento da jovem é ampliado.

A transicdo da infancia para a vida adulta constitui um processo formativo

profundamente enraizado na cosmologia e na organizacao social do povo, até chegar a outr rito:
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a inscri¢do corporal hotati (tatuagem), esta marca no corpo feminino esta relacionada a vida

sexual e reprodutiva, marcando a nova condigao da jovem.

Figura 20 - Saberes e Técnicas na Confe¢do da Tatuagem

Fonte: Museu da Pessoa (2025)%¢
Estudos como os de Silva (2001) e Mendes dos Santos (2006) destacam que o rito se

inicia com sinais corporais de maturidade, como o “crescimento dos seios € o escurecimento
dos mamilos”, até a “primeira menstruag¢do”. A hotati ultrapassa a dimensdo estética ao afirmar
a insercdo da jovem no campo das relagdes sociais; sua aplicacao no ventre e nos seios consagra

a passagem para um novo status e reafirma o carater relacional da formacéo da pessoa.

Figura 21 - Grafismo ritual do rito de passagem da menina a moga

Fonte: Museu da Pessoa (2025)

O grafismo, configura se como dois semicirculos com concavidades invertidas, é

aplicado por parentes de sangue, especialmente pela mée, e esse trabalho n&o envolve troca de

16 Print de tela do documentario do Museu da Pessoa, https://museudapessoa.org/historia-de-vida/hotati-owasero-
tatuadora-das-mulheres/



54

bens materiais entre elas. Dessa forma, reforga-se o lugar da mulher no campo dos lagos de
sangue, evidenciando que sua pessoa social é cuidadosamente tecida e inscrita no seio da

propria linhagem.

Figura 22 - Saberes Inscritos na Pele: A Confecdo da Tatuagem

Fonte: Museu da Pessoa (2025)

A técnica tradicional da hotati expressa a conexdo entre ambiente, técnica e saber
ancestral, uma vez que o grafismo era aplicado com espinho de abacaxi do cerrado e
pigmentado com fuligem de panela (Documentario Museu da Pessoa, s.d.). Entretanto,
transformacoes recentes, associadas a diminuicao da matéria-prima e a mudancas nas dinamicas
atuais de circulagdo entre aldeia e cidade, tém reconfigurado a prética.

A adocdo da maquina de tatuagem, incorporada pelas tatuadoras para assegurar a
continuidade do rito, introduz desafios técnicos e deslocamentos simboélicos na execugdo do
grafismo, além de que a utilizacdo de equipamentos modernos implica custos com agulhas,
tintas e outros materiais, gerando tensdes entre a logica tradicional da reciprocidade entre
parentes e a necessidade de obter insumos para a técnica atual. Esse movimento evidencia o
surgimento de novas negociagdes internas sobre como manter a vitalidade do rito diante das
transformacdes materiais e sociopoliticas que incidem no territorio e no modo de vida do povo.

E importante destacar que a restricdo alimentar se mantém durante toda a vida
reprodutiva da mulher e que os dois primeiros meses da menstruacdo tem nomenclaturas
diferentes: o primeiro més sera denominado makwa, o segundo erexowata e, do terceiro més
até o fim da vida menstrual, sera chamado de honowalo.

As mesmas restricdes do periodo Kadena se aplicam aos meninos, apds sua primeira

relagdo sexual (Mendes dos Santos, 2006).
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A cosmologia dos Enawené Nawé revela-se como um tecido em que corpo, alimento e
palavra entrelagam-se de maneira inseparavel, sustentando a vida e orientando a ordem do
mundo. O corpo ndo é apenas matéria: € territorio de passagem, onde se inscrevem as forc¢as do
cosmos. Nele repousam tanto a vulnerabilidade diante dos espiritos subterraneos quanto a
protecdo dos ancestrais celestes. Assim, “o plano terrestre se situa entre o patamar c6smico
subterraneo, povoado por espiritos predadores (os yakairiti), e o celeste, onde moram seus
espiritos ancestrais (0s enore-nawe)” (Silva, 1998, apud Souza, 2011, p. 65-66). O corpo
humano torna-se, portanto, um mediador vivo, sustentando no préprio existir a delicada trama
que conecta diferentes horizontes do cosmos.

O alimento, por sua vez, é o elo que converte a dadiva da natureza em reciprocidade
ritual. O peixe, que nutre o corpo, também alimenta os lagos com os seres cosmicos. Nas longas
expedicdes do Eydokwa, o ato de pescar e oferecer aos espiritos transcende a necessidade de
sobrevivéncia: é gesto de devolucédo e reconhecimento. Por isso, “peixes € mel possuem carater
simbdlico similar, representando as dadivas mediante as quais sdo acionadas as complexas
estagdes rituais, que organizam o mundo e equilibram o cosmos” (Souza, 2011, p. 127).

Comer é mais do que ingerir: € partilhar, € manter a ordem do universo, é atualizar a
alianga entre humanos e ndo humanos.

A palavra, por fim, € a respiracdo da memaria e 0 sopro que assegura continuidade. Nos
mitos, ela projeta a origem e revela os fundamentos do viver, nos cantos e rezas, atualiza as
aliancas e harmoniza as relagdes.

Assim, corpo, alimento e palavra se revelam ndo como dimens@es apartadas, mas como
expressdes de uma mesma cosmologia, onde viver é também equilibrar, partilhar e narrar. Nesse
entrelacamento, a vida Enawené Nawé encontra sua for¢ca nos corpos que mediam, nos
alimentos que devolvem e nas palavras que eternizam, pulsa a permanéncia de um mundo que
se reinventa a cada ritual.

O corpo, como territério sagrado em transformacdo, exige cuidados e restricbes que
marcam os ciclos da vida, demaneira que o alimento, como elemento vital, é regulado em
ritualistica, devendo ser preparado e consumido conforme prescrigdes espirituais e a palavra,
soprada e proferida na hora correta, carrega a forga ancestral de protecdo, cura e orientagéo.
Juntas, essas dimensdes formam “uma teia simbodlica” (Severino Filho, 2015) que assegura a
continuidade do modo de vida Enawené Nawé, onde o saber ndo é dissociado da pratica e da
vivéncia.

Conforme argumenta Silva (2010, p.31), “cada cultura atribui significados, sentidos e

destinos a existéncia do grupo, balizando as suas préprias regras e constituindo-se de verdades
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relativas aos atores sociais que nela aprenderam por que e como existir.”. Nessa perspectiva, a
cosmologia Enawené Nawé ndo se apresenta como um conjunto de crencas isoladas, mas como
um sistema de conhecimento integral, que organiza a vida coletiva a partir de principios
aprendidos e experienciados no cotidiano, onde o corpo que se transforma, o alimento que cura
e a palavra que orienta ndo sdo apenas praticas rituais, mas expressdes de um modo préprio de

existir no mundo, de constituir o real e de se relacionar com ele.

2.1. OS SABERES E FAZERES DAS OWIRO NO RITUAL KATEOKO

Figura 23 - Ritual Kateoko

Fonte: Yokwari Anaolili Kaholase Saloma (2024).

As Owiro Nawé sdo como as aguas que correm pelos rios e sussurram
entre as arvores da floresta. Quando se encontram, suas forcas se
entrelacam em uma danca ressonante, tecendo melodias que
carregam histdrias ancestrais. Seus cantos, como murmurios da terra
e do vento, fluem em um curso Unico e poderoso, nutrindo a vida e
perpetuando a esséncia de seu povo (Ernesta da Silva Araujo).

O ritual Kateoko ocupa um lugar de destaque dentro do ciclo cerimonial dos Enawené
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Nawé, entendido néo apenas como uma sucessao de ritos, mas como uma engrenagem social e
espiritual que organiza o tempo, basila a vida coletiva e reafirma a continuidade cultural.

Esse ciclo cerimonial atua como um elo que conecta passado, presente e futuro,
garantindo que cada geracdo se inscreva na trama dos rituais que mantém a comunidade unida
e fortalecida.

Nesse sentido, o Kateoko se revela como uma expresséo viva e profunda da cosmologia
e espiritualidade Enawené, dimensfes que ndo se separam da vida cotidiana, mas constituem a
prépria forma de existir desse povo. A cosmologia oferece as coordenadas simbolicas que
orientam as relagcbes com o mundo visivel e invisivel, enquanto a espiritualidade manifesta-se
como prética concreta de equilibrio com os espiritos, a natureza e a coletividade.

E nesse cenario que as mulheres assumem um papel central, entrelacando saberes
ancestrais e simbolismos unicos que ultrapassam a mera partilha de praticas, configurando-se
como guardias de uma memdria coletiva que se renova a cada ritual.

Esses saberes ancestrais, herdados das geragOes anteriores, ndo apenas preservam o
legado cultural, mas também o atualizam, incorporando sentidos de resisténcia e permanéncia
enquanto que os simbolismos Unicos se expressam em gestos, cantos, ornamentos e rituais
especificos que carregam significados profundos, traduzindo a singularidade do olhar feminino
na manutencéo da vida espiritual e social do povo Enawené Nawé.

Parte da estacdo dedicada aos Enoli e Enolo Nawé!’, o Kateoko ocorre no periodo de
transicdo entre o final da seca e o inicio das chuvas, momento singular em que o ritual emerge
como um elo essencial para a manutencdo da harmonia entre o plano humano e o sobrenatural,
fortalecendo conexdes invisiveis que asseguram a prosperidade e o bem-estar coletivo.

Mais do que um evento ritualistico, o Kateoko se revela como um processo coletivo e
integrado, tecido nos gestos, nos cantos e nos siléncios que atravessam a comunidade, de tal
maneira que reduzi-lo a um acontecimento pontual seria empobrecer sua complexidade, afinal,
como afirma Souza (2011, p. 33), “os Enawene Nawe vivem em ininterrupta efervescéncia
ritual em decorréncia de um estado permanente de vigilancia diante de um pantedo de seres do
cosmos”. O Kateoko ndo se encerra no dia de sua realizacéo: ele pulsa antes, na preparagéo, e
continua depois, nos efeitos que reverberam sobre a vida coletiva, configurando-se como modo
de ordenar tempo, espaco e relagdes entre humanos e ndo humanos.

Nesse sentido, o Kateoko é rito na forma, ritual na préatica e cerimonia no conjunto. Cada

fio trancado, cada alimento preparado, cada corpo ornamentado carrega em si a atualizacdo de

17 Enoli Nawe, habitantes dos céus ( Souza, 2011, p. 33).
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valores e crencas ancestrais, assim como lembram Beals e Hoijer (1953, p. 496-497), “ritual é
um modo prescritivo para realizar determinados eventos, e cerimdnia é um evento que envolve
um conjunto de rituais entrelagados e selecionados”. Assim, o Kateoko se apresenta como mais
do que um evento: é celebracdo e continuidade, € a memdria que se renova no presente, € a
linguagem simbolica que une o material ao imaterial, reafirmando o equilibrio cdsmico e a
identidade do povo Enawené Naweé.

As Owiro Nawé, guardids da tradicdo, desempenham papéis indispensaveis, dedicando-
se a preparacdo dos alimentos biju, oloyti*®, a confeccdo de saias, braceletes, tornozeleiras,
adornos e a organizagdo dos espagos comunitarios onde o ritual ganha vida.

Esse envolvimento vai além das praticas visiveis, trata-se de um ato de devo¢do que
conecta o cotidiano aos Enoli e Enolo. Cada gesto feminino transforma matérias simples como
sementes, que se transformam em colares, caramujos e cocos, que se tornam brincos,
pigmentos, como 0 jenipapo, que ird contornar os tracos do que se entende como belo, seivas,
que auxiliardo na introducdo da borracha usada nas pernas, caracteristica marcante das Owiro
Naweé e fibras, como as do buriti, que irdo compor partes dos adornos usados na cabeca em
elementos ritualisticos impregnados de significados simbolicos, revelando a intima relacao
entre o material e o imaterial, entre o presente e as memarias ancestrais.

Esse processo ndo se restringe as mulheres adultas: ha uma dindmica de ensino-
aprendizagem que integra diferentes geragdes. Meninas e criangas acompanham atentamente
suas maes, avos e tias, aprendendo pelo olhar, pelo fazer conjunto e pelo gesto repetido, até que
suas médos também se tornem capazes de transformar a matéria em memoria.

O tempo de preparo é prolongado, porque nédo se limita a execucao técnica, mas envolve
convivéncia, conversa, riso e siléncio, todos atravessados pela espiritualidade que da sentido ao
fazer. E justamente nessa experiéncia compartilhada que a relagdo entre o material e o imaterial
se torna perceptivel: a matéria-prima é apenas o ponto de partida, mas o que se transmite é a
lembranca dos ancestrais, o vinculo com os espiritos e a reafirmacéo da identidade Enawené.

As mulheres, verdadeiras tecelds do tempo e da esséncia do Kateoko, perpetuam o
legado cultural dos Enawené Nawé. Seu protagonismo esta no cerne do ritual, pois € através de
suas agles que o equilibrio cosmico se reafirma e a continuidade cultural permanece viva.

Esse protagonismo se manifesta no cotidiano dos preparativos e na propria dinamica

ritual. Ao produzir alimentos sagrados, confeccionar adornos e organizar 0S espagos, as

18 Bebida levemente fermentada a base de mandioca (Mendes dos Santos, 2006 p. 190).
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mulheres ndo apenas realizam tarefas préaticas, mas atualizam relac6es entre mundos visiveis e
invisiveis.

Cada biju preparado, cada colar trancado, cada corpo ornamentado ndo é s6 matéria
transformada, mas gesto que reitera a ordem cosmica e a memoria ancestral. E nesse fazer
continuo que elas conectam o presente aos ensinamentos herdados, ensinando as mais jovens,
pelo convivio e pela prética, o valor de cada detalhe.

Assim, as mulheres reafirmam o equilibrio cdsmico porque garantem que as prescricdes do
ritual sejam cumpridas, e mantém viva a identidade da coletividade ao transmitir, de geracéo

em geracdo, os saberes e simbolos que sustentam a existéncia do povo Enawené Naweé.

2.2. O CORACAO DO RITUAL: ONDE AS MULHERES TECEM O TEMPO

Figura 24 - Ritual Kateoko

Fonte: Arquivo pessoal da autora (2024).

Nossos territérios séo como nossos corpos, moldados pela
ancestralidade que nos repassou o conhecimento. Corpo e territorio
se entrelacam, unidos pela forca dos encantados, onde cada arvore,

assim como cada indigena, tem um proposito e uma
conexao essencial. (Guajajara, 2024.)*°

19 Sonia Guajajara, Ministra dos Povos Indigenas do Brasil.
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Essas palavras da Ministra dos Povos Indigenas, Sonia Guajajara, expressam a
profunda conexdo entre as mulheres Enawené Nawé, o territdrio e o ritual Kateoko. O espago
onde o ritual ocorre vai alem de ser um simples cenario; ele € um territorio sagrado, entrelacado
pela memaria ancestral e nutrido pelos saberes e praticas femininas que mantém viva a esséncia
cultural desse povo.

Para 0 povo Enawené Nawé, o territdrio vai alem de uma delimitacéo fisica; ele € a
materializacdo de sua ancestralidade, uma extensdo do préprio corpo, protegida e moldada pelos
Eyakaliti®®/Eyakalotinero ?'e os Enoli/Enolo . Como descreve Rodrigues (2024, p. 53), “o corpo
é territorio, e na mata os atomos destes corpos mesclam-se aos 4&tomos das arvores, dos rios,
dos animais, de forma que estes tornem-se um unico organismo, indissociavel.”

Essa perspectiva integra corpo, terra e espiritualidade, fazendo do territério um
componente essencial para a realizacdo do Ritual Kateoko e para a difussdo dos saberes
culturais.

Segundo o Instituto Brasileiro de Geografia e Estatistica (IBGE, 2022), a comunidade
Enawené Nawé é composta por cerca de 1.023 pessoas, que vivem em uma Unica aldeia préxima
ao rio Iqué, que é um afluente do rio Juruena, no noroeste de Mato Grosso. Seu territorio foi
oficialmente demarcado pelo Decreto de 02 de outubro de 1996. A &rea delimitada abrange
742.088,6783 hectares (Brasil,1996), situada na confluéncia dos municipios de Comodoro,
Juina e Sapezal, em uma regido composta majoritariamente por cerrado, com uma pequena
porcdo de floresta Amazénica (Souza, 2011).

Essa extensdo territorial, cortada pela estrada MT-319 (ou AR-1), conecta a
comunidade a0 mundo externo, mas também carrega marcas de um reconhecimento
incompleto. Areas sagradas fundamentais para os Enawené Nawé ficaram de fora do processo
de demarcacdo, comprometendo a relagdo intrinseca entre corpo e territorio e ameacando a

preservacdo dos saberes e fazeres ancestrais que sustentam a existéncia e continuidade do povo.

20 seres habitantes dos subterraneos ( Souza, 2011, p. 33).
21 eyakaliti no masculino e eyakalotinerono feminino.
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Figura 25 - Territorio Enawené Nawé

Fonte: Carvalho (2023).

O papel das mulheres, as Owiro, revela-se ainda mais profundo e essencial. Sdo elas
que infundem vida ao territdrio, transmutando os elementos que a terra generosamente oferece
em simbolos e praticas ritualisticas repletas de significados espirituais e culturais.

Com maos que moldam o tempo, as Owiro ddo forma aos artefatos utilizados em cada
ritual, resgatando e perpetuando os ensinamentos transmitidos pelos ancestrais. Cada gesto
feminino, ao transformar a matéria em memoria, inscreve no mundo o fluxo de uma
temporalidade que néo se limita ao relogio ou ao calendario, mas que se ancora nos ciclos da
vida, da natureza e dos espiritos. Como afirma Severino Filho (2015, p.42), “sdo marcas das
fases da vida individual e coletiva das pessoas e da natureza. Contudo, suas celebragcdes em

rituais necessariamente coletivos os tornam marcadores de tempo da sociedade”. Nesse
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horizonte, o ato das Owiro é também um ato de organizacdo social e cosmica: suas maos ddo
continuidade ao Kateoko, entrelacando o presente as for¢as que ecoam do passado.

Do mesmo modo, ao confeccionar e manipular artefatos, as Owiro reafirmam que estes
ndo sdo simples objetos, mas condensam narrativas, mitos e cosmologias que sustentam a vida

coletiva. E nesse sentido que Silva nos lembra que:

[...] os artefatos confeccionados e utilizados pelo povo deixam de ser vistos como
elementos apenas decorativos; 0s mitos, os ritos e as ceriménias celebradas nas
ocasides especificas possuem os seus verdadeiros significados e valores cientificos e
ndo sdo tratados apenas como aspectos folcléricos (2013, p.15-16).

Assim, 0 que parece matéria se revela como ciéncia, e 0 que se vé como cotidiano se
mostra como filosofia ancestral.

Nessa dindmica, as Owiro ndo cuidam apenas do visivel, mas sdo também guardias do
invisivel, transformando o ritual em uma ponte viva que conecta o material e o imaterial, o
humano e o césmico. Cada gesto feminino reafirma que o territério é vivo, pulsante e

indispensavel a manutencédo da identidade cultural e espiritual do povo Enawené Nawe.

2.3.  ENTRE A TERRA E O CEU: CONSTRUINDO O FEMININO

Figura 26 - Céu da Aldeia Doloikwa/Kotakowinakwa

Fonte: Arquivo pessoal da autora (2024).

O feminino revela-se como um elo que conecta tempos e dimensdes, unindo o passado
ao presente e projetando-se ao futuro, com isso, tal ligacdo, profundamente enraizada nos
saberes Enawené Nawé, celebra a mulher como a teceld dos saberes. Com delicadeza e firmeza,

ela entrelaca os fios da memoria, da cultura e da sabedoria, fortalecendo a identidade coletiva
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que sustenta a vida comunitaria. Nessa perspectiva, Gentil pontua:

[...] uma identidade coletiva é lécus de significacdo, é produzida por muitos
individuos e caracteriza-se pela interacdo e negociacdo entre eles. Trata-se de um
conjunto de atributos nos quais pessoas ou grupos se reconhecem como participantes,
através dos quais se distinguem de outros e a partir dos quais significam fatos,
acontecimentos, acdes e a si mesmos (Gentil,2006, p. 179).

Assim, o papel das mulheres, enquanto tecelds de memdrias e conhecimento, alicerca
esse processo de significagdo partilhada, onde o pertencimento e a continuidade histérica se
reafirmam como elementos que sustentam o “nds” comunitario (Gentil, 2006, p. 178).

No universo Enawené Nawé, o feminino ultrapassa as fronteiras do biologico ou do
social, desdobrando-se em uma dimensao espiritual e ontoldgica, sendo canal vivo entre o
visivel e o invisivel. Essa for¢a ndo é abstrata: ela se revela no gesto preciso da Owiro Nawé ao
pintar com urucum o corpo dos filhos para um ritual a pintura distingue homens e mulheres,
marcando o corpo conforme os papéis de género nos rituais, sem relacdo com idade ou faixa
etaria.

Enquanto confecciona suas saias, braceletes e tornozeleiras que usardo para dancar
para os espiritos, a Owiro Nawé aplica todo cuidado e atencdo: cada peca € construida seguindo
os ensinamentos herdados das mais velhas, respeitando formas, cores e detalhes, o
conhecimento é transmitido oralmente, de forma direta, por explicacdo e demonstracao.

Com atencdo dedicada a confeccdo das panelas de barro, que irdo cozinhar os
alimentos destinados a familia e aos seres invisiveis, a Owiro Nawé garante que cada gesto
preserve a energia do preparo, nutrindo corpo e alma da aldeia

Cada dia vivido por uma Owiro Nawé é um rito que recria 0 mundo: ao tecer as redes
onde nascem e repousam as criancgas, ao preparar os alimentos coletados com saber antigo, ao
cantar fino, agudo e afinado para o espirito, ela entrelaca mundos e tais gestos podem ocorrer
diariamente ou em momentos especiais do calendario ritual.

Quando ensinam, as Owiro Nawé explicam o que fazem e o sentido de cada préatica de
forma direta e oral, garantindo a continuidade dos saberes pois séo elas que, com méos firmes
e saberes herdados das mais velhas, sustentardo o ritmo dos ciclos, das estacGes e dos rituais.

No Ritual Kateoko, caminham como “protagonistas”, como afirma Mendes dos Santos
(2006), enquanto que Ina cosmologia Enawené Nawé, sdo a base viva que sustenta o cosmo.
Esse equilibrio se manifesta no cuidado com as criangas, com os alimentos e com a vida que
pulsa ao redor, garantindo que a aldeia siga em sintonia com 0s espiritos e com a terra que a
sustenta.

Ao preparar os alimentos, observam cada detalhe: o ponto do mingau, a atencdo ao
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fogo, 0 gesto que mantém a energia do preparo. Esses alimentos nutrem 0s corpos e seres
invisiveis, mantendo vivos os ciclos das estacGes e fortalecendo a ligagdo entre o mundo visivel
e o invisivel. Na confeccdo dos adornos saias, braceletes, tornozeleiras cada cor, cada forma,
cada fio é pensado com cuidado, carregado de saberes antigos, e serve para dancar e cantar nos
momentos sagrados, sustentando cada fase do calendario ritual.

As Owiro Nawé carregam em si o poder de dar forma a vida e perpetuar o mundo. N&o
apenas em sua capacidade de gerar filhos, mas na dedicacdo constante ao cuidado com 0s rios,
as matas, os peixes, € no ensinamento oral do caminho da roca, dos nomes das plantas, dos
animais, das frutas e dos peixes. Cada gesto cotidiano € ritualizado, atravessado por
espiritualidade, conectando corpo, terra e céu. Nelas, a vida pulsa inteira visivel e invisivel,
reafirmando a forca, a continuidade e a presenca viva do povo Enawené Nawe.

Ailton Krenak (2019, p.16) descreve com clareza a esséncia dessa relacdo ao afirmar:
“Fomos nos alienando desse organismo de que somos parte, a Terra, e passamos a pensar que
ele ¢ uma coisa e nos, outra: a Terra e a humanidade”. Entre as Owiro Nawé, essa cisdo nao
existe, no cotidiano, sua presenca nos rituais, especialmente no Kateoko, assegura ndo apenas
a conexao com 0s seres espirituais, mas também o equilibrio entre as dimensdes terrestre e
celeste, reafirmando que corpo, territorio e cosmos sao um so.

Essa presenca feminina, além de vital para a vida comunitaria, carrega uma profunda
relacdo com a terra e seus ciclos. De acordo com Sousa Santos (2018), os conhecimentos
indigenas resistem as epistemologias hegeménicas por meio de praticas que integram a terra, 0
corpo e o sagrado. Nas maos das Owiro, essas praticas tornam-se resisténcia viva, reafirmando
a harmonia entre a natureza e a cultura.

Mas as experiéncias do feminino entre os povos indigenas, como entre as mulheres
Enawené Nawé, enfrentam desafios que exigem forca e resiliéncia. Guajajara (2021) ressalta
que a luta das mulheres indigenas é também pela preservacdo dos territdrios e do modo de vida
que a elas foi legado pelos seus ancestrais, assim, no enfrentamento de ameacgas como o
desmatamento e a invasdo dos territorios, o feminino manifesta-se como um movimento
politico e espiritual, preservando a autonomia cultural e a integridade do povo.

No contexto dos rituais Enawené Nawé, as Owiro assumem o papel de guardias do
equilibrio entre mundos. Viveiros de Castro (2015), complementa que 0s povos indigenas tém
no feminino um principio vital que reorganiza as relagdes entre humanos e ndo humanos.

Entre a terra e o céu, o feminino transcende a dimenséo do fazer e se afirmar como
simbolo de resisténcia e continuidade. Por meio das Owiro Nawé, a identidade, a historia e 0s

saberes do povo se mantém vivos, resistindo as adversidades e fortalecendo os lagos que
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sustentam o cosmo.

Cada peca criada carrega ndo apenas beleza, mas um conhecimento ancestral sobre os
materiais da floresta e sua conexdo espiritual. Ao entoarem cantos enquanto dancam, seus
corpos tornam-se ponte entre os mundos visivel e invisivel, evocando béncdos que garantem

fartura, protecdo e equilibrio para toda a comunidade.

2.4. REDES DE APOIO E CUIDADO NA VIDA COMUNITARIA

Figura 27 - Momento de Escuta, Carinho e Cuidados

Fonte: Arquivo pessoal da autora (2024).

As redes de apoio e cuidado sdo o alicerce que sustenta a vida coletiva, especialmente
entre os povos indigenas, onde as relacdes de solidariedade e cooperacdo guiam o cotidiano e
na comunidade Enawené Nawé, essas redes se manifestam como fios invisiveis que unem
pessoas, historias e saberes.

Elas garantem ndo apenas a sobrevivéncia fisica, mas também a continuidade cultural,

passando a sabedoria de geracdo em geracdo, como uma chama que nunca se apaga. Em um
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mundo onde as pressdes externas ameagam a diversidade cultural, essas redes representam uma
forma silenciosa de resisténcia.

Cuidar, para os Enawené Nawé, ndo é uma obrigacdo individual, mas uma
responsabilidade compartilhada que reforca os lagos entre todos e todas. Essa pratica se reflete
tanto no acompanhamento das criangas quanto no cuidado com os idosos, doentes e outras
pessoas em situacdo de vulnerabilidade.

As criancas, por exemplo, sdo cuidadas por todos. Desde cedo, participam das
atividades didrias, aprendendo enquanto acompanham os adultos. As meninas seguem suas

mades até a roca ao amanhecer, ajudando a colher alimentos, buscar lenha ou agua.

Figura 28 - (A) Buscando Lenha (B) Na Roga

Fonte: Acervo pessoal da autora (2023).

Quando adolescentes, comecam a reproduzir as tarefas dos adultos, assumindo
responsabilidades com naturalidade. Tudo isso ocorre de forma leve, sem imposi¢do, como
parte da vida comunitaria, a0 mesmo tempo, a educacdo formal também é valorizada, e as

criangas participam regularmente das aulas, mostrando um equilibrio entre tradicdo e escola.
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Figura 29 - Hora do Lanche na Escola Estadual Indigena Enawené Nawé

Fonte: Arquivo pessoal da autora (2024).

Entre as mulheres, o cuidado adquire uma dimensdo especial durante o parto. O
nascimento de uma nova vida € visto como um evento coletivo, marcado por solidariedade e
atencao.

O parto ocorre em um canto da casa, onde se abre uma cova rasa para enterrar 0S
residuos, preservando o espaco limpo enquanto as mulheres da familia se revezam, auxiliando
a futura mae e oferecendo apoio emocional e fisico. O ato em si € conduzido por algumas dessas
mulheres, com a participacdo ativa da propria mae.

Ap0s o nascimento, o recém-nascido é acolhido pelas mulheres em um ritual de cuidado
que simboliza sua entrada na comunidade, sendo banhado com ervas medicinais, uma pratica
que representa purificacdo e protecdo. Em seguida, o bebé tem o cabelo cortado no estilo
tradicional Enawené, com franjas raspadas em direcdo as témporas até a altura mediana das
orelhas.

Suas orelhas séo delicadamente perfuradas para receber brincos circulares feitos do fruto

do tucum, marcando sua conexdo com os elementos naturais e a estética do povo.
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Figura 30 - Crianca Enawené Nawé Recém Nascida

Fonte: Arquivo pessoal da autora (2023).

O cuidado ndo se limita aos primeiros momentos de vida, ele se estende por cada etapa,
com especial atencdo as transi¢cGes importantes, como o caminho da infancia a juventude, na
igual atengdo ao ritual da maioridade feminina, quando uma menina esta prestes a se tornar
moga e passa por um periodo de reclusdo e orientagdo, acompanhada por mulheres experientes.

Durante esse periodo, ela aprende sobre as mudancas de seu corpo sempre sob a
protecdo e sabedoria das mais velhas. Esse cuidado vai além do plano fisico, envolvendo
também o espiritual, 0 emocional e o simbdlico.

Nos rituais de cura, nos cantos e nos encontros espirituais, a rede de apoio se expande
para incluir a natureza, os espiritos ancestrais e 0s guardides do saber. 1sso ocorre porque, para
os Enawené Nawé, cada elemento a dgua, a mata, 0S peixes, 0S animais € as pessoas estao
interligadas numa mesma teia cosmica. Quando um adoecido é cuidado, ndo se trata apenas do
corpo individual, mas de harmonizar as relagGes entre todos os seres que compartilham a vida.
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Para os Enawené Nawé, todos os seres humanos e ndo humanos fazem parte de uma teia
cdsmica, onde o bem-estar de um é o bem-estar de todos e todas.

Mesmo diante das transformacgfes do mundo contemporaneo, essas redes de cuidado se
adaptam sem perder sua esséncia, pois as tecnologias e novos meios de comunicacéo fortalecem
os lagos comunitarios, mas os valores centrais reciprocidade, partilha e respeito a natureza
permanecem inabaléveis que podem ser observados, por exemplo, na forma como jovens
utilizam celulares para registrar todos o0s eventos, cantos ou partilhar mensagens entre aldeias,
sem que isso substitua 0 momento coletivo da roda de conversa ou do ritual. A tecnologia se
soma, mas ndo rompe o fundamento: cuidar uns dos outros é também cuidar da terra e dos
espiritos e esse é um aspecto revelador da vitalidade da cultura.

Portanto, as redes de apoio e cuidado na vida comunitaria ndo sdo apenas praticas de
sobrevivéncia, mas expressdes de resisténcia, continuidade e amor coletivo. Para os Enawené
Nawé, cuidar ¢ um ato que une geragdes, preserva a cultura e protege a identidade do povo. E
um gesto eterno, ancestral e coletivo, que mantém viva a esséncia de sua existéncia em

harmonia com o mundo.

2.5. A PASSAGEM DO CONHECIMENTO AS NOVAS GERACOES

Figura 31 - Adolescente Tecendo Konete (Saia Tradicional)

Fonte: Arquivo pessoal da autora (2024).
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O conhecimento humano, qual chama viva alimentada ao longo dos séculos, é o alicerce
que sustenta as aspiracdes das geracOes presentes e futuras. Através das brumas do tempo, ele
foi transmitido em uma danca delicada entre aqueles que vieram antes e 0s que estdo por vir.
Contudo, este processo, embora belo e essencial, enfrenta desafios crescentes em uma
sociedade em constante transformagao.

A passagem do saber é muito mais do que a simples transferéncia de informac6es. Trata-
se de um ritual simbdlico, uma ponte entre os mundos do passado e do futuro, onde a
experiéncia encontra a juventude.

Em muitas culturas, especialmente entre os povos originarios, a difusdo de
conhecimentos ndo se limita a palavra dita, mas se entrelaca com gestos, siléncios e espa¢os
vividos. Cada ensinamento carrega em si ndo apenas uma instrucao pratica, mas também a
esséncia de quem o transmite, tecendo uma rede de memadrias, afetos e sentidos.

Refletir sobre a passagem do conhecimento as novas geracoes exige olhar para além da
tradicdo oral e escrita, reconhecendo os desafios contemporaneos que atravessam esses
processos e as formas de mediacdo que emergem no didlogo entre culturas, tempos e
tecnologias.

Nesse sentido, Laraia (2003, p. 45) afirma que “o0 homem ¢ o resultado do meio cultural
em que foi socializado”. Compreender essa dimensdo ¢ essencial para valorizar os saberes
transmitidos entre geracdes, situar as transformacGes culturais e fortalecer o vinculo entre
memoria e futuro.

A medida que a modernidade avanca em seu ritmo acelerado, especialmente pelas
midias digitais e aplicativos de mensagens instantaneas, o espacgo para interagcdes profundas e
significativas tende a se reduzir.

Os saberes ancestrais, historicamente moldados pelo contato com diferentes modos de
vida, hoje correm o risco de se fragmentar diante da légica da informacao rapida e superficial.
O desafio, portanto, ndo € preservar o conhecimento como algo estatico, mas garantir que o
aprendizado compartilhado mantenha sentido, profundidade e vinculo com a comunidade,
reconhecendo que ensinar e aprender sdo processos coletivos, sempre mediados pelas
experiéncias e pelo mundo em que vivemos.

Silva e Severino-Filho (2025, p. 7) lembram que “os seres humanos sempre praticaram
suas humanidades se relacionando com as coisas do ambiente que habita [...] Nesse sentido, o
ser humano nunca o € sem a mediacao das coisas com as quais se relacionam.” Compreender o

papel das tecnologias na atualidade &, assim, compreender uma continuidade: 0s seres humanos
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sempre aprenderam e ensinaram em didlogo com o ambiente e com as ferramentas que criaram;
a diferenca é que hoje a mediacéo digital amplia, acelera e reconfigura essas relagdes.

Enfrentar esse desafio exige praticas coletivas de partilha e socializacao de saberes, nas
quais o conhecimento ndo se reduz a informacgdes fragmentadas, mas se reafirma como
experiéncia compartilhada. Escolas, familias e comunidades tornam-se espagos centrais de
encontro e construgdo de sentidos, onde cada pessoa é simultaneamente aprendiz e agente de
ensino, e 0 conhecimento circula em movimento constante.

As tecnologias digitais, nesse contexto, ndo devem ser ignoradas, pois quando usadas
de forma critica e consciente, podem amplificar as vozes das geracGes mais velhas e tornar seus
saberes acessiveis a novos publicos. Entretanto, é necessario equilibrio, o novo precisa dialogar
com as formas de ensinar e aprender cultivadas nos territorios, para que a modernidade nédo
fragilize a for¢a comunitaria e relacional do saber.

Transmitir conhecimento, portanto, € um ato de resisténcia e esperanca, afinal a
resisténcia frente a homogeneizacdo que ameaca silenciar historias e vozes diversas e a
esperanca de que cada geracdo possa tecer novos significados a partir das memdarias herdadas.
Mais do que preservar o que foi, trata-se de imaginar o que pode ser, garantindo que os saberes
ancestrais permanegam vivos, dindmicos e profundamente enraizados na experiéncia coletiva.

Nesse cenério, a reflexdo sobre a difusdo do conhecimento as novas geracfes se
concretiza na préatica cotidiana. A pedagogia tradicional do povo Enawené Nawé se estrutura a
partir de uma profunda conexao entre geracdes, natureza e espiritualidade. Ndo ha separacéo
entre o ensinar e o viver: o aprendizado acontece no cotidiano, na escuta atenta, na observacéo
silenciosa e na préatica partilhada. As criancas aprendem com as mais velhas, acompanhando-
0s em suas tarefas e respeitando o tempo de cada saber. Ensinar, nesse contexto, é um ato de
amor e de cuidado com a continuidade da vida e da cultura, mas nao se impGe ao outro.

O aprendizado ndo é obrigatorio: parte da autonomia e do desejo de quem quer
aprender. O interesse brota do aprendiz, e ndo da vontade de quem ensina (Lobato, 2020).

A roga, por exemplo, ndo é apenas um espago de cultivo, mas também de difusdo de
ensinamentos sobre a terra, o tempo, o cuidado e a partilha. Ao acompanhar o plantio, as
criangas aprendem os ciclos da natureza, os rituais que acompanham cada estagéo, e 0s cantos
que invocam a harmonia com o0s espiritos. A aprendizagem se da pelo corpo e pelo
pertencimento: é colocando as maos na terra, sentindo o cheiro da mandioca, ouvindo as
histdrias contadas sob o sol ou a beira do fogo, que o saber se inscreve na memodria.

Da mesma forma, ao participar da confeccdo de artefatos, adornos e vestimentas

tradicionais, 0s jovens se conectam com 0s conhecimentos ancestrais sobre 0s materiais da
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floresta, as técnicas transmitidas de geracdo em geracao e os significados que cada item carrega
e esses objetos ndo sdo apenas utilitirios, mas carregam sentidos espirituais, identitarios e
cosmoldgicos.

Essa pedagogia valoriza o tempo da escuta e da convivéncia. O siléncio, muitas vezes,
é mais eloquente que a palavra. O ensinamento ndo é imposto, mas oferecido, e a crianga
aprende quando esta pronta, sem a pressdo da resposta imediata. Os saberes sdo tecidos com
paciéncia, como se tece uma rede, onde cada fio tem seu lugar e seu tempo e nesse sentido, ha
uma profunda sintonia com a pedagogia freiriana, que compreende a educacdo como um
processo dialégico, em que o saber ndo se transmite de forma vertical, mas se constréi no
encontro entre os sujeitos. Como afirma Freire (1987, p. 68), “ninguém educa ninguém,
ninguém se educa sozinho, os homens se educam entre si, mediatizados pelo mundo.”

A pedagogia Enawené Nawé, portanto, € uma pedagogia do vinculo, do respeito e da
presenca. N&o se aprende apenas o "como fazer", mas também o "como ser" em relagdo com o
outro, com 0s espiritos e com o0 mundo. E nesse entrelacar de praticas, afetos e rituais que se
forma uma geracdo comprometida com a continuidade da vida e da cultura.

Nesse sentido, conforme destaca Silva,

No contexto da aldeia, € notério que a preocupagdo com a educacdo de uma crianca
ndo estd no que ele serd quando crescer. A preocupacdo maior daquele coletivo esta
no processo que conduz ela a se tornar um adulto a partir dos pardmetros
cosmoldgicos/sociais/politicos estabelecidos culturalmente. Isto é, quando a crianga
nasce todos ja sabem o que ela vai ser quando chegar a fase adulta e, sendo assim, a
preocupacdo maior estd em unir for¢as no processo de conducdo socioeducativa
daquela crianca (Silva 2024, p. 249)

Dessa perspectiva, percebe-se que o aprender vai além da socializacdo de saberes: é um
processo vivencial, que atravessa 0 sujeito e se enraiza em seu corpo. Esse modo de aprender
é, antes de tudo, um modo de experienciar. O conhecimento ndo apenas se mostra, ele atravessa
0 sujeito, transforma a escuta em vivéncia. Como afirma Larrosa (2011, p. 6), “a experiéncia
supde [...] que algo me passa. [...] Ndo que passe ante mim, ou frente a mim, mas a mim, quer
dizer, em mim.”

Assim se da a pedagogia Enawené Nawé: ndo se trata de acumular informagdes, mas de
deixar-se tocar pelos acontecimentos do mundo, de ser parte deles. Cada gesto, cada rito, cada

pratica cotidiana contém essa poténcia de formar por dentro na alma, na memoria e na relacao
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3. RITUAL KATEOKO?%: O CICLO DA VIDA E DA RENOVAQAO
Figura 32 - Ritual Kateoko

Fonte: Calixto-Maria, Fernando Dhermam. (2021).

Somos a soma de nossos afetos e aquilo que amamos pode ser
facilmente reativado por novos gatilhos. (Adélia Prado)?

3.1. O TEMPO SAGRADO: COMO OS RITUAIS MOLDAM O VIVER

Como ja mencionado, o calendério ritualistico do povo Enawené Nawé é constituido de
duas grandes estacdes: a seca e a chuvosa. Durante a estacdo seca, 0s rituais voltam-se aos seres
subterraneos, os Eyakaliti/Eyakalotinero, destacando-se o Eydokwa e o Derohi. Ja na estacdo
chuvosa, os rituais reverenciam os seres celestes, os Enoli/Enolo Nawé, com énfase no Saluma
e no Kateoko (Souza, 2011).

22 Este capitulo é fruto de uma travessia: entre a analise bibliografica e o registro de minha observagéo em campo,
acrescida da participacdo em alguns momentos do ritual Kateoko. Néo se trata apenas de olhar de fora, mas de
compartilhar instantes que me foram confiados, e em que me foi permitido ver, estar e transcrever, compondo
assim a escrita que apresento..

23 Poema de, Adélia Prado. O Que A Memoéria Ama, Fica Eterno.
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Figura 33 - Ciclo Ritualistico

Ritual Saluma

Estagdo Chuvosa
Rituais honrande seres
celestes. Enolo Naweé e

Enori Nawé

Fonte: Mendes dos Santos, (2001) Adaptacéo da Autora.

Em cada ciclo ritualistico, a comunidade se organiza em dois grupos: o
harekare/harekalo (anfitriGes das cerimonias) e o grupo que assume o nome do ritual em curso.
O sigilo permeia toda a estrutura dos ritos, sendo o fio invisivel que os sustenta.

Conforme relata os Enawené nenhuma atividade pode ser anunciada em voz alta, pois
0s seres nao visiveis podem ouvir e exigir sua realizacdo imediata ndo cumprimento dessa
exigéncia pode trazer desagrado a esses seres, comprometendo o equilibrio necessario para a
realizacdo plena das cerimonias.

Entre os rituais, 0 Eydokwa se destaca como o mais conhecido pelos ndo indigenas,
reconhecido como Patrimonio Cultural Imaterial do Brasil pelo Instituto do Patriménio
Historico e Artistico Nacional (IPHAN). Ele marca o inicio do ciclo anual e é celebrado com a
descida dos Yabkwa para a grande pescaria, momento de comunhdo entre humanos e néo
humanos.

Os harekare/harekalo, assumem a responsabilidade de organizar o ritual com dedicagdo
e respeito, garantindo que cada gesto e oferenda estejam alinhados com os principios sagrados.

Cabe aos harekare a preparacdo das armadilhas para as barragens e a selecdo dos
alimentos que serdo oferecidos aos seres ndo visiveis, tais como: peixes, milho, mel, mandioca,
chicha e outros elementos cuidadosamente cultivados, coletados e preparados, seguindo os

ensinamentos ancestrais que garantem a harmonia entre os mundos visivel e invisivel.
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Cada detalhe reafirma o compromisso da comunidade com a manutengéo da fartura e
do equilibrio, tecendo, assim, os lagos entre mundos visiveis e invisiveis, entre tempos que se
cruzam na continuidade dos saberes e fazeres do povo Enawené Nawe.

A escolha do local para a roca de Eydokwa marca apenas o inicio de um complexo
processo que se desdobra em mdltiplas etapas, todas imbuidas de significados profundos. Entre
essas etapas estdo o desmatamento da &rea escolhida, a queimada da vegetacdo seca e 0
arrancamento dos tocos (troncos, raizes e galhadas remanescentes), preparando a terra para o

plantio conforme os saberes ancestrais do povo Enawené Naweé.

Figura 34 - Roga de Eydokwa

Fonte: Arquivo Pessoal da Autora (2023).

A medida que a comunidade se envolve nos preparativos, cada gesto carrega a
responsabilidade de honrar os seres invisiveis, assegurando que a fartura e o equilibrio sejam
mantidos.

Assim, os rituais transcendem a materialidade das oferendas e das construgdes
cerimoniais, ou seja, sdo elo continuo entre 0s tempos, conectando 0s que vieram antes aos que
ainda virdo, reafirmando a cosmovisdo Enawené Nawé entendida como o0 modo préprio de ver,
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sentir e habitar o mundo, em que o espiritual, 0 humano e a natureza ndo se separam, mas se
entrelacam na manutencgdo do equilibrio e da vida coletiva.

Quando Eyaokwa anuncia aos harekare que o ritual tera inicio, um ciclo de trabalho se
desencadeia. Os harekare, anfitriGes do ritual, permanecem na aldeia, enquanto Eydokwa cuida
da roca, medindo-a e ajustando sua extensdo conforme o nimero e tamanho de familias que
nela trabalhar&o.

Essa divisdo equitativa da roca garante que cada familia cuide de seu espaco e colha
igualmente os frutos, reafirmando o principio comunitario que orienta os ciclos agricolas e a
conexao com os seres que regem a vida do povo Enawené Nawé.

A tarefa de cuidar da roga para garantir o crescimento da planta e, consequentemente, a
fartura do povo, cabe a Eydokwa. A roca e o cultivo, quando vistos como rituais, revelam a
profunda conexdo entre os Enawené Nawé e os ciclos da terra, fundamentais para a
comunicagado entre os seres de baixo e os seres do plano médio, terrestre.

Com o plantio finalizado, os harekare se reinem para decidir se 0 ano sera dedicado ao
ritual de Kateoko ou Saluma, ou a ambos. A escolha depende da disposi¢do dos grupos e das
necessidades do momento, sempre em dialogo com os clas. Esse dialogo intimo entre 0s grupos
e com os clds é um dos aspectos centrais da dindmica do povo Enawené Nawé, pois demonstra
que, para eles, 0 ano ndo é apenas uma sequéncia de meses, mas um tempo carregado de
intencdes, de significados e de espiritualidade compartilhada.

A partilha, ndo é um gesto simples de dividir bens ou recursos materiais. Ela carrega
uma origem profundamente vinculada a cosmologia do povo Enawené Nawé. Esse ato remonta
a tempos remotos, quando os espiritos (Eydokwa) ensinaram aos primeiros seres humanos que
o alimento ndo é somente para a sobrevivéncia individual, mas para a construcao e manutencéo
das relagdes entre os humanos e 0s ndo humanos?.

Em vez de tratar a comida como propriedade, o povo Enawené Nawé a vé como uma
energia compartilhada, um bem de circulacdo que se torna poderoso somente quando oferecido,
seja aos parentes visiveis, seja aos espiritos que habitam outras esferas da existéncia. A partilha,
no sentido mais profundo, ndo é s6 um ato de dividir, mas de criar e manter as relacbes (Mendes
dos Santos, 2001).

Partilhar, ndo apenas garante a continuidade de seus ciclos sociais e espirituais, mas

também reafirma sua conex@ com o0s elementos ndo humanos que os cercam. O alimento,

24 Memoria do encontro no patio, quando, em minha condicdo de pesquisadora, ouvi as palavras compartilhadas
pelos homens Enawené, em 18/09/2024.
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portanto, nunca € um bem individual. Ele carrega em si o dever de ser oferecido ao mundo
espiritual, a terra e aos céus durantes os rituais.

E nesse gesto de partilhar, de devolver & comunidade e ao cosmos, que se sustenta o
equilibrio da vida e se renova a forca dos rituais. Como Mendes dos Santos, (2001) afirma, o
ritual, com seus gestos de partilha, é a chave que liga 0 humano ao sagrado e ao mundo natural.

Assim, a partilha é também uma forma de lembrar aos membros da comunidade sobre
o dever de zelar pelas relacGes entre as varias formas de existéncia, um cuidado que se perpetua
através das geracdes, com 0s mais velhos ensinando aos mais novos o valor de manter essas
trocas vivas. Em cada gesto ritualistico, cada oferenda, cada refeicdo compartilhada, os
Enawené Nawé reafirmam sua misséo de manter o ciclo do mundo em movimento, ndo apenas
nas dimensfes humanas, mas também espirituais e naturais. Este ciclo, entrelacado pelo ato de
partilhar, é 0 que permite que os Enawené Nawé se sintam parte de algo maior do que eles
mesmos, em uma interdependéncia continua com o cosmos, com 0s seres espirituais e com a

terra que os nutre.

3.2. KATEOKO E O CICLO ANCESTRAL DO POVO ENAWENE NAWE

Para o povo Enawené Nawé, os rituais ndo sdo eventos fragmentados, mas uma teia
continua e harménica, onde cada gesto e cada cerimonia se entrelagam com os ciclos da vida,
da natureza e das forcas invisiveis. Cada rito carrega a esséncia do anterior, semeando as
sementes para o proximo, formando uma trama imaterial que conecta passado, presente e futuro.
Nessa visdo, a profundidade desses momentos ndo reside apenas em sua realizacdo, mas na
consciéncia de que estdo profundamente enraizados na dindmica de todo o universo.

Essa concepcdo ressoa com a andlise de Ferreira (2018, p. 79), que destaca a
interconexdo entre “cultura e natureza na vivéncia” indigena e para 0s Enawené Nawé, esse
vinculo é tecido com fios de respeito e compartilhamento, onde os seres, tanto visiveis quanto
invisiveis, se encontram em um processo de troca e reciprocidade que sustenta o equilibrio
césmico.

Em sua totalidade, os rituais sdo a expressdao mais pura dessa relagdo sutil, um elo
continuo que reverbera em cada agdo, em cada oferenda, e em cada momento de reflexdo
comunitaria, configurando-se como mais do que praticas isoladas, sdo fluxos de saberes que
orientam a existéncia, entrelacando aqueles que vieram antes com aqueles que ainda viréo.

Dentro dessa trama de significados, as mulheres Enawené Nawé desempenham um
papel essencial, constituindo-se como guardids do tempo e do fazer, tecendo os dias e as noites

com suas maos e suas vozes e por meio dos cantos, da arte, do preparo dos alimentos e das
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praticas de cuidado, sdo elas que sustentam os alicerces invisiveis da comunidade. Suas a¢des
ndo apenas ddo continuidade aos ciclos rituais, mas também mantém vivo o equilibrio entre o

humano e o ndo humano, entre a terra e 0 ceu, entre o passado e o futuro.

3.3.0 PAPEL DAS MULHERES NA TECER DOS DIAS E NOITES

A cada dois anos, o ciclo ritualistico se encerra, marcando o fim do compromisso
assumido pelo cld no cumprimento de suas atividades. Com isso, inicia-se um novo ciclo, no
qual diferentes clas assumem papéis distintos: alguns s@o responsaveis por servir, enquanto
outros sao servidos. No biénio de 2024 a 2025, os chefes de cerimonia sdo: Kawekalise (cla):
Chefe Anaori e sua esposa Watalio, Anihari (cld): Chefe Kolarine e sua esposa Kamerose,
Kawinariri (cld): Chefe Xiwiro e sua esposa Kaxairi.

Durante o ritual, homens e mulheres incorporam as esséncias dos Enoli Nawé e Enolo
Nawé, seres que do vida as celebracdes e fortalecem os lagos entre os mundos. A frente da
organizacao, guiando cada passo e garantindo que o sagrado se cumpra, estdo os Ekifio, também
conhecidos como Awolo/Awoli, guardifes da ordem e do equilibrio ritualistico.

Neste contexto, as Owiro Nawé tornam-se a manifestacdo viva das Enolo Nawé, forcas
celestes femininas que as acompanham e fortalecem. Embora seus corpos permanecam na
aldeia, sua presenca € ampliada por essa conexdo invisivel. Cada pedido feito por elas nesse
momento deve ser atendido, pois ignora-lo pode quebrar a harmonia que equilibra as relagdes
entre o visivel e o invisivel.

As Enolo Nawé e os Enoli Nawé sdo generosos, mas também guardifes da memoria dos
ritos. O desrespeito aos seus desejos pode trazer desajustes ao fluxo da vida. Na tarde de
setembro, os rumores do inicio do ritual Kateoko tomaram conta da aldeia, ainda que ja tivesse
presenciado outras celebragdes, cada inicio se renovava para mim como se fosse a primeira vez.

Circulava entre os moradores a afirmacdo de que apenas o pajé Anadri saberia a data
exata do inicio do Ritual Kateoko. Comentava-se: “O pajé foi para o mato, sé ele sabe quando
Kateoko ird comegar”. Com a sua chegada, tomada pela expectativa, dirigi-me a sua hakolo.
Entre uma conversa e outra, perguntei-lhe sobre o dia em que se iniciaria o ritual. O pajé Anadri,
com um sorriso timido e a voz calma, apenas respondeu: “Ndo sei’’.

Naquela madrugada, as ekind, derdo inicio ao ritual com a entrada das Kateoko nas
hakolos dos awoli. Ao encerrar as atividades do dia, fui conversar com o pajé e, em meio a
conversa, retomei a questdo: “O senhor havia dito que ndo sabia que dia o ritual iria comegar”.
Ele sorriu e respondeu: “Mas eu ndo sei mesmo. Quem sabe sdo os espiritos, so eles sabem.

Minha boca ndo pode falar”.
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A fala do pajé, ao afirmar que “quem sabe sdo os espiritos, s6 eles sabem. Minha boca
ndo pode falar”, revela uma dimensdo fundamental da cosmovisdo Enawené Nawé: o sigilo e
0 respeito profundo para com os seres invisiveis.

O siléncio ndo € auséncia de saber, mas sim a materializacdo de uma ética espiritual que
sustenta a vida do povo Enawené Nawé. Diferente da temporalidade marcada pelo reldgio, o
tempo dos Enawené Nawé é regido pela vontade e pelo movimento dos seres invisiveis, que
determinam o inicio e o ritmo dos rituais.

Ao raiar do dia, os homens se relinem no patio da aldeia para conversar sobre a entrada
das Kateoko nas hakolos. Os Awoli informam que, sera necessario buscar mel para oferecer a
elas, conforme o pedido ja feito, assim, todos se organizam para ir buscar o mel.

A tarde elas retornam ao patio entoando o canto cerimonial e danga com movimentos
ritmicos leves, chamam umas as outras para o ritual e 0s poucos, vao se juntando ao cordao

ritualistico (figura 35), quase sempre com as mais velhas iniciando a ades&o.

Figura 35 - Ritual Kateoko as Ekind

Fonte: Arquivo pessoal da autora (2024).
Kateoko ressoa no patio, prolongando-se por mais algumas horas de canto e danga,
dedicadas a harmonia celestial e durante o ritual, sob o olhar atento de um dos organizadores,
o0 mel é cuidadosamente depositado no centro do patio. Nesse momento, cada homem, na
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persona de Salomd, aproxima-se, deposita o mel e proclama: “Kateoko, hewakatanehali!”
(Kateoko, aqui esta seu pedido).

Sob o olhar atento dos awoli, elas recolhem suas vasilhas com mel, escolhendo aquelas
cujos depositantes possuem maior afinidade. As solteiras ficam sob a responsabilidade de seus
pais ou irmdos, e € comum que ocorram trocas entre casais que j& tém uma conexdo
estabelecida. E nesse momento que os participantes se tornam nowakanhalo/li (parceiros) uns
dos outros. Por exemplo, os casados trocam 0 mel com 0 esposo ou esposa de outra pessoa com
guem ja possuem um certo grau de proximidade.

As mulheres vilvas, por ndo terem parceiros, raramente participam desse processo,
tanto por respeito ao luto quanto para preservar sua imagem de tristeza pela perda do marido.

A escolha dos pares nos rituais ndo se trata de uma acdo isolada ou pontual, mas de um
gesto carregado de sentidos que se atualiza em diferentes momentos do calendario sagrado,
como no ritual Salumd. Essa pratica de presentear constitui uma linguagem simbolica e
relacional, onde o vinculo com o outro é reafirmado através do gesto da oferta e aqui, o presente
ndo é apenas um objeto, mas um elo uma forma de comunicar pertencimento, respeito e
compromisso mutuo.

Essa dindmica pode ser compreendida a luz da reflexdo proposta por Ubiratan
D’Ambrosio, ao afirmar que “vida ¢ a resultante de trés fatos: individuo, outro e natureza. A
continuidade da vida como fenomeno cosmico depende da resolugdo do triangulo”
(D’ Ambrosio, p.70, 2011). Na perspectiva Enawené Nawé, essa triade ndo apenas se manifesta,
mas é permanentemente cultivada: o individuo ndo existe isolado, sua existéncia € indissociavel
das relacbes com os outros humanos e ndo humanos e com o territério. Assim, a troca de
presentes se torna uma tecnologia de conexdo que sustenta o equilibrio entre essas trés forcas
fundamentais.

Ao presentear o outro, 0 Enawené reafirma sua inser¢do nesse triangulo da vida,
reafirmando que nenhum ser se basta a si mesmo. O gesto de troca, portanto, carrega uma
dimensdo cosmoldgica e politica: € um modo de garantir a continuidade da vida, nutrindo os
fios que tecem a coletividade e 0 mundo. Nesse sentido, o ritual e suas trocas sao ndo apenas
expressdes culturais, mas também praticas de cuidado e manutencdo da vida como fendmeno
coletivo e cosmico. Sobre essas trocas, voltaremos a tratar no item 3.7 A Troca de Presentes:

Um Elo que Sustenta e Reafirma a Cultura Enawené Nawé.
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Figura 36 - Criancas Enawené

Fonte: Renan Dantas (2024).

Nas proximidades do rio Juruena, onde a natureza se revela em sua plenitude e as aguas
fluem como um simbolo de continuidade, as mulheres do povo Enawené Nawé desempenham
papéis essenciais na preservacao e difusdo de saberes ancestrais. As Owiro Nawé, no coletivo,
e Owiro, no singular, além de Enawenero, em referéncia a identidade individual, s&o as
verdadeiras guardids dos conhecimentos ritualisticos, medicinas, alimentares, linguisticos e
educativos que ligam o passado ao presente, e cuja forca espiritual e cultural é tdo vital quanto
0 proprio rio que atravessa suas terras.

A espiritualidade, em sua mais pura forma, esta entrelacada com a medicina tradicional
do povo Enawené Nawé e cada gesto das mulheres, sejam elas Sotaloti, Baratalo, Howanatalo
ou Eholalalo, carrega uma carga simbdlica profunda que vai além da pratica curativa ou
ritualistica, atingindo uma dimensdo que conecta 0 humano ao cosmos.

Sotaloti nawé, pajé, sdo escolhidas pelos enolo nawé e enoli nawé, seres superiores que
Ihes atribuem o dom de transitar entre os mundos visivel e invisivel. Ao aceitar essa
responsabilidade, a Sotaloti passa por um rito de transformacdo simbolica: sdo retiradas as
peneiras que cobriam seus olhos e uma espécie de tampa localizada atras das orelhas estruturas
invisiveis que, enquanto presentes, limitam a percepcao do sagrado (Almeida, 2015).

A partir desse momento, ele passa a enxergar os eiyakaliti nawé e eiyakaloti nawé seres
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imperceptiveis aos olhos comuns e passa a acessar os multiplos patamares da existéncia,
tornando-se mediadoras entre 0 mundo dos vivos e 0 dos espiritos.

Quando alguém adoece, a Sotaloti € chamada. Aproxima-se com siléncio e escuta, e
com gesto firme inicia o ato da suc¢do uma pratica ancestral de cuidado e poder. Por meio dessa
acdo, retira do corpo doente as substancias e espiritos que causam males e doengas.
Simultaneamente, convoca as divindades celestes que a acompanham e protegem durante o
tratamento. O efeito dessa intervencdo é profundo: a alma reencontra seu lugar e, com ela, a
salide do corpo se restabelece.

A succdo é, assim, o gesto por exceléncia do Sotaloti. Por meio dela, ela ndo apenas
cura feridas internas e externas, mas fortalece o corpo e afasta a morte. No entanto, seu trabalho
n&o se limita & intervencdo fisica. Ela realiza também viagens espirituais até o eno®, de onde
retorna acompanhado pelas enolo nawé e enoli nawé de seu cla seres protetores que se
posicionam ao lado do doente para afastar perigos e garantir a continuidade da vida.

O prestigio de uma Sotaloti esta vinculado a profundidade de suas a¢des, a quantidade
e natureza dos elementos retirados, e a autenticidade de seus relatos espirituais. Sonhos e
encontros com 0s espiritos compdem sua memoria ritual e fortalecem sua autoridade junto a
comunidade.

Essa sabedoria se revelou de forma comovente durante uma atividade que promovia o
didlogo entre educacdo e saude, abordando a medicina tradicional indigena e a medicina
ocidental. Na mesma ocasido, a escola realizava a gravacdo de um video para o IPHAN,
registrando a importancia dos rituais.

Foi entdo que, eu fui tomada por uma forte dor de cabeca intensa e inesperada. A Sotaloti
que acompanhava a atividade percebeu, aproximou-se em siléncio, e, com a delicadeza que s
0s que caminham entre mundos conhecem, realizou a suc¢do sobre minha cabeca. Retirou, e
um espinho. E no mesmo instante a dor cessou.

A cura, nesse momento, nao se deu apenas no plano fisico, mas em camadas mais sutis
da existéncia. Compreendi, ali, com o corpo e com a alma, que o saber das Sotaloti ndo € apenas
remédio é presenca, é elo, é gesto de um mundo que insiste em cuidar, mesmo quando a

racionalidade hesita em compreender.

%5 Lugar do alto (eno), o dominio celeste e invisivel onde vivem os enoli-nawe (Mendes, 2001, p.58).
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Figura 37 Sotaloti, Pratica de Sucg¢édo

Fonte: Arquivo pessoal da autora (2024).

Baratalo Nawé, conhecedoras profunda das ervas medicinais, é guardia dos segredos da
natureza. Suas maos sabem reconhecer as plantas que crescem nas matas, nos rios, no cerrado
e nas florestas, e com elas curam ndo apenas 0s corpos, mas também os espiritos. Detentora de
saberes ancestrais, domina o uso das ervas apropriadas para diferentes tratamentos,
transmitindo esse conhecimento apenas aos seus parentes consanguineos. Essa tradicdo,
enraizada em vinculos de sangue, ndo se abre ao olhar externo, pois carrega a forca dos
mistérios guardados e 0 compromisso de preservacao diante do sagrado.

Mais do que curandeiras, as Baratalos representam um sistema de conhecimento que
ultrapassa o fisico e se entrelaca ao espiritual. Seu saber nasce da escuta atenta da vegetacdo,
dos ensinamentos dos espiritos e da observacdo silenciosa dos ciclos da natureza. Cada planta,
raiz ou folha carrega uma historia que s6 pode ser revelada aqueles que pertencem a linhagem
familiar, como afirma Zorthéa (2006, p. 31), ao destacar que esse conhecimento ¢ difundido
exclusivamente aos ‘parentes consanguineos’. Por isso, sua partilha ndo se da por mera
curiosidade ou desejo externo, mas por responsabilidade espiritual e profundo respeito aos
ancestrais.

Howanatalo Nawé (sopradoras) sdo aquelas que estabelecem uma conexdo Gnica com
0S ventos e com os espiritos que habitam o invisivel. Elas ndo apenas sopram, mas tecem com
0 ar uma prote¢do ancestral, em rituais que mantém a satde, a ordem e o equilibrio entre seres
humanos e ndo humanos.

Durante minha escuta atenta na comunidade, percebi que, embora pouco mencionado
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nas falas mais formais, as mulheres exercem as mesmas fungdes de sopro que os homens.
Mulheres e homens sopradores coexistem com igual importancia, algo que me chamou a
atencdo por romper com O que, em outros contextos, seriam papéis sociais estritamente
separados por género. Questionei uma lideranca, e ouvi com simplicidade: "E assim que
funciona. N&o tem diferenca entre homem ou mulher. Todos tém que fazer a mesma fungéo,
principalmente na roga de mandioca." Yokwari Asasanikwa Enawene (comunicagdo pessoal
abril,2025)

Foi justamente na roca que compreendi a profundidade espiritual do sopro. A mandioca,
para 0 povo Enawené Nawé, ndo € apenas alimento: € um ser vivo, com espirito, que exige
palavra, siléncio e respeito. O ato de soprar, realizado pelo/as howanatali/howanatalo (soprador
e sopradoras), carrega uma forca ritual que ndo se limita a proteger corpos, mas também a
harmonizar relagdes entre humanos e plantas. Conforme relata Santos,

no ato do plantio oferece-se peixe, mingau e bebidas fermentadas as manivas de
mandioca; também lhes sdo dirigidas palavras magicas proferidas pelo hoenaytare
(‘soprador’), para que durante a emanagdo sangiiinea das mulheres, em periodos de

nascimento e menstruacdo, a planta ndo ataque as pessoas, aprisionando-lhes a alma
(2006, p. 205).

Trata-se, portanto, de uma relacdo profundamente simbidtica e espiritual, onde o sopro
atua como mediador entre mundos e guardido do equilibrio, revelando o cuidado que atravessa
0s gestos cotidianos e ritualizados no cultivo da vida. Durante os periodos considerados
perigosos como o tempo de reclusdo das mulheres menstruadas ou em puerpério, e também
durante o ciclo de resguardo chamado kadena, vivido por homens e mulheres os alimentos
devem passar pelo sopro ritual, que atua como protecdo e cuidado espiritual.

A mandioca, assim como as meninas da aldeia, é compreendida como uma adolescente
pubere: um ser em transformacdo, que exige atencédo, respeito e 0os mesmos resguardos. Seu
cultivo e consumo se entrelacam com os ciclos da vida humana, reforcando os vinculos entre
corpo, terra e espiritualidade.

No momento do plantio, as manivas de mandioca recebem oferendas: peixe, mingau e
oloyti. E também palavras magicas sopradas pelos Howanatalo ou Howanatalo, para que a
planta ndo adoeca ou prenda a alma de alguém durante os periodos considerados perigosos.
Essa relacdo de reciprocidade entre humanos e plantas revela uma cosmologia onde vida vegetal
e vida humana estdo entrelagadas por vinculos afetivos, espirituais e corporais.

Esse entendimento se aprofunda com o mito da menina-mandioca, registrado por
Mendes dos Santos, (2006) a partir das memorias contadas pelos mais velhos. O relato revela a

origem da planta e evidencia o elo sagrado entre o corpo feminino e a terra, mostrando que a
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vida que brota da mandioca também carrega a forca e a ancestralidade das mulheres do povo
Enawené Nawé.

Nesse contexto, cultivar a mandioca é também cultivar a memoria, os corpos e a
continuidade dos mundos. Afirma Pankararu: “a terra na qual se pisa ¢ também o espago de
trajetorias [...] é compreender que somos extensdo dela.” (2023, p. 69) e essa compreensdo
reverbera nos gestos cotidianos das owiro nawé, que ao cuidar da terra, das sementes e dos
ciclos, reafirmam sua ligacdo com tudo que vive e com aqueles que vieram antes. Assim, 0
plantio deixa de ser apenas préatica agricola e se torna um ato de pertencimento e reveréncia,

onde corpo, territorio e ancestralidade se entrelagam.

Figura 37 - Mito da Menina Mandioca.

Fonte: Kanawalise Iholalare Enawene (2024).

Certo dia, Atolo, uma menina adolescente, pediu & sua mée Kokotero que a enterrasse.
Diante da insisténcia e tomada de profunda tristeza, a mae, por fim, atendeu ao pedido
da filha, enterrando-a até a cintura numa terra fofa e fria. Apds seu enterro, a menina
pediu & sua mée que nao olhasse para trés, devendo regressar para visita-la somente
depois das primeiras chuvas. Recomendou, por fim, que ndo esquecesse de lhe trazer
peixe, e que mantivesse o terreno a sua volta sempre limpo e bem cuidado. Kokotero
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fez tudo conforme pediu a filha Atolo, e ao voltar ao local, encontrou uma roca de
mandioca bonita e bem formada. De cada parte do corpo da menina havia brotado
uma nova planta, dando origem as variedades de mandioca hoje cultivadas pelos
Enawene-Nawe. A mée visitava frequentemente a ro¢a, limpava em volta das plantas
e retirava com cuidado suas raizes levando-as para a aldeia, onde todos se
alimentavam. Ao assistirem ao enterro de Atolo, e notando que tinha sido bom seu
resultado, outras médes resolveram também enterrar suas filhas, e foi assim que
surgiram a batata doce, o cara, a araruta € o inhame. Porém, tomada de inveja e
percebendo que Kokotero desfrutava com alegria da colheita de menina-mandioca,
sua irma Atanero entrou desautorizadamente na roga e arrancou com brutalidade as
raizes da planta. A menina mandioca gritou forte de dor, e todas as outras plantas
também gritaram. Ao ouvi-la, Kokotero partiu correndo em direcdo a roca.
Percebendo o que havia acontecido, nada mais pode fazer. Desse dia em diante, a
mandioca nunca mais se multiplicou por conta prépria, caindo na dependéncia dos
Enawene-Nawe de cultiva-la ano apds ano (Mendes dos Santos, p.188, 2006).

Assim, cuidar da mandioca é cuidar do corpo de uma menina transformada em planta.
Soprar, plantar, colher e respeitar os ciclos femininos tornam-se agdes espirituais e politicas.
As Howanatalo Nawé, com seu sopro, resguardam o equilibrio entre o corpo-terra e o corpo-
mulher, reafirmando a presenca ativa das mulheres no campo ritual e no sustento coletivo da
vida.

As destemidas Iholalalo Nawé carregam em si a forca silenciosa de um saber ancestral,
envolto em mistério e respeito. Entre os Enawené Nawé, ela € a mulher que domina o uso dos
venenos pratica discreta, quase nunca mencionada abertamente na aldeia. Aquela que detém tal
conhecimento guarda-o em siléncio, como quem compreende que certos saberes ndo se dizem,
apenas se vivem.

A figura da Iholalalo é cercada por um imaginario profundo, que a posiciona como
alguém capaz de acionar forgas consideradas perigosas, muitas vezes associadas ao desejo de
vinganca.

Preservada na invisibilidade, a lholalalo atua sozinha, sem testemunhas e sem nome.
Ninguém ousa aponté-la, e raramente alguém se arrisca a mencionar sua existéncia. Ainda
assim, muitos entre os Enawené Nawé acreditam que ela estad presente talvez proxima, talvez
distante sempre envolta em segredo, como parte dos fios invisiveis que tecem a propria vida do

povo.
3.4. AFORCA DO FEMININO NA PRESERVA(}AO CULTURAL

Muito antes do dia da celebracéo, o Ritual Kateoko ja comeca a tomar forma, em um
movimento harmdnico entre vozes, maos e espiritos. Nesse fluxo de preparacdo, a presenca
feminina se manifesta como um elo entre o passado e o presente, tecendo com suas préprias

maos os fios que sustentam a continuidade da cultura. As Owiro Nawé desempenham um papel
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essencial na manutencéo do ritual, seja na organizacdo dos espagos, na confeccdo de adornos e
vestimentas ou na elaboracgdo dos elementos que dao forma ao evento sagrado.

A cada ano, as mulheres da comunidade reafirmam seu compromisso com a tradicéo,
transmitindo saberes a partir da convivéncia e do fazer coletivo. O aprendizado ocorre de
maneira fluida, sem uma estrutura formal, mas enraizado na experiéncia cotidiana, onde a
observacdo e a pratica garantem a continuidade das préaticas ancestrais. Meninas, jovens,
mulheres se movem em sincronia, comunicando-se em gestos e olhares, compreendendo o
tempo do ritual e a importancia de cada etapa.

A atmosfera na aldeia é de antecipacdo e respeito. Caminho entre as mulheres e vejo as
méos habilidosas moldando as borrachas, misturando pigmentos naturais para colorir 0s corpos
e cortando os cabelos umas das outras. As criancas observam com curiosidade, absorvendo as
praticas que um dia carregardo adiante. Cada ato, por menor que parec¢a, tem seu peso e sua

intencao.
3.5. ARTE, CUIDADO E RESISTENCIA NAS MAOS DAS OWIRO

A resisténcia cultural das Owiro Nawé se revela em cada detalhe de sua arte, a partir do
momento que as mdos que moldam os adornos ndo trabalham apenas com a matéria, mas
também com a memodria e a identidade de seu povo.

Do tronco da seringueira, extraem a seiva utilizada para confeccionar o adorno chamado
etditi, ou borracha, termo empregado para facilitar o entendimento de ndo indigenas, esse
adorno é usado pelas Owiro Nawé nas pernas, entre a panturrilha e o joelho. Apds a extracédo
do latex, o material é moldado em garrafas ou em ceramicas em formato de cone, com o
diametro ajustado a circunferéncia da perna de cada mulher, independentemente da idade desde
a infancia até o fim da vida.

Assim, o etditi vai além de um simples ornamento: é um adorno que abraca as pernas

das mulheres e carrega consigo a historia de suas ancestrais.
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Figura 38 - Pintando Etaiti

Fonte: Projeto Arborescer UFMT (2024).
Os elementos naturais sdo igualmente ressignificados em objetos de beleza e resisténcia:

0 urucum transforma-se em tinta que cobre a pele, o caramujo se torna brinco, 0 mesmo
acontece com 0s cocos de tucum, o coco de tucum se transforma em colares.

Esse fazer artesanal é mais do que uma expressdo estética; € um ato politico, pois
reafirma a presenga das Owiro Nawé na constru¢do e manutengéo de sua cultura diante de um
mundo que tantas vezes tenta silenciar as mulheres indigenas. E, portanto, uma afirmacéo da
presenca das Owiro Nawé na construgdo e manutencdo de sua cultura.

Todas as atividades realizadas sdo narradas por elas com um sorriso orgulhoso:
aprenderam a técnica com suas maes e avos e agora a transmitem as filhas e netas e cada peca
carrega historias.

Ao tecer, pintar ou lapidar, contam ndo apenas para mim, mas também para as mais
jovens que acompanham o processo de aprendizado como receberam esse saber das geracoes
anteriores. Assim, entre gestos e palavras, memdrias evocadas e sorrisos partilhados, o fazer
artesanal torna-se uma pedagogia prépria, em que o conhecimento é transmitido de geragdo em

geragdo, mantendo viva a continuidade das Owiro Naweé.
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Figura 39 - Realizacdo da Pintura Tradicional como Pratica Cultural e Expressao Identitaria do Povo Enawené
Nawé

A y .
s & -

Fonte: Projeto Arborescer UFMT (2024).

E um ciclo, onde cada gerac&o se entrelaga com a proxima, como fios invisiveis que
tecem a memoria e a continuidade da vida e o cuidado manifesta-se de forma coletiva. No tempo
ancestral, a comunidade cultivava o algodao, fiava-o e o transformava em saias, braceletes,
enfeites de pernas e bragos, e nos delicados fios trangados que adornavam os brincos usados
por homens, mulheres, jovens e criangas.

Diante do novo, porém, os caminhos se alteram: com o contato com a sociedade

envolvente, os homens partem em direg¢do as cidades vizinhas em busca da linha j& pronta,
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enquanto as mulheres permanecem na aldeia, zelando para que cada detalhe do ritual permaneca

em sintonia com os preceitos herdados dos ancestrais.

Figura 40 - (A) Preparo para Confecgdo de Saia Tradicional (B) Saia Tradicional

Fonte: Arquivo Pessoal da Autora (2024).

Figura 41 - Confeccionando Tornoseleira (Kifiowalati)

Fonte: Arquivo Pessoal da Autora (2024).
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Esse e processo de preparagdo, invisivel para quem ndo compartilha da intimidade do
ritual, é a espinha dorsal da celebraco.

O ritual acontece durante a madrugada e a tarde, por volta das quinze horas. Na parte da
manha, logo apos o encerramento das atividades ritualisticas, as mulheres seguem suas jornadas
de trabalho doméstico.

Elas vdo para a roca colher e voltam para as hakolo para preparar seus alimentos, além
de ja deixar prontos os alimentos e bebidas que seréo servidos caso Kateoko venha visitar suas
hakolo. Como mencionado anteriormente, toda a dinamica fica sob responsabilidade das ekind,
e somente elas sabem quais hakolo serdo visitadas.

E importante estar com alimentos preparados para servir Kateoko, caso ele passe pela
sua hakolo. As Kateoko, dentro da organizacao de suas visitas, passam por todas as hakolo, mas

ndo se sabe ao certo em qual dia ou momento essa visita ocorrera.

Figura 42 - (A) e (B) Preparo de Chicha de Mandioca

Fonte: Arquivo pessoal da autora (2024).

O ritual segue uma sequéncia musical especifica de cada cla organizador, sendo que
cada cla possui um repertério musical Unico, que narra sua histéria e origem. Finalmente o ritual
é encerrado, tanto pela manha quanto a tarde, em volta da fogueira, onde os homens chefes

organizadores sdo responsaveis por acendé-la.
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Figura 43 - Fogueira no Centro do Pétio

Fonte: Projeto Arborescer UFMT (2024).

Quando as Kateoko adentram a hakolo, guiadas pelo Sotakatali e pelas ekind® que
formam o corddo de frente, as mulheres mais velhas se posicionam proximas a entrada,
enquanto as mais jovens seguem com a musica, dangando e cantando ao redor do giral.

No centro da hakolo, essa estrutura abriga os alimentos das familias, que ali residem,

organizados conforme as colheitas e os preparos realizados ao longo dos dias.

26 chefe de cerimdnia.
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Durante o rito, nem todas dangam envolta do giral, a conducdo da danca geralmente
cabe as mais jovens, enquanto as mais velhas observam em siléncio, como guardids de um

aprendizado que ja foi seu e agora esta sendo repassado.

Figura 44 - (A, B) Mulheres Dancando Em Torno do Jirau Dentro das Hakolo

Fonte: Projeto Arborescer UFMT (2024).

As Kateoko, tendo cumprido seu papel, permanecem na hakolo, atentas aos gestos e
conversas ao redor, aguardando o momento em que algo lhes seja servido.

Esse instante, ainda que breve, transcende a simples oferta de alimento é um
reconhecimento da presenca das Kateoko e da continuidade dos lagcos comunitarios.

Quando o alimento lhes é entregue, seja recém-preparado ou reservado previamente,

reafirma-se a interdependéncia entre aqueles que compartilham a mesmo espa¢o comunitéario.



Figura 45 - Alimentos Sendo Servido Para Kateoko

Fonte: Projeto Arborescer UFMT (2024).
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Figura 46 - Alimentos Sendo Servido Para Kateoko

Fonte: Renan Dantas (2024).

Apds comer e beber o que lhes foi servido, elas deixam a hakolo cantando, puxadas pelo
Sotakatali, com um tom quase inaudivel, repetido pelas eking.

As Kateoko repetem o canto, mantendo o timbre, mas com um tom mais intenso e
marcante.

O nao oferecimento de alimentos deixa a familia que recebeu a visita constrangida, mas
com a certeza de que Kateoko retornara em outro momento, e a familia precisara providenciar

os alimentos para ndo desagradar os seres celestiais.

3.6. A TROCA DE PRESENTES: UM ELO QUE SUSTENTA E REAFIRMA A
CULTURA ENAWENE NAWE

A escolha de pares, como ja foi destacado nesta pesquisa, ndo se limita a um unico ritual,
mas se estende a outros momentos espirituais, como o Saluma. A profundidade e a relevancia
dessa pratica sdo tdo marcantes que poderiam, por si s, formar a base de um novo estudo.

Dessa forma, torna-se essencial realizar uma reflex&o simbdlica sobre esse tema, com o
objetivo de compreender como, na cultura do povo Enawené Nawé, homens e mulheres, Saluméa
e Kateoko, se complementam e interagem e esse processo fortalece os lagos culturais e
espirituais da comunidade.

Em minha imersdo nesse universo, fui lentamente comecando a perceber o que 0s
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pesquisadores haviam dito: nas entrelinhas e nas vivéncias, fui descobrindo as formas sutis e
poderosas pelas quais o universo feminino e o masculino se entrelacam, revelando um vinculo
profundo e transformador.

No patio da aldeia, o Ekind se reine com os homens para discutir as solicitacdes das
Enolo Nawé. Juntos, escolhem quem do grupo de Salumd ira até a cidade para atender aos
pedidos. Esta dindmica acontece com frequéncia ao longo do ritual.

Ap0s a decisdo, o grupo parte em busca dos itens requisitados, que incluem frutas como
mangas e laranjas, além de alimentos processados como salgadinhos, bolachas recheadas,
refrigerantes, geladinhos, bolos, pipoca doce, pées, biscoitos e balas.

Além de oferecer alimentos, os homens também presenteiam as mulheres com adornos,
como colares, braceletes, brincos e cintos. No entanto, alguns desses presentes, como 0S
braceletes e brincos, devem ser devolvidos no dia do ritual Saluma.

Esse ato de troca é um dos elementos centrais do ritual, que reflete a reciprocidade e o
vinculo entre os membros da comunidade.

As mulheres recebem presentes coletivos e individuais, que variam conforme a
dindmica de cada dia. Nem sempre a mesma mulher é contemplada, ja que a organizacao dos
presentes segue uma logica ritualistica que se altera ao longo do evento.

Com a chegada da internet, a troca de presentes e a realizagdo do ritual podem ser
acompanhadas em tempo real. Desde a partida do grupo de Saluma até as compras na cidade,
cada momento é registrado por celulares, com fotos, videos e postagens capturando os detalhes.
Aplicativos de mensagens instantaneas notificam a saida do grupo, permitindo que os que
aguardam na aldeia saibam aproximadamente o tempo de percurso.

Entretanto, como nem todo o trajeto conta com sinal de internet, os fogos de artificio se
tornam o meio tradicional para anunciar a chegada do grupo. Quando se aproximam da aldeia,
0s carros param antes de entrar na aldeia

O grupo de Saluma se arruma, € preciso estar bonitos, se pinta e se enfeita, anunciando

sua chegada com mais fogos.
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Figura 47 - Suluma Se Preparando Para Entrega de Alimentos Para Kateoko

Fonte: Arquivo Pessoal da Autora (2024).

Na aldeia, as mulheres continuam com os cantos e dangas do ritual, enquanto as
criangas, ao ouvir os fogos entusiasmadas, espalham a noticia: "Saluma esta chegando!".

A medida que o0 som das buzinas, os gritos afinados e mais fogos preenchem o ambiente,
0 grupo de Saluma entra na aldeia e segue em direcdo ao patio. A festa se intensifica. As
mulheres ja posicionadas aguardam em circulo, perto da lenha preparada para a fogueira que

sera acesa ao anoitecer, com suas vasilhas prontas para receber os presentes.



Figura 48 - Saloméd Pegando Manga Para Kateoko

Fonte: Projeto Arborescer UFMT (2024).

Figura 49 - Chegada de Saluma na aldeia

Fonte: Projeto Arborescer UFMT (2024).
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Quando o Salumé chega ao patio, os motoristas param os carros antes do circulo, e o
grupo de Saluma desce, posicionando-se de bragos dados no centro e esse momento, embora
recente, ja faz parte da tradicdo. De bracos dados, o grupo danga e canta, trazendo alegria a
todos os presentes.

Dependendo da euforia, essa performance pode durar minutos ou até horas e as mulheres
mais jovens se juntam ao grupo de Salum@, dangando, geralmente ao lado dos homens mais

jovens.

Figura 50 - (A) e (B) Jovens Salum& Dancando Com Jovens Kateoko

Fonte: Projeto Arborescer UFMT (2024).

Curiosa, perguntei a um grupo sentado em frente a casa de Eydokwa o que 0s jovens
cantavam. Eles me explicaram: "N&s ndo sabemos, mas os seres celestiais sabem. Eles sabem
de tudo, até quando vocé esta triste e ndo conta para ninguém. Por isso nosso povo é sempre
alegre; ndo podemos ficar tristes, Enoli ndo gosta.

Se Enoli ficar triste com vocg, ele também pode Ihe castigar, como os lakayreti. Por
isso, nosso povo € sempre alegre, danca, canta, brinca, come salgadinhos, peixe, toma
refrigerante e oloyti. Nos precisamos estar sempre felizes essa € uma condigdo na relagcdo com
os Enoli."

Quando o grupo de jovens Saluma encerra sua danca, chega 0 momento de distribuir 0s

pedidos das Owiro Nawé. A partilha é feita de maneira igualitaria para todas.
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Figura 51 - (A) e (B) Jovens Salumd Distribuindo Alimentos Para Kateoko

Fonte: Projeto Arborescer UFMT (2024).

Com suas vasilhas cheias, as mulheres levam seus presentes para suas hakolo, ou pedem
a alguma crianca da familia que as ajude. Apos entregar os alimentos, elas retornam ao patio,
onde o ritual segue com cantos e dancas, até que a noite caia.

No final do dia, as mulheres tomam banho e se retiram para suas hakolo para descansar,
ja que o rito se reinicia no dia seguinte.

As criancas, por sua vez, imitam os gestos dos adultos, dangando e cantando de maneira
ludica. Quando se ddo conta de que tém uma plateia, elas intensificam a brincadeira, replicando
0s gestos de cortejo dos adultos e se divertindo com a performance.

Essa dindmica de troca e celebracdo fortalece os lagos da comunidade e reafirma a
cultura Enawené Nawé, mantendo viva a conexao com 0s seres celestiais e com as tradi¢Ges

que sdo passadas de geragdo em geracao.
3.7.  HORIZONTES PARA O FUTURO: RESISTIR E TAMBEM CRIAR

A forca das Owiro Nawé na preservacao cultural ndo se resume a repeticao dos saberes
herdados, mas também a capacidade de criar e ressignificar. O ritual Kateoko é um espago de
continuidade, mas também de inovacdo, onde cada geracdo encontra maneiras de adaptar-se

sem perder o vinculo com o sagrado.
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As novas geragOes aprendem desde cedo a integrar-se ao ritual, absorvendo os
conhecimentos das mais velhas e reinterpretando-os em sua propria experiéncia. A partilha
desse saber ndo ocorre por imposicdo, mas pelo pertencimento e pelo reconhecimento da
importancia dessas praticas na existéncia coletiva.

Caminho pela aldeia e percebo como cada detalhe do ritual esta vivo nos gestos do dia
a dia. Uma jovem molda uma nova interpretacdo de um adorno tradicional, utilizando materiais
diferentes, mas mantendo a esséncia de sua ancestralidade. O ritual esta em constante
transformacéo, e € essa capacidade de recriar que o0 mantém forte e vivo.

O futuro se desenha na resisténcia e na criatividade, pois as Owiro Nawé ndo apenas
guardam a tradicdo, mas também a reinventam, assegurando que a memdria de seu povo

continue viva através dos tempos.

O FIM QUE E COMECO: APRENDIZADOS E REFLEXOES

Figura 52 - Alunas da Escola Estadual Indigena Enawené Nawé

Fonte: Escola Estadual Indigena Enawené Nawé (2024).

A primeira mulher que veio ao mundo teve forca suficiente para vira-
lo de ponta-cabega sozinha, entéo, juntas, essas mulheres tém o poder
de colocéa-lo no lugar, erguido novamente! E agora que elas
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reivindicam esse direito, € melhor que nada as impeca de fazé-lo.
(Sojourner Truth, 1851).%"

Ao chegar até aqui, percebo que este caminho foi tanto de construcdo quanto de
desconstrucdo. Aconteceram coisas que foram além do que havia sido proposto neste trabalho,
as Owiro Nawé trilharam caminhos para que antes era visto como algo quase que impossivel.
Elas participaram pela primeira vez, em um encontro de mulheres, deixaram de lado a timidez
e fizeram a sua apresentacdo cultural mostrando a cultura e a grandeza da mulher do povo

Enawené Naweé.

Figura 53 - 3° Encontro de Mulheres da Rede Juruena Vivo

Foto: Lilian Rikbaktsa/Rede Juruena Vivo g '

Fonte: Lilian Rikbaktsa/Rede Juruena Vivo (2023).

Elas também participaram do projeto memorias em parceria com o Museu da Pessoa,
no qual dentre as oficinas havia um curso de audio, instituiram a primeira associacdo de
mulheres a Associacdo Kateoko das Mulheres Indigenas Enawenero, participaram de oficina:
Oficina de agente ambiental indigena de vigilancia territorial da terra indigena Enawené Nawé,
FUNAI e IBAMA, se capacitaram: Capacitacdo em vigilancia e Prote¢do de terras indigenas, e

2 Sojourner Truth, afro-americana abolicionista e ativista pelos direitos das mulheres, seu famoso discurso
proferido durante a Convencéo dos Direitos das Mulheres em Ohio no ano de 1851. "'E eu ndo sou uma mulher?"
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introducgdo aos temas relativos a cartografia basica e uso de GPS — FUNALI, e apropriaram-se

da cozinha para cozinhar em alguns eventos externos dentro da comunidade. 28

Figura 54 - Formac&o Ofertada Pela FUNAI

Fonte: Kawali Yotose Enawene (2024).

Além disso, testemunhei acontecimentos marcantes, como 0 nascimento das gémeas
Natalia e Luiza, um fato historico e o nascimento de uma crianca que foi registrada com meu

nome.
Figura 55 - (A) Luiza (B) Natalia

Fonte: Arquivo Pessoal da Autora (2023)

28 Geralmente, esses eventos sdo remunerados e, até entdo, ficava a cargo dos homens
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Figura 56 - A Crianca Ernesta

Fonte: Arquivo pessoal da autora (2023).

A insercdo de nomes de pessoas ndo indigenas entre os Enawené Nawé caberia em outro
estudo, dado seu significado simbdlico e sua representatividade dentro da organizacdo social
da comunidade. Como aponta Mendes dos Santos, (2006), sobre 0s nomes do povo Enawené
Nawe.

Entre os Enawene-Nawe, cada cla é detentor de um estoque limitado de nomes, que
sdo repassados e fixados aos seus membros por via paterna. Ao nascer, uma crianga
recebe, tanto do pai de sua méae quanto do pai de seu pai, um ou dois (raramente trés
ou mais) nomes. (Mendes dos Santos, p.106, 2006).

Outras conquistas importantes marcaram essa trajetoria: formou-se a primeira turma de
mulheres no ensino médio, os jovens Ena Nawé ingressaram na faculdade (FAINDI), e tive 0
privilégio de, em alguns momentos, estar com eles nessa etapa tdo importante para a

comunidade.
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Figura 57 - Formatura do 3° Ano do Ensino Médio Primeira Turma de Mulheres Formandas

Figura 58 - Primeiros Ena Nawé na Faculdade

Fonte: Arquivo pessoal da autora (2024).

Também se concretizou documentalmente a tdo sonhada Escola Estadual Indigena

Enawené Nawé, embora sua edificacdo ainda esteja em fase de construcdo.
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Figura 59 - E.E. | Enawené Nawé

- T
e

Fonte: Olohokwaihi Enawene (2024).

Além disso, deixei de ser professora e fui escolhida pela comunidade para ser
coordenadora da escola, fazendo parte da primeira equipe gestora da Escola Estadual Indigena
Enawené Nawé.

Esses e tantos outros acontecimentos, que talvez me escapem neste momento, de alguma
forma também influenciaram minha escrita. Mas, diante dessas re-memodrias, faco énfase aqui
no avanco feminino e volto a citar Sojourner Truth:"E melhor que nada as impega.”

Essas vivéncias ndo foram apenas registros de conquistas, mas também marcaram
profundamente minha trajetéria como pesquisadora e mulher. Cada experiéncia, cada olhar
trocado e cada aprendizado compartilhado teceram os fios que sustentam este trabalho.

Ao caminhar entre as Owiro Nawé, compreendi que a pesquisa ndo se limita a dados e
andlises; ela se entrelaga com o sentir, com 0 pertencimento e com as transformacdes que
ocorrem dentro de nds. E nesse entrelagamento de saberes e vivéncias que este estudo se insere,
dialogando entre o conhecimento académico e o conhecimento ancestral, numa relacdo de
respeito e reciprocidade.

Sempre tive resisténcia em colocar um cocar na cabeca, era como usar algo sem saber o
real significado daquele elemento tdo significativo e, para muitos, sagrado. Muitas vezes, as
pessoas 0 colocam em suas cabegas para tornar suas fotos mais atraentes ou na tentativa de se
aproximar de uma cultura que estdo adentrando. Depositam-no sobre suas cabegas como se
fosse um mero adorno, sem nem sequer perguntar qual o nome daquele “adorno’’ para aquele

povo.
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Refiro-me, aqui, ao solo que pisei, e confesso: que ainda ndo sei nada sobre ele. Quanto
mais penso que sei, mais percebo o quanto preciso aprender para entender esse grande elemento
que compde rituais essenciais e fundamentais para o povo Enawené Nawé.

Certa vez, tomada pela preguica sim, pela preguica! (Manawe) precisei, de algum modo,
aprender a naturalizar esse sentimento, algo que, entre os Enawené Nawé, é visto com
naturalidade.

A preguica, em sua pureza, ndo carrega 0 peso da culpa que Ihe impde o sistema
capitalista, onde cada momento de descanso parece ser um sinal de falha, de improdutividade.
Nesse modelo, a preguica se tornou algo pejorativo, um conceito carregado de estigmas e
julgamentos, algo que precisa ser combatido, evitado a todo custo.

Entre os Enawené Naweé, por outro lado, a preguica ndo é uma falha, mas um simples
estado de ser aceito como parte do ciclo da vida. “Nowafawena hane” (Hoje estou com
preguica), dizem com um sorriso sereno, sem pressa de cumprir uma agenda, sem medo de
serem julgados. Depois de um tempo, acabei me dizendo: Nato Kali (eu também).

Fui até o patio com meu caderno de anotacdes e, quase no centro, alguns homens
estavam organizando e confeccionando Dawerati (cocar). Quando me viram, perguntaram: “O
que vocé esta fazendo aqui?” Respondi: “Hoje, o sol estd muito quente, e eu estou com
preguica.”

O ritual Kateoko acontecia com intensidade, mas naquele dia de calor escaldante,
confesso que ndo tinha forcas para acompanhar as mulheres durante todo o rito. Entdo, 0s
homens comecaram a me questionar: ““Se vocé esta pesquisando as mulheres, por que vai ficar
aqui?”, nessa minha "preguica", tentei justificar: “Hoje, o sol esta muito quente, eu ndo posso
ir.”

E foi ai que cometi um erro, que nunca imaginei cometer, nunca diga nunca.
Comentei: “Eu nem cocar tenho!”” E, com um sorriso, um dos homens colocou um cocar

em minha cabeca e disse: “Agora vocé tem!”
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Figura 60 - Dawerati (Cocar do Povo Enawené)

Fonte: Arquivo pessoal da autora (2024).

E seguiram: “Agora pode ir para o patio com as mulheres, ver o que elas estao fazendo,
aprender com elas. Fique como elas, assim vocé aprende. Aqui, vocé vai aprender com a gente,
mas com elas, vocé aprendera mais. ”

Aquele gesto, aquele cocar sobre minha cabega, foi como uma overdose de energia, algo
que minha alma precisava para continuar, a preguica foi embora e eu fui guiada por uma energia
maior, uma energia que me fez ouvir os conselhos dados por aqueles homens.

Ao chegar até aqui, consigo compreender que tudo se conecta no momento certo. O
masculino e o feminino, os rituais, fazem parte de um todo, algo que vai além da minha
compreensdo, moldada pela divisdo tradicional de afazeres. Essa compreensdo me levou a um
mergulho mais profundo nos saberes das Owiro Nawé.

A pesquisa aqui apresentada, ao dialogar entre os saberes académico e ancestral das
mulheres do povo Enawené Nawé, se insere no contexto da ecologia dos saberes proposta por
Boaventura de Souza Santos (2007). Como o autor destaca, ndo se trata de aprender a pensar a
partir do outro, mas de aprender a pensar com o outro. Este principio foi fundamental para o
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desenvolvimento desta pesquisa, que buscou construir pontes entre o saber académico e o
conhecimento ancestral, respeitando e valorizando as especificidades de cada um.

O desafio que se impds foi encontrar um caminho que permitisse ao saber tradicional se
expressar em sua autonomia, sem ser diluido em moldes externos ou académicos, mas
reconhecendo sua poténcia e relevancia. Nao se tratou de uma tentativa de traduzir esse saber
para a linguagem académica, mas de reconhecé-lo como imprescindivel para uma compreenséo
mais completa e profunda do mundo e das praticas sociais que o envolvem. Assim, a pesquisa
ndo s6 contribui para a valorizacdo do saber ancestral, mas também aponta para a necessidade
de um espaco mais plural no campo do conhecimento, onde diferentes formas de saber possam
coexistir, enriquecer-se mutuamente e, sobretudo, ser respeitadas em sua diversidade.

Se a pesquisa se encerra, 0 compromisso com a preservacao dos saberes e fazeres das
Owiro Nawé segue adiante. Os rituais, 0s cantos, as técnicas e os significados transmitidos entre
geragdes sdo pilares da existéncia Enawené Nawé e precisam ser protegidos. A continuidade
dessas préaticas € mais do que um ato de resisténcia; é a reafirmacdo de uma identidade que se
fortalece na coletividade.

E também um chamado as instituicdes, aos pesquisadores e pesquisadoras e a sociedade
para que reconhecam a importancia da autonomia dos povos indigenas na construcdo de seus
futuros. Que este trabalho possa ecoar como um lembrete de que os saberes tradicionais ndo
pertencem ao passado, mas séo essenciais para o presente e para 0s tempos que ainda virao.

Caminhar entre os Enawené Nawé ndo é apenas observar; € sentir o pulsar de um mundo
tecido por cantos, gestos e memdrias que dancam entre o visivel e o invisivel. Minha jornada
entre as Owiro Nawé ndo foi apenas académica; foi um chamado ao pertencimento, a escuta e
ao aprendizado que vai além das palavras.

Aprendi que o tempo aqui ndo se mede em reldgios, mas nos ciclos dos rituais, no fogo
gue nunca se apaga, nas maos que moldam a vida com paciéncia e cuidado. Vi no ritual Kateoko
a forca das mulheres que sustentam a continuidade da existéncia, entrelagcando passado,
presente e futuro com fios de resisténcia e ancestralidade.

A experiéncia etnografica junto as Owiro Nawé, ao mesmo tempo que revela a forca
inabalavel de sua ancestralidade, lanca luz sobre os desafios contemporaneos que permeiam a
continuidade de seu modo de vida. Estes desafios, que se manifestaram em diversos momentos
da pesquisa, sdo cruciais para a reflexdo sobre o futuro.

Destacam-se a pressdo das tecnologias e sua penetragdo nas préticas cotidianas; a
alteracdo alimentar imposta pelo consumo de produtos processados; e a incorporagdo de

materiais industrializados na confec¢do de adornos. Tais elementos, longe de indicarem uma
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perda cultural, reforcam a compreensdo de que a cultura € um organismo vivo, em constante
movimento e reconfiguracao nas relagdes com o mundo ndo-indigena.

Neste cenario de transformacdes, a atuacdo politica das mulheres em entidades para
além do territorio, como a Associacdo Kateoko, emerge como um vetor de resisténcia e de
articulacdo de novas estratégias de defesa cultural e territorial.

Finalmente, a pesquisa aponta para a urgéncia dos desafios em relagdo a educacao
escolar indigena e a formacao de professores. A construcdo de um projeto educativo que seja
verdadeiramente diferenciado, bilingue e que valorize os saberes Enawené Nawé exige um
compromisso continuo com a formacéo de quadros docentes capazes de mediar o conhecimento
Enawene e o escolar, garantindo que a escola seja um espaco de fortalecimento identitéario e
ndo de colonizacdo. A superacao desses obstaculos é vital para que a forca do ritual Kateoko e
os saberes das Owiro Nawé sigam ecoando nas proximas geracoes.

Cada conversa compartilhada a beira do rio, cada historia sussurrada entre o bater do
pildo, os risos devido a minha total falta de coordenagdo motora, cada gargalhada ao debulhar
urucum, ao confeccionar saias, brincos, braceletes e pinturas corporais, 0 caminho da roca, as
corre¢cdes na pronuncia, as chacotas pelo meu jeito desengonc¢ado de falar o idioma materno, a
impoténcia diante da doenca e da morte, as noites de cuidado para o fogo ndo apagar debaixo
da minha rede, quando eu descuidava, o carinho e o consolo quando nossas lagrimas rolaram,
a saudade e o desejo de retornar e ver qual novidade me esperava, o carinho da chegada.

Tudo isso me ensinou que saber ndo € apenas ter, mas ser. Ser na coletividade, ser no
respeito aos espiritos, ser na partilna de um mundo que insiste em permanecer apesar dos ventos
de fora.

Esta pesquisa, entdo, ndo se encerra nestas paginas. Ela continua nas vozes das Owiro
Nawé, na minha caminhada e no compromisso de que essas palavras ndo sejam apenas um
registro, mas um eco daquilo que me foi confiado.

Que este trabalho seja um sopro de memdria e resisténcia, honrando aqueles que me

permitiram aprender e, mais do que isso, sentir.
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Figura 61 - Acolhimento e Afetos
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Fonte: Arquivo pessoal da autora (2021), (2024) (2023).
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CONSULTORES INDIGENA

Alowarekase Enawene

Ataina Dokotekase Enawene
Atoilorineto Kairoli Enawenero
Dodowai Enawene

Dohayali Enawene

Dowane Enawene

Handla Larerose Asero Enawenero
Holikialari Enawene

Holikiari Enawene

Ixinikase Anaori Enawene
Kaioleese enawene

Kanawalise Iholalare Enawene
Kanawarikwa Marikerosene Kayroli Enawene
Kawali Kolinomaete Enawene
Kawinarete Enawene

Kayowe Anihiare Enawene
Kayowekase Diwidiware Enawene
Kolariene Enawene

Lalokwalise Tetalikwaene Enawene
Lonikase Enawené

Mairotiwali Dalokwalise Enawene
Makakwarikase Enawene
Makoliwali Enawené

Mayowikwa Walitere Enawene
Okoxiroli Kayowekase Enawene
Olodoiri Enawenero

Olohokwaihi Enawene

Oritaka Enawenero

Owikase Enawene

Salomanero Marikeroseneto Enawenero
Towairinere Kanawaili Enawene

Walakolary Enawene



Walitere Enawene

Walitire Aliwinali Enawene
Wayakoli Holidetiwali Kawekwa Enawene
Wayakoliokoli Enawene
Wayakori Ariho Enawené
Wayakori Enawene

Xalala Enawené

Xalokwa kohasehowaili Enawene
Xayo Enawené

Yamalise Talaotiwali Enawene
Yamalo Kawixo Enawené
Yamalotikwa Walitere Enawene

Yokwari Asasanikwa Enawene
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APENDICE A: Documentos de autorizacio da Pesquisa

Autorizagao de Pesquisa
03 de maio de 2023

N6s, liderangcas Enawené Nawé, vimos através desta informar a quem possa
interessar, que a comunidade da referida aldeia autoriza e esta de acordo com a
pesquisa intitulada (titulo provisorio) "SABERES E FAZERES DAS
MULHERES ENAWENE NAWE PRESENTES NO RITUAL KATEOKO".
Proposta pela professora, ERNESTA DA SILVA ARAUJO. Ressaltamos que a
professora referida ja trabalha com o povo Enawené Nawé desde o ano de 2021.

Sem mais para o0 momento, nos colocamos a disposi¢ao.

Atenciosamente,
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MINISTERIO DOS POVOS INDIGENAS
FUNDACAO NACIONAL DOS POVOS INDIGENAS

ASSESSORIA DE ACOMPANHAMENTO AOS ESTUDOS E PESQUISA

Autorizacao de Ingresso em Terra Indigena n° 37/AAEP/2024

IDENTIFICACAO
NOME: Ernesta da Silva Araujo PROCESSO N°:08789.000217/2023-14
. - . IRG n° 14434482
NACIONALIDADE: Brasileira IDENTIDADE: SSP/MT
~ _[Universidade do Estado de Mato Grosso Carlos Alberto Reyes
INSTITUICAO/ENTIDADE: Maldonado - UNEMAT
PATROCINADOR:

OBJETIVO DO INGRESSO

Saberes e Fazeres das Mulheres Enawené Nawé Presentes no Ritual Kateokd.

EQUIPE DE TRABALHO
NOME NACIONALIDADE DOCUMENTO
CPF:
Ernesta da Silva Araujo Brasileira 983.199.301-
20
LOCALIZACAO
: Enawené-Naw¢é - POVO Enawené-
e Aldeia: Kotakowinakwa/Dolowikwa|INDIGENA:  [Nawé
COORDENACAO CGIIRC - Noroeste do Mato CTL:
REGIONAL: Grosso (CR - NOMT) :
VIGENCIA DA AUTORIZACAO
INICIO: [06 de maio de 2024 [TERMINO:[06 de maio de 2026
Autorizo.
RESSALVAS:

 Esta autorizacdo inclui licenga para uso de imagem, registro fotograficos, sonoro ¢
audiovisuais e som de voz dos indigenas, para o objeto desta autorizagdo, conforme

sei.funai.gov. i/controlador.php?acao=documento_imprimir_web&acao_origem=arvore_visualizar&id_documento=69825808&infra_sistema=1...

12

123



