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RESUMO

Essa dissertacdo teve como objetivo principal se aprofundar na temaética indigena, sua
relevancia na escola e como ela esta sendo trabalhada no curriculo escolar, bem como analisar
se a Lei n° 11.645/2008 foi efetivada na pratica. Buscamos compreender as defini¢Ges tedricas
de principios dos profissionais de ensino na temética indigena e como essa diversidade se
apresentou no método, planejamento e discursos dos professores em forma de aprendizagens
necessarias propostas ao Projeto Politico Pedagogico (PPP) da Rede Municipal de Lambari
D’Oeste. O objetivo central foi examinar a relevancia desse tema na escola e verificar se a
legislacédo relacionada a tematica indigena estava sendo efetivada na pratica escolar. Tivemos
como referéncia uma metodologia qualitativa, bibliografica e documental a partir do estudo do
Projeto Politico Pedagdgico da unidade escolar. A pesquisa foi realizada entre os anos de 2021
e 2023 na Escola Municipal Professor Luiz Carlos Alves da Cruz, envolvendo profissionais da
educacdo em salas de aula do Ensino Fundamental (anos iniciais), a direcdo, a coordenagéo
escolar e o gestor municipal de educacdo. Dentre as constatacGes finais, percebemos a auséncia
de praticas escolares acerca da tematica indigena na escola, além de uma resisténcia
institucional a adesdo dessa area de estudo, tanto pela escola, quanto pela Secretaria Municipal
de Educacdo. As barreiras institucionais de curriculos padronizados que nao reconhecem e nem
valorizam a diversidade existente no municipio, refletem uma resisténcia do sistema
educacional a implementacdo de uma educacdo multicultural que valorize a tematica indigena
nas escolas. Observamos que a Lei n° 11.645/2008 ainda ndo foi trabalhada na escola e nem
contemplada em seu curriculo e Projeto Politico Pedagdgico. A maioria dos professores
desconhecem essa legislacdo. Destaca-se a urgéncia na implementacéo e efetivacdo da Lei n°
11.645/2008 na rede municipal, bem como a sua efetivacdo no curriculo escolar e no PPP da
escola. O estudo sugere que a tematica indigena deve ser entendida como um espago para o

didlogo intercultural, promovendo uma educacdo de qualidade.

Palavras-Chave: Lei n° 11.645/2008; Tematica Indigena; Curriculo.



ABSTRACT

This dissertation's main objective was to delve deeper into indigenous studies, their relevance
in schools, and how they are being addressed in the school curriculum. It also aimed to analyze
whether Law No. 11.645/2008 has been implemented in practice. We sought to understand the
theoretical definitions of principles held by teaching professionals regarding indigenous studies
and how this diversity manifested itself in teachers' methods, planning, and discourses, as forms
of necessary learning for the Lambari D'Oeste Municipal School System's Political Pedagogical
Project (PPP). The central objective was to examine the relevance of this issue in schools and
verify whether legislation related to indigenous studies was being implemented in school
practice. We used a qualitative, bibliographic, and documentary methodology based on a study
of the school's Political Pedagogical Project. The research was conducted between 2021 and
2023 at Professor Luiz Carlos Alves da Cruz Municipal School, involving education
professionals in Elementary School classrooms (early years), the school administration, school
coordination, and the municipal education manager. Among the final findings, we noted a lack
of educational practices addressing indigenous studies in schools, as well as institutional
resistance to the adoption of this area of study, both by the school and the Municipal Department
of Education. The institutional barriers of standardized curricula that fail to recognize or value
the diversity existing in the municipality reflect the education system's resistance to
implementing a multicultural education that values indigenous studies in schools. We observed
that Law No. 11.645/2008 has not yet been implemented in the school, nor is it included in its
curriculum and Political Pedagogical Project. Most teachers are unfamiliar with this legislation.
We highlight the urgent need to implement and enforce Law No. 11.645/2008 in the municipal
school system, as well as its inclusion in the school curriculum and PPP. The study suggests
that indigenous studies should be understood as a space for intercultural dialogue, promoting

quality education.

Keywords: Law No. 11.645/2008; Indigenous Studies; Curriculum.
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INTRODUCAO

Esta pesquisa estd inserida na temadtica indigena, com foco principal na Lei n°
11.645/2008. A motivacao de pesquisar essa tematica, surgiu de dois motivos, o primeiro foi
devido a minha irma que faleceu no de 2017, ela trabalhava com essa tematica nas parceladas
da UNEMAT, e também por ela fazer parte do movimento do povo Chiquitano através do
Projeto F¢ e Vida desenvolvido pelo ex-padre Isidoro Salomao e sua companheira Wanda
Guarany. Minha irma defendia a causa em sua raiz, participou da comissdo da criacdo do
aldeamento Portal do Encantado localizado no municipio de Porto Esperidido, devido ao
historico de vida da minha mae ser descendente do Povo Chiquitano, ela sempre abragava a
causa indigena Chiquitano. Mas por conta de um cancer que ela lutou por um ano, ela ndo
resistiu ao tratamento e faleceu no ano de dois mil e dezessete, assim essa luta comegada por
ela em defesa dos nossos ancestrais me fez sentir na obrigagdo de continuar nessa empreitada.

Apesar de conhecer muito pouco sobre o povo Chiquitano, comecei a conversar com
minha mae para conhecer melhor a vida dela quando crianca, ela me falou de sua vida sofrida
enquanto crianga, onde o pai dela saia sempre para trabalhar nas fazendas vizinhas para
sustentar a familia, pois onde ela morava tinha poucos recursos para a sobrevivéncia deles, e
nessas idas e vindas para trabalhar fora o pai dela ndo retornou mais para casa. Ela e sua mae
comecgaram a trabalhar muito cedo para ajudar no sustento da familia, até que um dia a mae
dela ndo conseguindo mais sustentar a familia sozinha, a entregou para uma familia vizinha
para cria-la. A partir daquele momento ela perdeu o lagco com a sua familia biologica. S6 voltou
a ter contato com eles novamente muito tempo depois, nesse novo contato a minha vo ja estava
em um segundo casamento e a aproximagdo foi mais dificil devido ela ficar muito tempo
separada da sua mae bioldgica.

Eu fui percebendo a necessidade de conhecé-la mais ainda, busquei bibliografias
deixada pela minha irma, pesquisei novos artigos, novas bibliografias e ndo satisfeito com as
informagdes adquiridas, resolvi ir até a comunidade boliviana denominada Corichinha
boliviana na fronteira Brasil/Bolivia, conhecer in loco a comunidade onde minha mae nasceu.
La encontrei minha vé materna ja com a idade avangada, com aproximadamente 95 anos € os
demais parentes. Familia essa ja de um segundo casamento da minha v materna. A partir de
entdo comecei a pesquisar mais sobre essa tematica e continuo até o momento.

O segundo motivo de ter escolhido essa tematica foi por causa de um debate no

auditorio da escola estadual onde trabalho desde 2012 como professor efetivo, quando fomos
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discutir sobre o Projeto Politico Pedagdgico da escola (PPP). Em uma discussdo relacionada
aos Direitos Humanos, foi levantado um questionamento por um professor de Geografia sobre
a discriminacao de uma familia que reside aqui em Lambari D ‘Oeste denominada de Cochoi.
O professor argumentou agdes que a escola tinha feito para acolher aqueles alunos/as daquelas
familias que vinham sofrendo discriminacdo devido ao sobrenome e origem. Conversando,
soube que a mae da aluna ela veio de Caceres para morar em Lambari, ela ndo soube dizer ou
nao quis se autoafirmar se era descendente do povo chiquitano.

A partir daquela fala, fui provocado pela questao da descendéncia étnica e isso me
motivou a fortalecer a luta, junto com a historia da minha irma e, também tendo conhecimento
de que a escola ndo tinha tomado providéncias. Essas questdes me motivaram ainda mais a
pesquisar sobre essa tematica porque até aquele momento a escola ndo tinha se movimentado
para acolher os/as alunos/as daquelas familias e de outras descendentes dos povos indigenas
residentes em Lambari D’Oeste.

Considerando essas experiéncias vividas em ambito familiar e institucional em minha
profissionalidade, ¢ atuando como professor na educacao basica, questiono: Qual tem sido a
compreensdo dos profissionais de ensino da escola acerca das relagdes raciais, das relagdes
educativas pedagogicas na abordagem da tematica indigena? Que conhecimento ha sobre a Lei
n°® 11.645/2008? Em que medida a Secretaria Municipal de Educacdo orienta e/ou compreende
a referida tematica na escolarizacao do ensino fundamental?

O objetivo geral desse estudo foi o de compreender o movimento da questdo indigena
na educacdo escolar, considerando a legislagdo vigente, assim como a percep¢ao de educadores
do municipio de Lambari D’Oeste. Identificando se os educadores utilizam e como a utilizam
a Lein® 11.645/2008 na abordagem escolar.

Buscou-se analisar se o Projeto Politico-Pedagdgico (PPP) da escola contempla em seu
bojo a educacdo escolar indigena, apds a promulgagdo da Lei n° 11.645/08. Analisou-se a
percepcao dos profissionais e do gestor municipal de educagdo sobre as Orientagdes
Curriculares do Estado de Mato Grosso e as Reformas Curriculares Nacionais. Como
contribuem para a elaboracdo de saberes, habilidades e competéncias propostas no Projeto
Politico-Pedagdgico (PPP) da escola sobre a tematica indigena, e se, a partir disso, ocorreu uma
ressignificagdo dos saberes produzidos em sala.

A metodologia usada foi de campo qualitativo, bibliografica e documental, que consistiu
no levantamento de informacdes e estudo das praticas dos professores, como os contetidos e
métodos de ensino em torno dos saberes escolares sobre a Lei n® 11.645/2008. Verificando se a

lei era contemplada nas seguintes esferas que envolvem a Escola Municipal Professor Luiz
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Carlos Alves da Cruz: PPP da escola, na atuagdo dos profissionais da educagdo do ensino
fundamental (anos iniciais), a dire¢do e a coordenacédo escolar. Destacando também o gestor
municipal de educacéo e qual tem sido a visdo deles no tocante da lei, durante os anos de 2021
até o ano de 2023.

Por pesquisa bibliografica entendeu-se um apanhado geral sobre os principais trabalhos
realizados, capazes de proporcionar dados relevantes relacionados ao tema. Nesta pesquisa
serdo consultados autores com reconhecida contribui¢do no que se refere a tematica da analise.

Para a coleta de dados foram utilizados os métodos de entrevista, visitagao e observacgao.
A entrevista e a visitagdo, empregadas como técnicas para coleta de dados, ao mesmo tempo
em que valorizam a presenc¢a do investigador, também dao espago para que o sujeito investigado
tenha liberdade de participar e enriquecer a investigacao.

As fontes de coletas de dados foram: documentos escritos das institui¢des educativas e
dos sistemas de ensino, entrevistas, questionarios fechados, visitagdo, notas de campo, analise
dos Projetos Politicos Pedagogicos e pesquisa bibliografica.

Para ampliar nossas potencialidades de pesquisa optou-se por trabalhar com entrevistas,
preferencialmente a entrevista semiestruturada. A opgao por esta técnica de pesquisa se deu em
funcdo da necessidade de conhecer, pormenorizadamente, questdes importantes que se revelam
no contato mais proximo com os profissionais que foram entrevistados. Por entrevista
semiestruturada o autor Trivifos (1987) quando esclareceu que entre as principais
caracteristicas de uma entrevista semiestruturada, seria que o aluno/a-pesquisador/a seja atuante
no processo de coleta de informacdes. Sendo ainda importante destacar o roteiro de entrevista,
que deve ser enxuto, com em torno de 5 perguntas (Trivifios, 1987, p. 146).

Num total de seis professores efetivos, do 1° ao 3° ano da unidocéncia da Escola
Municipal Professor Luiz Carlos Alves da Cruz, apenas trés aceitaram ser entrevistados, foi
entrevistado também o diretor, o coordenador pedagdgico escola e o gestor municipal da
educacao de Lambari D’Oeste.

Desta forma trago o sujeito-pesquisador deste trabalho a partir de uma biografia que vai
se constituindo entre a vida pessoal e o campo educacional.

Eu, Ladislau Garcia Gomes, 6° filho do casal, da senhora Mercedes Garcia Gomes e do
senhor Pedro Alves Gomes, ambos descendentes de indigenas, trabalhadores rurais,
analfabetos, pela pesquisa feita a familia da minha mae era de descendentes do Povo Chiquitano
localizados na fronteira Brasil/Bolivia, na comunidade denominada Corichinha boliviana.
Vinda para o Brasil com apenas 6 anos em busca de melhores condi¢cdes de vida, apos a

separacao dos seus pais. Nesse mesmo periodo a sua mae sem condicdes de cria-la, a entregou
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a uma familia adotiva, que a criou e deu o sobrenome de Garcia, mas o seu sobrenome original
era Petioque.

Nasci no municipio de Porto Esperidido no dia 27 de junho de 1974, mas fui registrado
em Caceres. Sou descendentes da etnia Chiquitano localizada na regido de fronteira
Basil/Bolivia, mas nao sou aldeado.

Comecei minha trajetoria escolar na Escola Estadual de 1° e 2° grau Sao Luiz, onde
comecei a estudar na 1? série, no ano de 1983 até a conclusao do 1° grau, apds a conclusao do
1° grau, fui matriculado na Escola Estadual de 1° e 2° grau Onze de Mar¢o, CEOM no Curso de
Magistério com nivel de 2° grau, conclui no ano de 1994. Apoés a término do ensino médio,
nesse mesmo ano, prestei concurso publico em Lambari D’Oeste, sendo aprovado e no ano
seguinte em 1995, tomei posse como professor efetivo da rede municipal nesse municipio e fui
lotado em uma comunidade rural, pois até aquela data nao havia na sede do municipio escola
municipal.

Fui morar numa comunidade rural denominada de Sao José do Pingador, distante 16km
da sede do municipio, nesse mesmo ano prestei o vestibular e nao pude estudar devido nao ter
transporte escolar para os universitarios/as. No ano de 1996, prestei o vestibular novamente e
fui aprovado na Universidade do Estado de Mato Grosso (UNEMAT), campus Caceres,
habilitagdo em Pedagogia comecei a estudar e todos os dias tinha que fazer esse trajeto de
bicicleta sozinho, saia as 17 horas e retornava as 2 (duas) horas da manha devido as péssimas
condi¢des do transporte e da rodovia. SO no proximo ano que mais um colega passou no
vestibular e fomos juntos. No ano de 2002, conclui o ensino superior apesar de vérios percalgos
encontrados no decorrer desse periodo. Em 2014, comecei a fazer a pds-graduagado na cidade
de Mirassol D’Oeste (MT), e em 2016 conclui a pds-graduagdo Lato Sensu em Psicopedagogia
pelo Instituto Cuiabano de Educagdo, Faculdades Integradas Mato-Grossenses de Ciéncias
Sociais e Humanas com a tematica “A Construgdo da Escrita”.

No ano de 2006 fui eleito presidente da Federacao dos Trabalhadores no Servico Publico
Municipal de Mato Grosso (FETRAM-MT), fiquei até 2009, no ano seguinte, em 2010, assumi
o cargo de Secretario Municipal de Educac¢dao de Lambari D’Oeste (MT) ficando até o més de
margo de 2012. No ano de 2011, prestei o Concurso da SEDUC-MT no cargo de professor de
pedagogia, fui aprovado e tomei posse no més de abril do ano de 2012, desde entao estou efetivo
na rede estadual e municipal.

Durante minha trajetéria de formagao académica sempre pautei em articular a formagao
ao desenvolvimento das ag¢des do trabalho escolar, no entendimento de que a educagdo escolar

precisa ser entendida como manifestagdo das relagcdes historicas e sociais que a constitui.
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Acredito que a ciéncia ¢ primordial no desenvolvimento do ser humano e da humanidade, mas
jamais desprezar os conhecimentos do senso comum pois, seria a partir dele que a ciéncia foi
desenvolvida. O ser humano jamais deve desprezar todos os tipos de conhecimento, pois eles
sdo vitais a formagdo dele, mas sempre sabendo® fazer o discernimento entre ambos. Nessa
perspectiva inclui-se relagdes historicas, sociais e conhecimentos de diferentes grupos étnicos,
entre eles os povos indigenas, que conforme estudos acumulados, sofrem preconceito e racismo.

Resido em um municipio onde as pessoas, em sua grande maioria, sdo trabalhadores
rurais. A economia gira em torno de uma usina de alcool, onde se produz o alcool anidro para
combustivel, e de fazendas de pecuaria de gado de cria, recria e de corte. O municipio ¢ de
pequeno porte e carente de infraestrutura, saide e outros servigos publicos. A populagdo ¢
formada, em sua grande maioria, por migrantes vindos da regido Nordeste para trabalhar no
plantio e corte da cana-de-agucar, além de descendentes de populagdes tradicionais e de
indigenas que vieram para cé no inicio do seu povoamento.

Apesar de ser um municipio de pequeno porte, os conflitos sempre fizeram parte de sua historia,
desde o inicio de seu surgimento até hoje. Conflitos ligados a posse da terra, politicos e outros.
Destaco um que ganhou repercussdo na regido e em outros estados da nossa federacdo: um
linchamento de trés cortadores de cana que ocorreu no ano de 1994, no més de agosto, devido
a uma briga em uma festa que ocorreu na cidade, como consta no jornal Folha de Sao Paulo,
caderno Cotidiano, de 02 de agosto de 1994, reportagem de Paulo Yafusso da Agéncia Folha de
Campo Grande.
Cerca de 150 moradores de Lambari d'Oeste (310 km a oeste de Cuiab4), no Mato
Grosso, lincharam anteontem os cortadores de cana... Segundo o escrivao, as 17h30
de domingo, cerca de 150 pessoas arrombaram a porta da delegacia e arrebentaram o
cadeado da cela onde estavam os trés. Os golpes contra os trés foram na cabega
(Yafusso, 1994, s/p).

Esse episodio se deu pela discriminagdo dos trabalhadores por serem oriundos a regido
nordeste e mais precisamente denominados de “alagoanos”, nesse sentido Quijano nos alerta
que estd muito arraigado no imaginario das pessoas o conceito de raca, onde a minha sendo
superior ao do outro, ela se torna inferior sendo assim eu posso tird-la, escraviza-la ou até

mesmo extermina-la.

! Acredito na justica social e na fraternidade entre as pessoas e grupos sociais, sou defensor dos direitos humanos
e da vida. E o coletivo deve sobrepor ao individual, para gerar uma relacdo reciproca entre as pessoas. Sou
partidério, sou filiado a um partido politico porque acredito que as mudangas sociais s6 acontecem quando ¢
pensada no coletivo e por grupos que defendem uma causa. Sou sindicalizado também, e acredito que sdo os
principios éticos que devem nortear a vida tanto pessoal quanto individual.
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Diante disso, ¢ necessario um esforco coletivo para o combate ao racismo, preconceito
e a producdo de estranhamentos nas construgdes discursivas pejorativas sobre a populacao
indigena. Nesse sentido, a educagdao ¢ um dos mecanismos capazes de desconstruir distor¢des
sociais causadas pela ideia de superioridade/inferioridade de diferentes grupos humanos
(Munanga, 2005). E isso faz sentido quando se valoriza o conhecimento ¢ a producdo de
saberes. Portanto, o curriculo escolar ¢ fundamental na garantia de aprendizagens sobre a
diversidade étnico-racial e na Promocao da Igualdade Racial.

Ao fazer leituras de algumas bibliografias, pude perceber que os alunos que se
autoafirmam como descendentes dos povos indigenas estdo sofrendo algum tipo de preconceito
por se afirmarem assim, porque no consciente coletivo da classe dominante, os indigenas sao
considerados preguicosos, selvagens, atrasados, atrapalham o desenvolvimento do pais e ndo
gostam de trabalhar. Mas esse modo de vida de ndo acumular riquezas, mas sim de usar apenas
o suficiente para preservar o meio ambiente onde o indigena estd inserido, ¢ inerente a essas
comunidades.

Iniciamos com a Introdu¢dao da minha Dissertagdo, fazendo preliminarmente uma
apresentacao da vida escolar ao mestrando.

Na Sec¢ao 1, “O indigena que mora na nossa cabeca” foi abordada a questdo de qual
figura do indigena povoa o imaginario das pessoas ndo indigenas: o indigena que mora na nossa
cabeca.

J& na Secdo 2, “Povos Indigenas: Conhecer para Respeitar”. Cada vez mais ¢
imprescindivel buscar conhecer com mais profundidade a cultura e os conhecimentos
tradicionais dos povos indigenas para ndo reforcar os estereotipos criados pela cultura europeia
acerca dos povos brasileiros.

Na Sec¢do 3, “A Educagdo e o Curriculo na Perspectiva da Diversidade: Reflexdes e
Percepcoes de Educadores/as sobre a Inclusdo da Lei n° 11.645/2008”. Foram abordados nesta
parte o historico, o regime de funcionamento, a localizacao, a foto da escola, um breve conceito
de curriculo, a Proposta Pedagogica Curricular como parte integrante do Projeto Politico-
Pedagogico (PPP), e as percepgdes dos professores sobre a inclusdo da Lei n® 11.645/2008,
coordenador e diretor entrevistados da Escola Municipal Professor Luiz Carlos Alves da Cruz,

bem como do secretdrio municipal de Educacao.
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1. O INDIGENA QUE MORA NA NOSSA CABECA

Esta parte da pesquisa tem a finalidade de refletir sobre a tematica indigena ¢ a Lei n®
11.645/2008, e para isso, € preciso retomar a histdria, as compreensdes do lugar que os povos

indigenas ocuparam e ocupam na sociedade.

1.1 Os indigenas nas relacées etnocéntricas e etnocidas: Um jeito de olha-los!

Por que os indigenas brasileiros sdo considerados primitivos? Foi por mera coincidéncia
que eles foram incluidos em uma categoria inferior a dos portugueses quando estes chegaram
aqui no ano de 1500, quando denominaram os habitantes da nova terra de "indio" ou até mesmo
"barbaros"? Ou houve uma real explicagdo para denominarem os povos indigenas com esses
termos? De acordo com os acimulos historiograficos, o termo "indio" usado pelos invasores
tem uma versao cléassica: foi devido ao engano do navegador Cristovdo Colombo ao chegar a
ITha de Hispaniola, no Caribe, em 1492, imaginando que desembarcava na India. Assim, os
habitantes do local seriam "indios". Devido a esse engano, ele denominou os habitantes da nova
terra de "indios".

Mas, conforme Quijano (1988), ndo ¢ um mal-entendido, mas sim uma relagao de poder
que cria a raca como uma categoria mental da modernidade. Os povos conquistados e
dominados foram postos numa situa¢do natural de inferioridade e, consequentemente, também
seus tragos fenotipicos, bem como suas producdes mentais e culturais. Desse modo, a raga
converteu-se no primeiro critério fundamental para a distribui¢cao da populacdo mundial nos
niveis, lugares e papéis na estrutura de poder da nova sociedade.

Mas, quando se depararam com os povos indigenas habitantes das Américas, também
os denominaram barbaros, primitivos, animais e bestas, assim “os europeus nao aceitaram a
humanidade dos indigenas nativo-americanos, pois andavam nus, ndo tinham fé, nem lei, nem
rei” (Bergamaschi; Zen; Xavier, 2012, p. 26).

Até entdo, os colonizadores tinham essa visdo de barbaros, primitivos e selvagens
devido a alusdao ao termo empregado pelos gregos e romanos, € porque, na visao deles, os
indigenas ainda viviam de modo muito diferente. Nesse sentido, Laplantine (2007) defendeu
que os colonizadores trataram os habitantes da América como selvagens e primitivos porque
eles eram considerados muito proximos dos animais. E, ndo aceitando essa alteridade, de que o
outro ¢ diferente, estigmatizaram os habitantes das Américas com esses adjetivos pejorativos.

O termo primitivo usado pelo invasor ao chegar na América em 1500 foi devido ao seu

uso na Antiga Grécia, onde era utilizado para designar pessoas ignorantes, brutas, ferozes e
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vorazes. Ele denominou também os habitantes da América com esse vocabulo devido a ideia
de barbaro que eles tinham dos povos que nao viviam ou ndo tinham os mesmos costumes deles.
E, na visdo deles, esses povos estivessem ainda congelados no tempo. Nesse contato com

pessoas diferentes, temos a experiéncia de um choque cultural. Como afirma Rocha (1984):

De um lado, conhecemos um grupo do “eu”, o “nosso” grupo, que come igual, veste
igual, gosta de coisas parecidas, conhece problemas do mesmo tipo, acredita nos
mesmos deuses, casa igual, mora no mesmo estilo, distribui o poder da mesma forma,
empresta a vida significados em comum e procede, por muitas maneiras,
semelhantemente. Ai, entdo, de repente, nos deparamos com um “outro”, o grupo do
“diferente” que, as vezes, nem sequer faz coisas como as nossas ou quando as faz ¢
de forma tal que ndo reconhecemos como possiveis. E, mais este “outro” também
sobrevive a sua maneira, gosta dela, também esta no mundo e, ainda que diferente,
também existe (Rocha, 1984, p. 19).

Segundo a historiografia ocidental eles pensaram que aqui seria um novo Jardim do
Eden, mas esse nio foi o real motivo que os motivaram com a corrida maritima. Eles buscavam
novas terras, novas alimentos, novos territdrios foram patrocinados pelos reis de Portugal e
Espanha. Neste Portugal do final do século XV e inicio do século XVI discute-se e especula-
se, nos centros avancados de estudo, sobre as possibilidades tedricas e os desenvolvimentos
técnicos necessarios a dilatagdo do império e a consequente alteragdo das fronteiras do mundo
conhecido. O que existe para além da Europa? Quem habita os espacos do outro mundo? Como
navegar, que era preciso, mesmo sem viver, que ai ja ndo era mais preciso!

Os financiamentos eram conseguidos para pesquisas e exploracdes. As verbas da grande
poténcia corriam soltas para a ampliagdo do universo € do dominio portugués até sobre coisas
as quais ainda ndo se sabia o que seriam. Como afirma Rocha (1984) assim nascia no inicio do
século XVI pensamento ocidental:

[...] um conjunto radical de novas questdes, interesses, paradoxos. O mundo do “eu”
se via obrigado, frente ao “outro”, a pensar a diferenca. O que significaria o “novo
mundo”? Seriam “seres humanos” os seus habitantes ou uma versdo “extraterrestre”

modelo século XVI? Tal como um “E. T.” 0 nativo do “novo mundo” teria alma? Lei?
Poder? Politica? Deus? Rei? Amor? Amizade? Casamento? (Rocha, 1984, p. 22).

Com essa visao gananciosa de querer expandir suas terras, seus reinos a todo custo eles
invadiram as Américas, e em especial o Brasil no ano de 1500. Trazendo consigo a ideia da
ordem e do progresso, ndo se importando em nada com os povos que aqui habitavam.
Destruiram suas culturas, seus conhecimentos, seus costumes € tomaram posse de suas terras €
florestas. Com eles vieram doengas, a imposi¢ao de um novo costume, o ocidental que nada

tinha a ver com o costume dos povos indigenas que habitam essa terra.
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Essa ideia de conquista esta alicergada no idedrio de uma corrente de pensamento
europeia, que tinha a ver sobre a necessidade de a sociedade se transformar de maneira continua
e que mais tarde denominou-se Capitalismo.

Segundo Lévi-Strauss em seu ensaio “Raca e Historia”, ele compara as pessoas a um
viajante sentado a janela de um trem, o trem, no caso, ¢ a cultura da qual a pessoa faz parte.

Assim, Lévi-Strauss (1952) escreveu:

Ora cada membro de uma cultura ¢ tdo presa a ela quanto o ¢ o viajante ao trem.
Porque, desde o nosso nascimento, o ambiente que nos cerca faz penetrar em nos,
mediante milhares de processos conscientes e inconsciente, um sistema complexo de
referéncias que consistem em juizos de valor, motivagdes, interesses, € até mesmo a
visao reflexiva que a educagio nos impdem do processo historico da nossa civilizagao,
e sem a qual esta se tornaria impensavel, ou apareceria em contradi¢do com a
realidade. Deslocamo-nos carregando este sistema de referéncias, e as realidades
culturais de fora s6 sdo observaveis através das deformagdes por ele impostas; isso

quando ele ndo nos coloca na impossibilidade de perceber delas o que quer que seja
(Lévi-Strauss, 1952, p. 45).

A atribuicdo dos termos primitivos e indios ocorreu no ambito da historiografia, sendo
um reflexo do poder da conquista que estabeleceu um padrao de dominagdo. Tal padriao se
baseou na relagdo entre conquistadores e conquistados, com a categorizacao destes como uma
raga inferior.

De acordo com Rocha (1984), etnocentrismo seria uma visdo do mundo onde o nosso
proprio grupo € tomado como centro de tudo e todos os outros sdo pensados € sentidos através
dos nossos valores, nossos modelos e nossas definigdes do que € a existéncia.

Ainda discutindo sobre o etnocentrismo, ele consiste em privilegiar um universo de
representacdes, propondo-o como modelo e reduzindo a insignificdncia os demais universos €
culturas diferentes. Ele, de fato, trata-se de uma violéncia que, historicamente, ndo sé se
concretizou por meio da violéncia fisica contida nas diversas formas de colonialismo, mas,
sobretudo, disfarcadamente por meio daquilo que Pierre Bourdieu (2011) chama de violéncia
simbolica, que seria o colonialismo cognitivo. Privilegia-se na antropologia um referencial
tedrico-pratico que segue o padrao da racionalidade técnica presente na obra de Lévi-Strauss
(1952), escolhendo-se, assim, o unico tipo de cultura e educacdo com ele compativeis (cultura
hegemonica e culturas subalternas). Declaram-se outras as culturas diferentes com orientagdes
incompativeis com o referencial escolhido, reduzindo nas suas especificidades e diferencgas,
tornando-as mais diferentes do que sdo e, a seguir, sdo exorcizadas, por meio de varias
estratégias. Em profundidade, projeta-se fora, como outro € como sombra, o que seria

incompativel e perigoso reconhecer que pertenca ao universo da cultura padrdao escolhida.
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Segundo Rocha (1984), podemos conceituar o etnocentrismo em dois planos: no plano
intelectual e no plano afetivo.
[...] no plano intelectual ele pode ser visto como a dificuldade de pensarmos a
diferenca e no plano afetivo podemos caracterizar como sentimentos de estranheza,
medo, hostilidade, pois esses fendmenos eles se misturam tanto em elementos
intelectuais e racionais, quanto em elementos emocionais e afetivos (Rocha, 1984, p.
5).
Reforgando esse conceito de etnocentrismo, pode-se expressar como a procura de
sabermos os mecanismos, as formas, os caminhos, as razdes, pelos quais tanto e tdo profundas
distor¢des se perpetuam nas emogdes, pensamentos imagens € representagdes que fazemos da

vida daqueles que sao diferentes de nds. Nesse sentido Rocha (1984), afirmou que o

etnocentrismo estaria calcado:

[...] em sentimentos fortes como o refor¢o da identidade do “eu”. Possui, no caso
particular da nossa sociedade ocidental, aliados poderosos. Para uma sociedade que
tem poder de vida e morte sobre muitas outras, o etnocentrismo se conjuga com a
I6gica do progresso, com a ideologia da conquista, com o desejo da riqueza, com a
crenga num estilo de vida que exclui a diferenga (Rocha, 1984, p. 30).

O etnocentrismo quanto mais acirrado, quanto mais preconceituoso, discriminatorio e
racista produz o etnocidio, ou seja, a morte intencional, resultado de violéncia extrema aos
grupos étnicos. Nessa convergéncia entre a pratica etnocida e a esséncia centralizadora e
unificadora das sociedades com estado, Quijano (1988) afirmou que, o Estado-na¢éo seria uma
espécie de sociedade individualizada entre as demais. Nesse sentido, toda sociedade é uma
estrutura de poder, do mesmo modo que é produto do poder calcado no eurocentrismo que
escraviza, exclui e mata tanto o corpo quanto a mente e a cultura das pessoas subalternizadas
que pertence a esse estado-nacao.

Nesse mesmo sentido Langoni (2022) refor¢ou a sua visdo do conceito de etnocidio

afirmando que:

Clastres defende ser a violéncia etnocida uma resposta a percepcdo de ameacas a
maquina estatal e, portanto, seu exercicio é inversamente proporcional ao grau de
forca de cada Estado. Nessa perspectiva, observa destacar-se a capacidade etnocida
ilimitada dos Estados ocidentais, que se reflete em seu carater etnocida absoluto
(inclusive no interior da propria “civilizagdo ocidental” e em seu potencial genocida
(Langoni, 2022, p. 2).

Nesse percurso de pensamento a autora relata que na literatura antropologica e
etnolodgica brasileira, as analises tiveram como questdo a natureza do etnocidio, como indicou
0 antropdlogo Marcio Malta em Etnocidio para além das perdas culturais (2018). Estudos

recentes como o0s do proprio Malta e de Luisa Molina, em Terra, luta, vida: autodemarcacdes
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indigenas e afirmacdo da diferenca (2017) e de Helena Palmquist, em Questfes sobre o
genocidio e etnocidio indigena (2018) evidenciam a necessidade de renovar o exame tedrico do
problema a partir dos relatos e formulacGes dos povos indigenas sobre as violéncias das quais
sdo alvo. Em suas conclusfes, os autores ressaltam que concepcfes fundamentais de povos
indigenas no Brasil, como a producéo social de corpos e pessoas, podem ser conflitantes com a
distincdo entre uma morte de tipo fisica e outra cultural. Ainda assim, Molina e Malta
convergem na avaliacdo de que a violéncia etnocida seria parte do processo genocida, ao passo
que Palmquist defende que as violéncias fisica, bioldgica e cultural praticadas contra esses
povos ocorrem de maneira combinada e, portanto, seriam diferentes faces dos mesmos
processos hibridos de destruicdo desses povos.

Por outro lado, tipificacdo do crime de etnocidio nunca ocorreu, apesar de ser discutida
pela comunidade juridica internacional, mas relevantes conquistas legais nos cenarios nacional
e internacional, como o Capitulo VIII — Dos indios, da Constituicio Federal brasileira (1988),
a Convencao n° 169 sobre Povos Indigenas e Tribais (1989), da Organizacdo Internacional do
Trabalho (OIT), e a Declaracdo das Nacdes Unidas sobre os Direitos dos Povos Indigenas
(2007), tornaram possivel a criminalizacdo de préaticas que, pensadas a partir da teoria

antropoldgica, podem ser compreendidas como etnocidas.

1.2 O bom selvagem e o mau civilizado

Com o movimento das Grandes Navegagdes a partir do século XVI foi proporcionado
ao homem europeu, conhecer novos mundos, novos povos, novas terras. Ao se depararem com
esse povo diferente, o homem europeu foi obrigado ao confronto visual, constatando uma
profunda diferenca entre eles e os habitantes dessas regides. Os antropdlogos, segundo
Laplantine (2000), chamariam essa constatacdo de confronto com a alteridade, ou seja, o outro
¢ outro porque ¢ diferente em relagdo ao que observa.

A grande pergunta feita naquele momento aos colonizadores foi a seguinte: “aqueles
que acabaram de ser descobertos pertencem a humanidade?”” (Laplantine, 2000, p. 37). A grande
questdo naquela oportunidade e até no século seguinte, fruto da avaliagdo etnocéntrica dos
europeus, foi estabelecer o estatuto de humanidade do nativo dos novos mundos a partir dos
preceitos religiosos: diziam os europeus que a definicdo de homem estava presa a existéncia ou
ndo de alma. Se tiver alma ¢ humano. Se ndo tem alma nao ¢ humano.

Aqui, neste momento histérico, o nativo ndo era o homem primitivo do inicio da

Antropologia e nem muito menos o homem total da sua fase posterior. O nativo dos
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colonizadores era tratado como selvagem. Os nativos da América, mas também de outros
continentes, foram tratados pelos colonizadores como selvagens porque eram considerados
muito proximos dos animais.

No interior dessa discussdo os colonizadores, mas também estudiosos e sacerdotes,
construiram duas ideologias que se destacaram naquele periodo: a primeira tratava o nativo
como bom e o civilizado como mau; e a segunda considerava o nativo como mau e o civilizado
como bom. Ou, para ser bem fiel ao texto de (Laplantine, 2000, p. 43), “a figura do bom
selvagem e do mau civilizado; e a figura do mau selvagem e do bom civilizado”.

No embate das ideias, cada grupo defendia o seu ponto de vista, tinha o grupo que
defendiam que o selvagem era bom, afirmavam, numa clara relagdo romantica com a natureza,
que esses individuos eram bons porque estavam muito préximos do estado selvagem, portanto,
consideravam que o homem nativo ainda ndao havia sido contaminado pelos males da
civilizacdo. E tinha o outro grupo que se diziam os defensores da ideologia do mau selvagem,
que estes eram maus por ndo possuirem cultura, leis, religido, estado, moral etc. J& o civilizado
era bom exatamente porque possuia essas tais qualidades.

O nativo na primeira ideologia foi tratado como bom por estar muito proximo da
natureza. Nao foram as suas regras sociais, suas praticas culturais ou os seus conhecimentos
tecnologicos que serviram para a defini¢do de ser bom, mas apenas o grau de proximidade com
a natureza. Por outro lado, o estado de ser mal também estava relacionado com a proximidade:
o nativo ¢ mal porque ndo tem cultura, ndo tem religido, ndo tem estado e até moral. Essas
praticas consideradas pelos europeus como assimiladas aos animais.

A partir das explicagdes das duas visdes acima conclui-se que os defensores das duas
ideologias naturalizavam o nativo, tornando-o um ser dependente dos beneficios ou maleficios
que a natureza pudesse oferecer: mal e bom era o resultado da proximidade e das influéncias
recebidas estas positivas ou negativas. O civilizado era bom porque a civilizagao tinha oferecido
qualidades especiais que o colocava em patamares de superioridade tais como, religido, cultura,
estado, ordem, lei, moral. Enquanto do outro lado, o civilizado era tratado como mal porque
essa mesma civilizacdo o contaminara com as suas mazelas.

Nessa visdo, o europeu olhava para si mesmo e todo aquele que ndo correspondesse aos
seus padrdes, por terem praticas diferentes, era considerado como diferente, e sendo diferente
ndo tinha todas as caracteristicas deles era considerado como bravos, traicoeiros, selvagens.
Os narradores do periodo colonial ndo dispunham do aparato técnico cientifico € nem estavam
interessados nesse tipo de producdo, portanto, os personagens e fatos apresentados eram o

7

resultado das preocupacdes proximas dos seus cotidianos. Isto &, os sacerdotes estavam



21

preocupados com os aspectos religiosos; os militares estavam preocupados com os aspectos
militares e os interesses da metropole, e os administradores também envolvidos com os
interesses mais particulares. Todos, nessa perspectiva, trabalhavam os seus escritos muito mais

preocupados com a relagdo do homem com a natureza.

1.3 A invisibilidade indigena, uma producao do racismo

A invisibilidade indigena € um fendémeno social, politico e historico que resulta de
processos sistematicos de marginalizacdo, exclusdo e negacdo das existéncias, identidades e
direitos dos povos indigenas. Esse apagamento ndo ocorre de maneira acidental, mas sim como
uma construcédo deliberada enraizada no racismo estrutural (Almeida, 2019). O racismo contra
indigenas se manifesta de diversas formas, sendo a invisibilizacdo uma de suas expressées mais
profundas. Ao contrario do racismo explicito, que pode se manifestar por meio de violéncia
direta e discursos de 6dio, a invisibilizagdo ocorre por meio de pagamento histérico, a narrativa
oficial do Brasil retrata os povos indigenas como figuras do passado, ignorando sua presenca e
luta contemporanea. A visdo de que indigenas devem se encaixar em um modelo tradicional
(vivendo isolados na floresta) para serem reconhecidos como tais deslegitima suas identidades
urbanas e hibridas. No cenario midiatico, politico e educacional, a presenga indigena é minima,
reforcando a ideia de que ndo fazem parte da sociedade contemporanea. A desvalorizacdo das
linguas e culturas indigenas de muitas comunidades tem enfrentado dificuldades para manter
suas linguas e tradi¢des vivas devido a pressao da cultura dominante.

Atualmente, o preconceito com os povos indigenas ainda permanece arraigado no
consciente e no inconsciente da populagdo brasileira, essa cultura discriminatdria que ja perdura
quase cinco séculos desmotiva, fere e corrdi a alma dos povos indigenas. Essa cultura construida
a partir do ideério eurocéntrico onde se classificam as pessoas, em ragas, como sendo superior
ou inferior, ¢ uma constru¢ao mental de dominacao colonial. A raga considerada como inferior,
¢ tida como preguicosa, selvagem, barbara, primitiva e acima de tudo como bestas, pois como
afirmou Quijano (1988) esse idedrio de criagdo da raga foi uma espécie de classificar as pessoas
onde o dominador, ndo aceitando a diferenca, se impds como superior tornando sua cultura
como a cultura superior a dos povos conquistados, essa visao eurocéntrica etnocida, onde
destroi o corpo e a alma, e principalmente a cultura dos povos conquistados.

Infelizmente, até hoje, a discriminagdo permeia o imaginario das pessoas pois, 0S
indigenas ainda sofrem essa discriminacdo por ndo aceitar essa visdo capitalista que s6 quer

explorar a mae natureza desenfreadamente. Os indigenas ndo aceitam essa visdo porque, na
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perspectiva deles, a natureza faz parte dessa relagdo humana. Eles ndo acumulam ndo porque
nao podem, mas porque ndo querem pois ela ¢ abundante.

A natureza para os indigenas ¢ a grande mae, de onde retiram seus alimentos para
sobrevivéncia e a respeitam como se ela fosse um ente querido, um membro da sua familia.
Esse respeito na maioria das vezes ¢ entendido como se eles fossem contra o progresso, mas na
visdo deles deve existir sempre um equilibrio para que isso ndo venha comprometer o futuro
das geragoes. Nesse sentido, € preciso ouvir mais os ancestrais indigenas sobre o conhecimento
que eles possuem de como saber conviver com os bens naturais para que ela ndo sofra danos
irreparaveis. E isso alimenta uma grande reflexdo dos povos nao indigenas, até quando vamos
observar essas agressoes desenfreadas com o meio ambiente e ndo fazer nada para reparar o
dano causado. Sendo preciso conhecer para respeitar a natureza, sO respeitamos quando
conhecemos. Nesse sentido € preciso ouvir os chefes indigenas para que possamos ter uma
compreensdo sobre como lidar com o equilibrio da natureza, usufruindo dela sem danifica-la,
respeitando os seus ciclos vitais, s6 assim vamos fortalecer caminhos da preservagdo ambiental
e da sustentabilidade.

O Estado e a sociedade historicamente tém imposto politicas que reforcam a
invisibilizagdo indigena. Tais como, negacao de direitos territoriais a dificuldade na demarcagao
de terras indigenas ¢ um dos principais mecanismos de exclusdo. A reducao de investimentos
em saude e educac¢do indigena dificultam a autonomia desses povos, a invisibilizacdo também
esta relacionada ao assassinato de liderancas indigenas, a exploragdo ilegal de terras e a falta de
investigagdo sobre esses crimes. Apesar dessa produgdo sistematica da invisibilidade, os povos
indigenas tém resistido ativamente ocupando espacgos politicos, académicos e midiaticos que
fortalecem a luta contra o apagamento historico. O uso das redes sociais, a producdo cultural
como literatura, cinema e arte sdo estratégias fundamentais para romper com essa logica racista.

Tal invisibilidade indigena ndo é um efeito colateral do racismo, mas uma de suas
ferramentas mais eficazes, para se combater esse apagamento tem sido necessario o
reconhecimento da diversidade indigena, o fortalecimento de suas vozes e a implementacao de
politicas que garantam sua visibilidade e seus direitos.

O impacto do contato entre os povos indigenas e a sociedade ndo indigena tem sido
profundo e, muitas vezes, marcado por violéncia, exploracdo e desrespeito as culturas e
territorios indigenas. Esse contato se intensificou desde a colonizacdo e continua gerando
desafios para as comunidades, entre os principais impactos, podemos destacar, a expropriagéo
de terras que tem sido uma das maiores ameacas enfrentadas pelos povos originarios. Desde a

colonizacdo, houve uma reducdo drastica das terras tradicionalmente ocupadas, muitas vezes
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devido a expansdo agricola, mineragdo, desmatamento e grandes projetos de infraestrutura
como as hidrelétricas e estradas. Mesmo com a Constituicdo de 1988 garantindo a demarcagao
de terras indigenas, essa politica enfrenta resisténcia e ataques constantes. Movimentos
indigenas tém conquistado maior visibilidade por meio, da participacdo politica, ocupando
cargos no Congresso Nacional e outras esferas de poder; do fortalecimento da educacéo, com
escolas bilingues e universidades cada vez mais acessiveis; do uso da tecnologia e redes sociais
para denunciar injusticas e valorizar suas culturas; de mobilizacbes e protestos, como o
Acampamento Terra Livre, que reine pessoas de todo o Brasil para pressionar o governo por
seus direitos. A luta indigena hoje ndo é apenas pela sobrevivéncia, mas pelo respeito a sua

autonomia e reconhecimento de sua importancia na formagao do Brasil.

2. POVOS INDIGENAS: CONHECER PARA RESPEITAR

Nao tenho a pretensdo de apresentar ¢ nem de falar de todos os povos indigenas, mas
quero refletir a presenga desse grupo diverso no estado brasileiro, bem como no Estado de Mato
Grosso. Destaco que de acordo com o Censo Demografico de 2022 realizado pelo IBGE, o
Brasil possui 305 etnias indigenas identificadas, que falam 274 linguas diferentes. Essa
diversidade impressionante reflete a riqueza cultural dos povos originarios espalhados por todo
o territorio nacional. E no estado de Mato Grosso atualmente de acordo com o Censo
Demografico de 2022 do IBGE, o estado de Mato Grosso abriga 45 etnias indigenas, além de
duas etnias isoladas que ndo mantém contato regular com a sociedade envolvente.

Essa diversidade étnica se espalha por 131 municipios do estado, com destaque para
Campinapolis, que possui a maior populacdao indigena local (8.453 pessoas). Mato Grosso
também conta com 62 terras indigenas recenseaveis e 924 localidades indigenas, evidenciando

a forte presenga dos povos origindrios em areas rurais e urbanas

2.1 O lado indigena do Atlantico

Quando os europeus chegaram na América, especificamente no Brasil, eles trouxeram
consigo uma visdo eurocéntrica dos costumes, religido e tradi¢des culturais, chegando aqui se
depararam com uma cultura totalmente diferente daquela que eles conheciam, levaram um

choque cultural, com a cultura do novo mundo, essa nova cultura causou estranheza para eles.
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Os europeus tentaram sobrepor a sua cultura aos povos indigenas, porque na visao deles
ela era superior a deles, mas a maioria dos povos indigenas ndo aceitaram a imposi¢do dessa

nova cultura, como destaca Hofmann (2012):

[...] esses povos, nomeados indigenas, possuem linguas, costumes, universo
mitologico e espiritual distintos entre si. Povos distintos, mas também semelhantes na
construgdo de seu conhecimento como qualquer outra cultura da Terra o fez, por meio
de uma propria sistematizacdo de conhecimento, da sua forma de fazer ciéncia, por
meio da construgdo e do cultivo do saber oral ancestral acerca da medicina, da
classificagdo da fauna e flora, tecnologias de solo e plantio, culindria, entre outros, o
que singulariza seu lugar no mundo. Esses modos de ser foram se desenvolvendo em
consonancia com os ciclos, saberes ¢ movimento da Grande Mae Terra (Hofmann,
2012, p. 128).

A América foi muito diversa quando era altamente povoada no século XV, uma
ocupagao muito antiga de aproximadamente 30.000 anos, de acordo com os dados remontados
pelas pesquisas dos historiadores.

Ainda segundo Hofmann (2012, p. 78) ha tantas linguas quanto culturas:” A cada etnia
correspondera um conjunto particular de crencas e mito”. Dessa forma, reconhece-se que, além
de pré-colombianos, sdo povos que se expressam de maneira peculiar, que t€ém sua propria
cosmovisdo, sua propria maneira de explicar e enxergar-se no mundo.

A cultura do capitalismo construida do lado ocidental do globo, como afirma Hoffmann
(2012) que a historia comprova que nao € verdade. Essas manifesta¢des da diversidade cultural
no planeta se dao no plano da cultura, porque cada etnia possui uma forma distinta de cultivar
sua personalidade, manifestando uma forma peculiar de amor-proprio e autoconservagao e, até
mesmo, de anteposi¢do a modelos externos.

Nessa mesma linha de pensamento a autora acima citada confirma que: partindo da
construcdo de conhecimento e da sua transmissdo nas culturas indigenas, podemos identificar
um ato de leitura do mundo que se construiu e se constrdi por meio dos tempos, constituindo
suas cosmovisdes, que se distinguem da concepgdo elaborada pela civilizagdo ocidental.
Perante isso, Freire (1982) alerta sobre o perigo de considerarmos o outro, o diferente em nossa
sociedade, como alguém que precisa de algo, demandando alguém que faga por ele, que aja por

ele, Freire (1982) nos desafiou:

O que ¢ a intolerancia? E a incapacidade de conviver com o diferente. Segundo, ¢ a
incapacidade de descobrir que o diferente é tdo valido quanto nds ou as vezes melhor
em certos aspectos € mais competente. O que significa é que o diferente ndo ¢
necessariamente inferior, ndo existe isso. Mas a tendéncia da gente ao rejeitar o
diferente ¢ a intolerancia, ¢ se considerar a gente, como educador do diferente, o
salvador do diferente e nunca o educando também do diferente; o salvador do
diferente e nunca o que é também salvo pelo diferente (Freire, 1982, p. 145).
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Como podemos observar desde a chegada dos portugueses na nova terra, eles sempre
tentaram impor o seu modo de vida, a sua cultura, a sua lingua e o seu modo de pensar,
acreditando eles serem superiores aos habitantes da nova terra.

Na constituigdo do povo brasileiro, essas normas fazem parte do imaginario social
cotidianamente, e os indigenas sdo os mais afetados devido ser envolvido por uma forma velada
desse imaginario que muitas vezes passa desapercebido propositalmente ou conscientemente
pelo tecido social elitizado.

Nessa mesma linha de pensamento Hofmann (2012, p. 92) afirma que “Dom Joao VI,
emitiu um decreto proibindo que o nheengatu® fosse falado, de forma que Portugal “ndo
perdesse a hegemonia politica e cultural”.

Assim, o portugués foi se impondo nestes tltimos duzentos anos e acabou se tornando
a lingua oficial do pais.

Nesse sentido o Santos (1995) afirmou que:

O pensamento moderno ocidental ¢ um pensamento abissal. Consiste num sistema de
distingdes visiveis e invisiveis, sendo que as invisiveis fundamentam as visiveis. As
distingdes invisiveis sdo estabelecidas através de linhas radicais que dividem a
realidade social em dois universos distintos: o universo ‘deste lado da linha’ e o
universo ‘do outro lado da linha’. A diviséo ¢ tal que ‘o outro lado da linha’ desaparece
enquanto realidade, torna-se inexistente, ¢ € mesmo produzido como inexistente.
Inexisténcia significa ndo existir sob qualquer forma de ser relevante ou
compreensivel (Santos, 1995, p. 25).

A linha abissal que separa os continentes ¢ uma linha imaginaria que nesse novo
continente vale tudo, ¢ considerado como uma terra sem lei, onde tudo acontece, os europeus
podem tudo, dominam, massacram, escravizam, exploraram a natureza desenfreadamente,

impde sua cultura, sua lingua, seu modo de vida, como se isso fosse normal. Nao respeitam a

2 0 conceito de nheengatu remete a uma lingua indigena brasileira de origem tupi-guarani, também chamada de
lingua geral amazoénica ou tupi moderno. Ela surgiu no século XIX como uma evolugdo da lingua geral falada na
Amazobnia, que por sua vez derivava do tupi antigo. Significado do nome: O termo nheengatu vem da juncao de
duas palavras tupis:

e nhe'enga — que significa “lingua”, “idioma” ou “linguagem”.

e  katu — que significa “bom” ou “boa”.

Portanto, nheengatu pode ser traduzido como “lingua boa”, refletindo seu papel como lingua franca entre diversos
povos indigenas e colonizadores na regiao amazonica.

e Desenvolveu-se como meio de comunicagao entre indigenas de diferentes etnias, jesuitas e colonizadores.

e Foiamplamente usada nos aldeamentos missionarios nos estados do Maranhdo e Para (Lingua Nheengatu,
s/d).
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cultura, os conhecimentos ancestrais dos indigenas, nem a cultura e nem a religido. Como relata

Santos (1995) existem duas linhas abissais globais, onde:

Cada uma cria um subsistema de distingdes visiveis e invisiveis de tal forma que as
invisiveis se tornam o fundamento das visiveis. No campo do conhecimento, o
pensamento abissal consiste na concessdo a ciéncia moderna do monopodlio da
distingdo universal entre o verdadeiro ¢ o falso, em detrimento de dois conhecimentos
alternativos: a filosofia e a teologia. Sendo certo que a validade universal da verdade
cientifica ¢, reconhecidamente, sempre muito relativa, dado o facto de poder ser
estabelecida apenas em relacdo a certos tipos de objectos em determinadas
circunstancias e segundo determinados métodos [...] (Santos, 1995, p. 26).

Santos (1995) reafirmou que do outro lado da linha, ndo h4 conhecimento real, existem
crengas, opinides, magia, idolatria, entendimentos intuitivos ou subjetivos, que, na melhor das
hipdteses, podem tornar-se objetos ou matéria-prima para a inquiri¢ao cientifica.

Nesse sentido do outro lado do Atlantico, essa linha visivel da ciéncia, filosofia e
teologia tem valor de cunho cientifico ¢ os conhecimentos dos demais habitantes, seriam
conhecimentos incompreensiveis por ndo obedecerem, nem aos critérios cientificos de verdade,
nem aos dos conhecimentos, reconhecidos como alternativos, da filosofia e da teologia, ou seja,
ndo teriam valor cientifico.

Essa linha abissal deixa de fora todo um territério social, como se nesse territério nio
tivessem regras, como se nesse territdrio ndo tivessem leis que os organizassem. Assim essa
linha abissal invisivel que separava o dominio do direito do dominio do nao-direito
fundamentando a dicotomia visivel entre o legal e o ilegal. Neste ocidental lado da linha
organiza o dominio do direito, onde tudo pode em nome de Deus soberano que julga, condena
e mata os diferentes que habitam essa nova terra, porque sdo considerados sem lei, sem rei e

sem alma.

2.2 Saberes indigenas: educacio e natureza

Os territérios indigenas sdo espacos relacionais de leituras ambientais constantes,
inclusive das modifica¢des climaticas atuais. E que ha outras formas de relagdo com esse
ambiente, formas de resistir a esse ambiente, a essa natureza que esta dentro desse Territorio.
Esse territorio deve ser muito bem cuidado, porque € o territorio que vai dizer da préopria vida.

De tudo que se discute sobre educacdo, ndo existe um tnico modelo uma Unica forma,

pois como afirmou Brandao (1981):

[...] ndo ha uma forma Ginica nem um tnico modelo de educagdo; a escola nio é o
unico lugar onde ela acontece e talvez nem seja o melhor; o ensino escolar ndo ¢ a sua
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Unica préatica e o professor profissional ndo ¢ o seu tnico praticante (Brandao, 1981,
p. 6).

A educacao existe em cada povo, ou entre povos que se encontram. Existe entre povos
que submetem e dominam outros povos, usando a educagao como um recurso a mais de sua
dominancia. A educagdo existe difusa em todos os mundos sociais, partindo da familia a
comunidade entre as incontaveis praticas dos mistérios do aprender. Num primeiro momento
ela aparece sem classes de alunos, sem livros e sem professores especialistas, ela pode existir
livre e, entre todos, pode ser uma das maneiras que as pessoas criam para tornar comum, cOmo
saber, como ideia, como crenca, aquilo que ¢ comunitario como bem, como trabalho ou como
vida, mais adiante ela surge com escolas, salas, professores e métodos pedagogicos.

A educacao existe onde nao ha a escola e por toda parte pode existir redes e estruturas
sociais de transferéncia de conhecimento de uma geracdo a outra onde ainda ndo foi criada
algum modelo de ensino formal e organizado. Porque a educagdo aprende com o homem a
continuar o trabalho da vida.

Na espécie humana, a educagdo nao continua apenas o trabalho da vida. Ela se instala
dentro de um dominio propriamente humano de trocas: de simbolos, de intengdes, de padrdes
de cultura e de relagdes de poder.

A natureza do homem, na sua dupla estrutura corpoérea e espiritual, cria condigdes
especiais para a manutengdo e transmissao da sua forma particular e exige organizagdes fisicas
e espirituais ao conjunto das quais damos o nome de educagdo. Na educac¢do, como o homem a
pratica, atua a mesma forca vital, criadora e pléstica, que espontaneamente impele todas as
espécies vivas a conservagao e a propagacao de seu tipo. Brandao (1981) reforcou que seria na
educacdo, que essa forga atingiria o seu mais alto grau de intensidade, através do esforgo
consciente do conhecimento e da vontade, dirigida para a consecugdo de um fim.

Nas aldeias indigenas, seja ela a mais simples, todas as relacdes entre a crianga e a
natureza, sao guiadas de mais longe ou mais perto pela presenca de adultos conhecedores, essas
sdo situacdes de aprendizagem. Onde a crianga vé, entende, imita e aprende com a sabedoria
que existe no proprio gesto de fazer a coisa.

Brandio (1981) afirma que Emile Durkheim, um dos principais sociélogos da educago,
explica isso da seguinte maneira:

Sob regime tribal, a caracteristica essencial da educagdo reside no fato de ser difusa e
administrada indistintamente por todos os elementos do cld. Ndo ha mestres
determinados, nem inspetores especiais para a formacdo da juventude: esses papéis

sdo desempenhados por todos os ancidos e pelo conjunto das geragdes anteriores
(Brandao, 1981, p. 12).
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Entre os indigenas a educagao ¢ construida a partir do didlogo, da observagao, do fazer
como relatou Brandao (1981):

Os meninos observam os homens quando fazem arcos e flechas; o homem os chama

para perto de si e eles se veem obrigados a observa-lo. As mulheres, por outro lado,

levam as meninas para fora de casa, ensinando as a conhecer as plantas boas para

confeccionar cestos e a argila que serve para fazer potes. E, em casa, as mulheres

tecem os cestos, costuram os mocassins e curtem a pele de cabrito diante das meninas,

dizendo-lhes, enquanto estdo trabalhando, que observem cuidadosamente, para que,

quando forem grandes, ninguém as possa chamar de preguigosas e ignorantes.

Ensinam-nas a cozinhar ¢ aconselham-nas sobre a busca de bagas e outros frutos,

assim como sobre a colheita de alimentos (Brandao, 1981, p. 13).

Os saberes indigenas, na maioria das vezes ¢ considerado como um saber falso pois,
como indicou Santos (1995):

No campo do conhecimento, o pensamento abissal consiste na concessdo a ciéncia

moderna do monopdlio da distingdo universal entre o verdadeiro ¢ o falso, em

detrimento de dois conhecimentos alternativos: a filosofia e a teologia. Sendo certo

que a validade universal da verdade cientifica ¢, reconhecidamente, sempre muito

relativa, dado o facto de poder ser estabelecida apenas em relag@o a certos tipos de

objectos em determinadas circunstancias e segundo determinados métodos [...]
(Santos, 1995, p. 26).

Esses conceitos de que os saberes indigenas ndo sdo confidveis, foram produzidos por
duas institui¢des cristalizadas em nossa sociedade como afirma Pimentel: a ciéncia e a igreja
“[...] cada uma a seu modo, monopolizam o que ¢ ‘verdade’ em nossa sociedade-portanto, quem
esta fora delas, como os povos indigenas s6 pode estar sendo mentiroso, ou estar enganado,
caso queiramos ser bondosos” (Pimentel, 2012, p. 58).

Nesse sentido, pode-se observar a ciéncia, como um mecanismo de constru¢do de
conhecimento, que detém todas as informagdes cientificas em nossa sociedade, tem produzido
e confirmado muitas verdades cientificas problematicas. Usarei como exemplo a medicina
ocidental, diz basear em principios cientificos. Se certos conhecimentos ndo podem ser
provados, ndo serdo aceitos pela academia.

Nessa linha de pensamento Lévi-Strauss (1976) afirmou em seu livio Pensamento
Selvagem que: “nessa obra o francés distingue duas formas que os humanos tém de construir
um conhecimento cientifico: bricolagem e engenharia” (Lévi-Strauss, 1976, p.79).

Segundo o Pimentel (2012) bricolagem seria um termo originado do francés e designa
atividades manuais feitas em casa com o emprego das ferramentas e dos materiais disponiveis.
Ainda segundo Lévi-Strauss ele chamou a bricolagem de “ciéncia primeira”, uma forma de
conhecimento que existe desde tempos imemoriais (Lévi-Strauss, 1976, p. 81).

Nessa mesma linha de pensamento Pimentel (2012) afirma que:
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[...] ainda numa ‘ciéncia do concreto’ e mostra como os povos indigenas e classificam
as coisas por meio de suas qualidades sensiveis (tamanho, cheiro, gosto, temperatura,
cor, brilho etc.). Toda essa énfase com que o autor escreve tem a ver com o fato de
que, ainda na primeira metade do século XX, como ele demonstra, era comum que 0s
pesquisadores dissessem que o conhecimento indigena s6 visava ao que tinha
“utilidade”, ou o que era “bom para comer” etc. Com se nao fosse fruto da razdo, mas
relacionado a necessidade de saciar caréncias do corpo, como a fome (Pimentel, 2012,

p. 61).

A antropdloga Joana Cabral de Oliveira (2012) convergiu com o autor acima, afirmando
que o uso da légica do sensivel do grupo indigena Wajapi, ela relata algumas situagdes em que
novos conhecimentos sdo gerados em sua tese de doutorado pelo Majuware, que nas palavras

dele, inventou um remédio contra a picada de aranha:

Certa vez ele foi picado por um aracnideo peconhento e nio sabia o que passar;
pensou, entdo, em usar a casca de uma arvore, devido ao seu cheiro perfumado. E deu
certo; estancou a dor e o processo inflamatorio. Atestada a eficiéncia, Majuware
contou para alguns parentes. Um de seus cunhados chegou a usar a referida casca e
corroborou sua eficacia. Vale notar que na farmacopeia wajapi alguns remédios sdo
usados por seu aroma- como mencionado anteriormente, os cheiros agradaveis
(ipijekatu) s@o associados ao bem-estar e a protecdo em oposi¢ao aos cheiros fétidos,
ligados a podriddo da morte. Foi a operacionalizacdo dessa logica sensivel que
permitiu Majuware fazer uma inovagdo que, tendo o efeito atestado, foi passado
adiante (Oliveira, 2012, p. 187).

Nesse sentido, Pimentel (2012) acumulou que a partir de pesquisas realizadas nos ultimos anos
de como os indigenas se relacionam com a natureza com esses elementos a arvore, 0s rios, 0s
animais € montanhas, para eles tudo ¢ sagrado, sdo tidos por eles como se eles fossem irmaos.
Pois como como ele evidencia que a no¢ao de “natureza” ¢ uma ideia ocidental, ndo aplicavel
automaticamente a todos os povos do mundo. Nessa mesma linha de pensamento o autor acima

explica que:

Para muitos indigenas, principalmente os animais (além de varios outros elementos
que costumamos pensar como “inanimados”, inclusive montanhas, nascentes etc.), do
seu proprio ponto de vista, estdo vivos e sdo gente. Tém algo parecido com o que
chamamos de “alma” e, portanto, sua propria “cultura” — organizando-se em aldeias,
como chefes, xamas e varios outros elementos que pensamos que so a nossa espécie
tem (Pimentel, 2012, p. 66).

Ainda nessa mesma visao de como os povos indigenas se relacionam com a natureza,
parafraseando Pimentel (2012), muitos indigenas relatam haver seres poderosos, que podem
nos beneficiar ou prejudicar, conforme a maneira como agimos diante deles. Certos lugares,
alguns animais ou plantas especificas t€ém mais destaque, pelo poder de seus donos, ou mestres,
ou mesmo maes. De modo geral, onde vemos uma natureza, para muitos indigenas existe uma
série de relagdes com seres que reconhecem assim como nos, quando ndo seres ainda mais

poderosos e divinos. Por isso, para explorar a natureza ¢ preciso pedir permissdo, negociar,
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convencer, dar presentes, até para conseguir cortar uma unica, arvore dependendo do local.
Nesse sentido ¢ mister conhecer mais profundamente os conhecimentos ancestrais indigenas
para entender essa relagcdo deles com a natureza e vice-versa.

Existem varios exemplos sobre os conhecimentos indigenas, relatarei um como
exemplo, conhecido dos antropdlogos, a critica que os indigenas Yanomami fazem a ganancia
dos ndo indigenas por ouro. Quando no ano de 1993, ocorreu o massacre chamado de Haximu,
em que, apds conflito entre um grupo de indigenas e os brancos que buscavam ouro em suas
terras, pelo menos dezesseis pessoas foram mortas, incluindo idosos, jovens e criancas
yanomami. Podemos enfatizar também o caso recente de 2023, onde novamente eles sofreram
tanto pela contamina¢do do mercurio, quanto pela fome e desnutricao.

Nesse sentido o Pimentel afirmou que:

O lider Davi Kopenawa, em didlogo com o antropdlogo Bruce Albert, vem divulgando
nos ultimos anos suas reflexdes e apelos para o Estado brasileiro assuma a
responsabilidade de manter os garimpeiros longe da terra yanomami. O discurso de
Davi incorpora uma série de elementos desse tipo de pensamento que estamos
comentando (Pimentel, 2012, p. 68).

Coadunando com Pimentel, veja na tradugdo de Albert (1995), como ele abordou sobre

o perigo trazido pelos garimpeiros, ao cavarem insistentemente o chao:

O ouro e os outros minérios que ndo conheco Omame (divindade criadora dos
Yanomami) encontrou e depois escondeu embaixo da terra para que ninguém mexesse
com eles. Sdo coisas que ndo se comem. S6 deixou de fora aquilo que comemos [...].
Estes minérios ninguém os come, sdo coisas perigosas. SO provocam doengas que se
alastram e matam todo mundo, ndo somente os yanomami (Albert, 1995, p. 11).

A fumaga que emana do ouro quando os garimpeiros trabalham, com ela espalha a
doencga e prejudica os espiritos da floresta, segundo Davi Kopenawa enquanto essa fumaca-
epidemia, que também € um espirito ruim, se espalha, os Yanomami vao ficando doentes e o

mundo todo sera prejudicado:

Quando todos nods tivermos desaparecido, quando todos nos, xamas, tivermos
morrido, acho que o céu vai cair. E o que dizem nossos grandes xamis. A floresta sera
destruida e o tempo ficara escuro. Se ndo houver mais xamas para segurar o céu, ele
ndo ficara no lugar. Os brancos sdo apenas engenhosos, eles ignoram o xamanismo,
ndo sdo eles que poderdo segurar o céu [...] ndo s@o s6 0s Yanomami que morrerdo,
mas todos os brancos também. Ninguém escapard a queda do céu. Se morrerem 0s
xamas que o mantém no lugar, ele caird mesmo [...] os brancos destroem nossa floresta
€ nossos ancidos morrem todos, pouco a pouco, de epidemia. Isso me da raiva (Albert,
1995, p. 16).

Quando se valida toda a discussdao atual no meio cientifico sobre as mudangas

climaticas, como resultado da acdo humana, percebe-se que seria necessario ouvir com mais
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aten¢do esses conselhos sobre prudéncia em relagdo a natureza. Nesse sentido Pimentel (2012)
orientou que:
[...]é por isso que os pesquisadores que ajudam a construir essas pontes entre 0 n0sso
mundo e os mundos indigenas — pois ¢ isso, fundamentalmente, o que realizam os
antrop6logos, uma traducdo — tém insistido que os saberes indigenas precisam ser
levados a sério. Os conhecimentos que possui uma pessoa respeitada como xama, ou
pajé, podem passar por campos tdo distintos como a botanica, a medicina, a zoologia,

a ecologia, a etologia animal, a meteorologia, a filosofia, a musica, a quimica, a
psicologia, a nutri¢do e a historia, entre outros (Pimentel, 2012, p. 69).

Destaco também o Massacre do Paralelo 11 que foi um episddio violento ocorrido em
1963, na regiao do Paralelo 11, no estado de Mato Grosso, contra o povo indigena Cinta Larga.
Esse massacre foi um dos muitos crimes cometidos contra os povos indigenas durante a ditadura
militar e esta relacionado a exploragdo de recursos naturais tais como ouro, diamantes, latex, e
a ocupagdo de terras indigenas.

Durante as décadas de 1950 e 1960, houve uma intensa corrida pela ocupagdao da
Amazodnia, impulsionada por projetos de desenvolvimento econdmico e exploracdo de riquezas
naturais, especialmente borracha e minérios. Empresas e fazendeiros, interessados em explorar
a regido, viram os povos indigenas como obstaculos e, em muitos casos, recorreram a violéncia
para expulsa-los de suas terras.

O massacre ocorreu na regido do rio Aripuand, onde seringalistas e funcionarios de
empresas privadas atacaram uma aldeia Cinta Larga. Os relatos indicam que foram usadas
armas de fogo, bombas lancadas de avides e at¢ mesmo veneno misturado a alimentos para
exterminar a populacdo indigena. Estima-se que pelo menos 30 indigenas tenham sido
assassinados, mas o nimero real pode ser muito maior. Como indicou Vangan e Rodrigues em
seu artigo (2021) dentre os varios episddios relatados pelo Relatorio Figueiredo:

[...] destaca-se o que ficou conhecido como Massacre do Paralelo 11. Trata-se de uma
chacina que dizimou por volta de 3.500 indigenas da etnia Cinta Larga, que ocorreu
na regido norte do Estado de Mato Grosso, a beira do Rio Aripuand, cujas terras
eram reservas de diamantes, de grande repercussdo internacional a época dos fatos,

e que foi comprovado de maneira ampla em processo judicial aberto no Estado de
Mato Grosso (Vagan; Rodrigues, 2017, p. 210).

Para os povos indigenas, a memoéria do Massacre do Paralelo 11 ndo ¢ apenas um
passado sombrio, mas um chamado a luta. A lembranca dos mortos se entrelagca com a
resisténcia atual, e manter viva essa memoria ¢ essencial para evitar que a histdria se repita. O
reconhecimento oficial e a responsabilizacdo dos culpados sdao passos fundamentais para que o
Brasil enfrente seu passado e construa um futuro em que os povos indigenas tenham seus

direitos respeitados.



32

No inicio do século XX, os antropologos ndo tinham muito interesse em estudar com
mais profundidade o saber indigena brasileiro. Mas a partir do final desse mesmo século, os
antrop6logos comecaram a se interessar em conhecer com mais propriedade os saberes
indigenas brasileiros. Essa necessidade de conhecer melhor os saberes indigenas brasileiros
concentram-se na contribuicdo dos povos indigenas a cultura brasileira, a nivel ecoldgico,
tecnologico e ideoldgico.

Nesse sentido como relatou Ribeiro (1987):

Cultura significa, ideias, comportamentos e, sobretudo, formulas de agdo sobre a
natureza para o provimento da subsisténcia, que vém dos primoérdios da formagao da
nacionalidade. Significa “um processo social de produg@o”, ou “um produto coletivo

da vida humana” [...] que ndo pode ser entendido sem referéncia a realidade social de
que faz parte, a historia de sua sociedade (Santos, 1983, p. 46).

Ribeiro (1987) reforga que esses sistemas de classificagdo, expressos por cddigos
mentais, estariam mapeados na linguagem. Esses conhecimentos s3o transmitidos oralmente,
0s sujeitos tais como o antropdlogo e o bidlogo utilizam a linguagem e sua semantica como
dado a ser examinado. Essa classificacdo feita pelos indigenas de todos os animais e plantas
que habitam uma determinada regido seriam de suma importancia para entender a relagcdo do
indigena com a natureza.

Ao contrario do que se pensa, os indigenas ndo eram leigos em historia natural. Pelo
contrario, sua contribuicdo a biologia (flora e fauna), a agricultura, bem como a medicina
empirica. Eles conseguiram domesticar varias espécies de vegetais alimenticios, cultivando-os
com instrumentos que ndo agridem o ecossistema. O indigena relaciona-se harmonicamente
com seu meio ecologico, equilibrando a biomassa humana com a fitomassa e a zoomassa. Ele
consegue desenvolver, conscientemente ou ndo, uma politica agricola e demogenética que
defende e preserva a natureza, para sua propria sobrevivéncia.

Destacarei como exemplo os relatos de Ribeiro (1987):

[..] sobre os conhecimentos dos povos indigenas acerca do conhecimento do ambiente
ecologico, o tipo de adaptagdo e a percepgao da relacdo existente entre a vida animal
e vegetal, e a humana, por parte de algumas tribos indigenas brasileiras, como
principal legado a nossa civilizagdo. Os exemplos selecionados dizem respeito a tribos

amazonicas, onde vém sendo levadas a cabo pesquisas segundo a abordagem da
etnociéncia (Ribeiro, 1987, p. 11).

Como percebe-se no conhecimento e a classificacao dos solos por parte dos Kayapo, do
tronco linguistico J€, do sul do Par4, e dos Kuikuro, grupo Karib do norte de Mato Grosso,

segundo os relatos de Posey (1983), para os primeiros, e de Carneiro (1983), para os ultimos.
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Os Kayapo situam suas aldeias em 4reas de transi¢do, a fim de que possam tirar
vantagem das varias zonas ecoldgicas do seu ecossistema. Cada zona ¢ associada com plantas
e animais especificos. Os Kayapo tém um profundo conhecimento do comportamento animal e
sabem quais as plantas associadas com determinados animais. Os diversos tipos de plantas sao,
por sua vez, associados com tipos de solos. Cada zona ecologica €, portanto, um sistema
integrado de interacdes entre plantas, animais, o solo e, naturalmente, o Kayap6 (Posey, 1983).

Os Kuikuro, estudados por Carneiro (1983), em quem nos baseamos para esta pesquisa,
vivem no Culuene, um dos formadores do rio Xingu. Classificam com uma denominagao tribal
0 que se presume seja a floresta primaria, que cobre a maior parte do seu territorio. A vegetagao
que cresce nas capoeiras recebe outro nome. E a floresta secundaria. Ela é deixada crescer
durante algum tempo para desenvolver-se. A vegetacdo que ainda ndo atingiu o estagio de
floresta primaria, mas ultrapassou o de floresta secundéria — a de capoeiras —, € distinguida por
diversos nomes pelos Kuikuro. Essas designagdes remetem a trés espécies de arvores
predominantes em dita floresta. Representam variantes locais de floresta em transigcdo
regenerativa de secunddaria a primdria.

Nesse sentido a floresta primaria ¢ de solo arenoso, vermelho. Este outro tipo € de terra
preta onde a etnia dos Kuikuro, produzem mandioca por ser uma terra mais fértil do que a terra
de floresta primaria. Nesse tipo de solo, ¢ o preferido para plantar milho, porque esse tipo de
plantagdo a produgdo ¢ bem melhor. A mandioca, que ndo exige nutrientes na mesma proporcao
que o milho, ¢ plantada em solo de floresta primaria, que ainda existe em abundancia em redor
da aldeia. Outro tipo de solo € caracterizado pelos Kuikuro por sua localiza¢dao ao longo dos
rios e lagos, corresponde ao que se costuma chamar “floresta de galeria”, cuja fertilidade
equivale a da floresta primaria.

Como se vé, nesta breve explanagdo, Ribeiro (1987) os Kuikuro levam em conta na
classificag¢@o do solo, para sua utilizagdo agricola, o meio inorganico e o organico. Percebem a
operatividade dessas duas divisdes e, como vimos no exemplo Kayapo, as relacdes entre

planta/animal/humanidade, as quais ndo sdo vistas isoladamente sendo em modelo interativo.

3. A ESCOLA PROFESSOR LUIZ CARLOS ALVES DA CRUZ: SOBRE A
NOMEACAO E ASCENCAO SOCIAL

Neste capitulo abordamos o histérico da Escola Professor Luiz Carlos Alves da Cruz,
regime de funcionamento, localizagdo, foto, um breve conceito de curriculo, Proposta

Pedagdgica Curricular como parte integrante do Projeto Politico Pedagdgico, bem como as
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percepcdes dos profissionais da educacdo, coordenagdo e dire¢do da Escola Municipal
Professor Luiz Carlos Alves da Cruz e do gestor municipal de educacdo sobre a inclusdo da Lei
n°® 11.645/2008.

O Professor Luiz Carlos Alves da Cruz nasceu na cidade de Monte Aprazivel, Estado de
Sao Paulo, em 28 de junho de 1955. Filho de Concei¢ao Alves da Cruz, viveu uma infancia de
muita pobreza, fator que o levou a desde muito novo trabalhar para o sustento de suas cinco
irmas e sua mae, ja que seu pai faleceu precocemente. Cursou o Ensino Fundamental (1° grau)
na Escola Estadual Capitdo Porfirio de Alcantara Pimentel. Em 1979 obteve a habilitacao Plena
de Técnico em Contabilidade, em nivel de 2° grau.

No ano de 1984, Luiz Carlos Alves da Cruz concluiu o curso de Licenciatura de 1° grau
em Estudos Sociais, com habilitacdo em Educag¢ao Moral e Civica pela Faculdade de Educagao,
Ciéncias e Artes, Dom Bosco, de Monte Aprazivel. Apos o término do seu curso, comegou uma
busca constante por emprego chegando a cidade de Vilhena/RO. Nao obteve éxito em sua busca,
mas foi orientado a dar continuidade na cidade de Caceres/MT, pois ali teriam vagas para o
cargo de professor.

Ao chegar a Céceres, em 1985, procurou pela Delegacia Regional de Educagdo — DREC
e foi informado que haveria uma vaga em Rio Branco/MT. Ao chegar na cidade indicada se
encontrou com o diretor da Escola Estadual, o qual disse que a vaga para professor de sua area
ja tinha sido preenchida, porém havia uma vaga para ministrar Historia do Distrito de Lambari
D’Oeste/MT, municipio onde finalmente conseguiu o tdo almejado labor.

Naquela época, a Escola Estadual Padre Jos¢ de Anchieta contava apenas com dois
professores de nivel superior Luiz Carlos e Edson, o primeiro da area de Historia e o segundo
de Matematica. Em 1987, Luiz Carlos Alves da Cruz se casou com Maria Manéa da Cruz, tendo
em 30 de junho de 1988 sua primeira filha Jéssica Manéa Alves da Cruz e em 28 de julho de
1991 a sua segunda filha Giselli Manéa Alves da Cruz.

Em 1987 foi eleito diretor da Escola Estadual Padre José de Anchieta pela comunidade
escolar e exerceu tal cargo até o final de 1989. Durante seu mandato trouxe inimeras inovagoes
e melhorias para a escola. Por sua capacidade de administra¢do, despertou o interesse do
Prefeito José Tavares de Menezes que, posteriormente, o convidou para assumir a Secretaria
Municipal de Educagado e Saude.

Na data de 02 de janeiro de 1989, Luiz Carlos Alves da Cruz tomou posse como
secretario, cargo que manteve até meados de 1993, pois com a emancipag¢do do distrito de
Lambari D’Oeste, o Prefeito José Tavares o aconselhou a se candidatar para o cargo méximo

do executivo municipal devido ao trabalho que promoveu junto a populagao. Empolgado com
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a ideia de promover o crescimento desta cidade que estava no processo de se tornar
independente, aceitou a proposta. Candidatou-se e perdeu por pouco mais de 100 votos.
Retornou a lecionar ¢ no ano de 1996 candidatou-se novamente, sendo cleito em votagao
expressiva, demonstrando ali a vontade de mudanga que esperavam de um administrador.

Em quatro anos de mandato foi autor de diversas obras e aprimoramentos. Exemplos
foram: Ginasio de Esporte, Estadio, asfaltos, estradas, pontes, conjunto habitacional, centro
social, reformas e compras de Onibus, cestas basicas ¢ a Praga Municipal Geraldo Fidelis,
reconhecido ponto turistico do municipio. Concorreu a reelei¢ao no ano 2000, porém perdeu
por oito votos.

Ap6s o fim de seu mandato como prefeito, foi convidado pelo ex-Governador do Estado
de Mato Grosso, Dante Martins de Oliveira, a assumir o cargo de Chefe do escritorio do
Instituto de Terras de Mato Grosso (INTERMAT), no Municipio de Colniza. Trabalhou
juntamente com a sua esposa para mais de 600 familias, trazendo-lhes inimeros beneficios
como cestas basicas de alimentos, ferramentas e proporcionando para cada assentado em sua
terra, suporte para projetos de agricultura e financiamento. Permaneceu no cargo até o final de
2002, pois seus amigos e a populagdo lambariense pediam pelo seu retorno. Em 2003, de volta
a Lambari D’Oeste, continuou lecionando a disciplina de Histdria, sendo que desde 20 de
fevereiro de 1989 fora efetivado na Rede Estadual.

Nas eleigoes de 2004, candidatou-se novamente trazendo consigo projetos de mudancas
que impactariam no cotidiano da populagdo lambariense e seus alunos, destacando a sua
vontade em corrigir alguns erros do passado, a fim de realizar éxito para a cidade.

No entanto, no dia 26 de setembro de 2004, em um Comicio na localidade de Sdo José
do Pingador, seus planos foram interrompidos bruscamente. Na presente ocasido, o entdo
candidato Luiz Carlos Alves da Cruz, com alcunha de Luiz Preto, levou um tiro em sua face
durante o término da reunido quando estava retornando para sua casa.

Por este motivo, a populagdo lambariense, amigos e companheiros, que foram
sensibilizados com a perda de Luiz Carlos Alves da Cruz, prestaram uma homenagem
nomeando em respeito a sua memoria a escola recém-criada pela sua viava Maria Manéa da
Cruz, prefeita eleita no ano de 2010.

A Escola Municipal Professor Luiz Carlos Alves da Cruz, localizada na Avenida Izidio
Vittorazzi, bairro Ciderlandia, no municipio de Lambari D’Oeste/MT, oferece os cursos de
Educagado Infantil ¢ Ensino Fundamental anos iniciais e finais, funcionando em dois turnos
(matutino e vespertino), em regime de externato e uma clientela mista. Foi criada pela Lei n°

354/2009, de 03 de novembro de 2009, autorizada pela Resolucdo n® 222/2010 do Conselho
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Estadual de Educacdao de Mato Grosso (CEE/MT), publicada no Diério Oficial de 02 de
fevereiro de 2010 e credenciada através da Portaria n° 117/2010, do mesmo o6rgdo publico,

publicada no Diario Oficial em 02 de fevereiro de 2010.

Figura 1 — Fachada da Escola Municipal Professor Luiz Carlos Alves da Cruz

Fonte: Acervo pessoal de Ladislau Garcia Gomes, 2025.

3.1 Reflexdes do Curriculo normatizado e as questdes indigenas

Nao ¢ de hoje que a escola vem sendo ndo apenas definida, mas legitimada como o lugar
do ensino. Pode-se até dizer, como alertava Demerval Saviani (2008), que ¢ isso que dela
esperam os pais, os proprios alunos e a sociedade em geral. Esse vinculo aceito pelo senso
comum, talvez até por fazer parte do nosso imagindrio, insere-se fortemente nas teorias
pedagdgicas. A escola € o lugar do ensino e o foco no aluno o tornaria ndo apenas um individuo
passivo, mas como sujeito de sua propria aprendizagem. E nesse parametro também esta incluso
o curriculo, o objeto que o discente estudou.

Investigando a historia do conceito de curriculo, identificamos que o termo surgiu do
Latim e significa caminho, trajeto, percurso, pista ou circuito atlético. Curriculo derivou de
currere — correr, curso ou carro de corrida. Pode se referir ainda a ordem como sequéncia e a
ordem como estrutura (Goodson, 1995) e em alusao a Roma antiga, derivou da palavra latina
curriculum onde se falava do cursus honorum, isto €, a soma das honrarias que o cidadao
acumulava a medida que desempenhava uma sucessdo de cargos eletivos ou judiciais. Nesse

sentido, o termo significava carreira.
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O curriculo em sua origem, denotava o territério de mercado ¢ do conhecimento,
correspondendo aos conteudos que os professores e os centros de educagdo deveriam ensinar.
Ou seja, um plano de estudo proposto e imposto a escola e aos docentes, para que fosse
aprendido pelos discentes. O curriculo seria, portanto, uma sele¢ao organizada dos contetidos a
se aprender, que regulariam a pratica da didatica que se desenvolvia durante toda a escolaridade
do aluno.

O conceito de curriculo desde a sua génese representou a expressao e a proposta de
organizacdo dos segmentos e fragmentos dos conteudos que o compdem. O curriculo
desempenha uma funcdo dupla: organizadora e a0 mesmo tempo unificadora do ensinar e do
aprender. Nesse sentido, apresentou a ideia de sele¢ao de conteudos e de ordem na classificacao
dos conhecimentos que representava.

Ja em termos atuais, podemos dizer que com esse aspecto unificador, o curriculo visou
evitar a arbitrariedade na escolha de que sera ensinado em cada situacdo, orientando, modelando
e limitando autonomia dos professores. O curriculo também delimita o espago temporal, a partir
da criagdo das séries, anos e graus. Dessa forma, todas as disciplinas foram colocadas em caixas,
tornando assim, o ensino segmentado em que cada contetido seria ensinado separadamente, a
partir das divisdes de anos, séries e graus.

O curriculo também pode ser utilizado de modo a impor e defender uma forma de
governo, ideologia, ou at¢ mesmo métodos de disciplinamento dos alunos, como se esses
individuos ndo pudessem sugerir a escolha dos contetdos a serem estudados e aprendidos por
eles. E como afirmou Michael W. Apple, o curriculo ndo pode ser neutro, porque “[...] € sempre
parte de uma tradicao seletiva, resultado da sele¢do de alguém, da visdo de um grupo acerca do
que seja conhecimento legitimo. E produto das tensées, conflitos e concessées culturais,
politicas e econémicas que organizam e desorganizam um povo” (Apple, 2008, p. 59, destaque
nosso). A Lei n° 11.645/2008 gerou tensdes nos curriculos escolares, tanto por parte daqueles
que resistem a sua implementacao, quanto por parte dos que defendem a inclusdo, enfrentando
resisténcias que buscam impedir essa mudanga.

Visando o objetivo de formacao plena dos estudantes, o curriculo escolar ¢ a base da
pratica pedagogica, envolvendo os conteudos que serdo estudados, as atividades realizadas e as
competéncias a serem desenvolvidas. Pode servir como referéncia para a gestao e organizacao
do conhecimento escolar, ao dispor sobre os contetidos € 0 modo como serdo abordados em sala
de aula, além de estabelecer as metodologias e estratégias de aprendizagem adotadas pela

escola.
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Essa organizacdo do curriculo se tornou necessaria porque, com o surgimento da
escolarizagdo em massa, foi necessaria uma padronizagdo do conhecimento a ser ensinado, ou
seja, uma equalizacdo das exigéncias de conteudo.

No entanto como afirma Hornburg e Silva (2007), o curriculo nao diz respeito apenas a

uma relagao de contetidos, mas envolve também:

[...] questdes de poder, tanto nas relagdes professor/aluno e administrador/professor,
quanto em todas as relagdes que permeiam o cotidiano da escola e fora dela, ou seja,
envolve relagdes de classes sociais (classe dominante/classe dominada) e questoes
raciais, étnicas e de género, ndo se restringindo a uma questdo de contetudos
(Hornburg; Silva, 2007, p. 1).

Veiga (2003) complementou essa constatagdo entendendo que curriculo seria uma
construcdo social do conhecimento, pressupondo a sistematizacdo dos meios para que essa
estruturacdo se efetivasse. Além disso, reconheceu como a transmissdao dos conhecimentos
historicamente produzidos e as formas de assimild-los, ou seja, producdo, transmissdo e
assimilagdo sdo processos que compdem uma metodologia de construgcdo coletiva do
conhecimento escolar, ou seja, o curriculo propriamente dito (Veiga, 2003, p. 7).

Ja Sacristan (2000) enfatizou que o curriculo determina quais contetidos serdo
abordados e, ao estabelecer niveis e tipos de exigéncias para os graus sucessivos, ordena o
tempo escolar, proporcionando os elementos daquilo que entenderemos como desenvolvimento
escolar e daquilo em que consiste o progresso dos sujeitos durante a escolaridade (Sacristan,
2000, p. 24)

Os curriculos ndo sdo estaticos, pelo contrario, foram e continuam sendo construidos. A
reflexdo sobre isso € importante porque, conforme Veiga (2003) afirma, a andlise e a
compreensado do processo de produgdo do conhecimento escolar ampliam a compreensao sobre
as questoes curriculares.

Segundo Sacristan (2000, p. 29), o curriculo ganhou espago na academia, nos cursos de
formacdo de professores e especialistas em educacdo, tomando por objeto a selecdo e a
organizacdo dos conhecimentos escolares, principalmente. Porém, esta ¢ uma concepgao
elementar.

Ainda nessa mesma visdo, Sacristan (2000) afirmou que o curriculo pode reagrupar em
torno de si uma série de subsistemas ou praticas diversas, entre as quais se encontrariam a
pratica pedagogica (Sacristan, 2000, p. 16). Ademais, o autor considerou que “O curriculo na
acdo ¢ a ultima expressdo de seu valor, pois, enfim, ¢ na pratica que todo projeto, toda ideia,
toda inten¢do, se faz realidade de uma forma ou outra; se manifesta, adquire significacdo e

valor, independentemente de declarag¢des e propositos de partida” (Sacristan, 2000, p. 21).
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Nesse sentido, a inclusdo da tematica indigena nos curriculos escolares, de forma que
seja trabalhada em todos os niveis de ensino, bem como em todos os Projetos Politicos
Pedagdgicos e planos de ensino escolares, se faz imprescindivel para uma maior diversidade no
aprendizado.

Destacamos que a Constitui¢do Federal de 1988 reconheceu plenamente os direitos dos
povos originarios ¢ a autodeterminagdo das comunidades indigenas dentro do seu territorio
nacional. Ressaltamos também a Lei de Diretrizes ¢ Bases da Educacdo Nacional (LDB), de
1996 e o Referencial Curricular Nacional para Escolas Indigenas (RCNEI), elaborado pelo
MEC em 1999.

Com a aprovagao da LDB, Lei n° 9.394/1996, houve uma reafirmagdo dos preceitos
constitucionais, regulamentando e dando corpo as determinagdes mais gerais da educagdo
nacional. Essa lei atribuiu a Unido a tarefa de organizar a educacdo escolar indigena, assim
como a responsabilidade de assegurar a protegdo e respeito as culturas e modelos proprios de
educacdo dos povos originarios. No Artigo 32, §3° da LDB, foi assegurada as comunidades
indigenas a utilizagdo de suas linguas maternas e processos proprios de aprendizagem. J& no
Artigo 26, § 4°, foi estabelecido o compromisso dos curriculos escolares com um ensino que
leve em conta as contribui¢des das diferentes culturas e etnias para a formagdo do povo
brasileiro.

A Lei de Diretrizes e Bases da Educacao Nacional, em 1996, completou a legislagao
educacional derivada da Constitui¢do de 1988. Em Titulo VIII - Das Disposi¢oes Gerais,
Artigos 78 e 79, a LDB tratou especificamente da educacio escolar indigena.

O Artigo 78 determinou que caberia ao Sistema de Ensino da Unido, com a colaboragdo
das agéncias federais de fomento a cultura e de assisténcia aos indios, desenvolver programas
integrados de ensino e pesquisa, para oferta de educacdo escolar bilingue e intercultural aos
povos indigenas, com os objetivos de:

1°) proporcionar aos indios, suas comunidades e povos, a recuperacdo de suas
memorias historicas, a reafirmacgao de suas identidades étnicas e a valorizacao de suas
linguas e ciéncias;

2°) garantir aos indios, suas comunidades e povos, o acesso as informagdes,

conhecimentos técnicos e cientificos da sociedade nacional e demais sociedades
indigenas e nao-indias (Brasil, 2012, p. 32).

No ano de 2008 foi promulgada a Lei Federal n® 11.645/2008, alterando a Lei n°
9.394/1996 ao incluir no curriculo oficial da rede de ensino a obrigatoriedade do ensino de
Historia e Cultura Indigena nos estabelecimentos de Ensino Fundamental e Médio. Esse processo

de insercao trouxe o entendimento de que a Lei n® 11.645/2008 nao foi apenas instrumento de
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orientacdo para o combate a discriminacdo, mas fez parte de um conjunto de Leis Afirmativas
que reconheceram a escola como lugar da formacao de cidaddos e afirmaram a relevancia da
escola em promover a necessaria valorizagdo das matrizes culturais que fizeram do Brasil um
pais rico, multiplo e plural.

E importante destacar também o Plano Nacional de Educagdo (PNE), Lei n°
10.172/2001, que estabeleceu como meta a formagdo inicial e continua dos professores
indigenas a ser realizada em servico ¢ de modo concomitante ao proprio processo de
escolarizagdo. Essa formagdo deveria capacitar os professores para a elaboracao de curriculos
e programas especificos para as escolas indigenas; habilitar para o ensino bilingue, no que se
refere a metodologia e ensino de segundas linguas e ao estabelecimento e uso de um sistema
ortografico das linguas maternas.

Em consonéncia com a LDB, tiveram também algumas alteracdes no quadro normativo
da educagdo nas escolas indigenas a partir da edi¢ao do Decreto n° 6.861/2009 e da aprovagao
de novas diretrizes para as escolas indigenas pelo Conselho Nacional de Educagdo (CNE) por
intermédio do Parecer n° 13/2012. Em relagdo ao Decreto n® 6.861/2009, Artigo 6, Paragrafo
unico, foi estabelecido um novo desenho do regime de colaboracao, levando em consideracao
as territorialidades dos povos indigenas e a coordenacdo dos sistemas de ensino e outras
entidades. No que se refere ao Parecer n® 13/2012, Artigo 24, ha uma definicao do que compete
a Unido: “I- legislar privativamente e definir diretrizes e politicas nacionais para a educagdo
escolar indigena; II — coordenar as politicas dos territorios etnoeducacionais na gestdo da
educagdo escolar indigena” (Brasil, 2012, p. 44-45). Em seu Artigo 25, os estados terdo que
ofertar e executar a educagdo escolar indigena diretamente ou por meio de regime de
colaboragdo com seus municipios.

Em 2010 ocorreu a elaboragdo das Orientagdes Curriculares para Educacdo das
Relagdes Etnico-raciais do Estado de Mato Grosso, com a finalidade de implementar a
aplicacdo dessa politica curricular, que fortaleceu a aplicabilidade do artigo 26-A e 79-B da
LDB no curriculo escolar. Dessa forma, visaram uma educagdo que resultasse em relagdes mais
justas e que favorecesse a inclusdo, a permanéncia e o sucesso dos(as) aluno(as) negros(as) e
ndo negros(as) e indigenas e ndo indigenas na escola. Os objetos de conhecimento devem fazer
parte de todo o processo de ensino-aprendizagem de forma inter ou transdisciplinar, com uma
abordagem pautada na desconstru¢ao do racismo e preconceito.

No entanto, a diversidade se faz presente pelo pluralismo de etnias, identidades,
subjetividades e representacdes sociais, principalmente nas escolas e universidades em que

muitos profissionais do ensino estdo engajados na luta contra o preconceito e contra a
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discriminacdo. Independente do ideario brasileiro sobre as ragas e grupos étnicos ter se
edificado historicamente através do “mito da democracia racial”, de que todos teriam espago
em nossa sociedade, independentemente de cor, raca ou credo, nossa realidade foi assinalada
pelo preconceito, pelo desrespeito e pela desvalorizagdo em relagdo ao outro. O mito nao
impediu o racismo, mas o definiu como andtema (Schwarcz, 2006, p. 45).

Diante disso, se faz necessario um esfor¢o coletivo para o combate ao racismo,
preconceito e producdo de estranhamentos nas construcdes discursivas pejorativas sobre a
populacdo indigena. A educagdo pode ser um dos mecanismos capazes de desconstruir
distor¢des sociais causadas pela ideia de superioridade/inferioridade de diferentes grupos
humanos (Munanga, 2005). E isso tem sentido em relagdo a valorizagdo do conhecimento e da
producdo de saberes. Portanto, o curriculo escolar se constituiu como fundamental na garantia
de aprendizagens sobre a diversidade étnico-racial, e, na Promog¢ao da Igualdade Racial

Indiscutivelmente, o curriculo se provou essencial na garantia de aprendizagens sobre a
diversidade cultural, étnico-racial, de género e sexualidade, considerando que as visdes de
mundo sdo (re)produzidas e legitimadas pelo curriculo, além de ser afetado pelas relagdes de
poder e ndo constituir um elemento neutro (Mato Grosso, 2012, p. 81).

Logo, o curriculo ¢ fundamental nesse processo, devendo promover a formacdo da
consciéncia livre e reflexiva das criangas, jovens e adultos. Os estudantes precisam desenvolver
uma visdo critica construtiva sobre as relagdes étnicas, dessa forma, os saberes apreendidos
com principios educativos devem ser fundamentos para a transformacdo sociocultural. O
conjunto de aprendizagens definidas por um modelo de ensino deve visar ao conhecimento
cientifico, mas também ao respeito a diversidade e a constru¢do de uma cultura da paz como
principios basilares das noc¢oes de cidadania, diversidade, pluralidade e tolerancia.

Nesse sentido, o curriculo escolar deve ser considerado como a base da pratica
pedagdgica, por envolver os contetidos que serdo estudados, as atividades realizadas e as
competéncias a serem desenvolvidas, objetivando a formagdo plena dos estudantes. Pode
constituir também em uma referéncia para a gestdo na organizagdo do conhecimento escolar,
dispondo sobre os contetdos a serem estudados e o modo como serdo abordados em sala de
aula, além de estabelecer as metodologias e estratégias de aprendizagem adotadas pela escola.

Ainda nessa mesma visao, o curriculo deve pensar a escola ndo apenas como um lugar
de ensino, mas também como local de produ¢dao do conhecimento. A escola passaria a ser
considerada como um laboratério, um lugar de construir novas possibilidades, e ndo apenas

como um local de conservacdo do conhecimento. Isso porque, nessa perspectiva, a
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aprendizagem passaria a ser construida de forma colaborativa, em conjunto, sem a pretensdo de
que o conhecimento fosse algo dado, imposto e levado para o outro.

Portanto, a escola tem a necessidade de atender as diversas especificidades e ser
diferenciada para atender o publico onde ela esta inserida, além de ter um curriculo vivo que

representa e comtempla as especificidades dessa comunidade.

3.2 Proposta Pedagégica Curricular como parte integrante do PPP

A Lein® 9394 de 20 de dezembro de 1996, estabeleceu nos Artigos 12, 13 ¢ 14 “que as
escolas, respeitando as normas comuns ¢ de seu sistema de ensino deverdo elaborar e executar
sua proposta pedagogica por meio da articulacdo com as familias e a comunidade, criando
processos de integracdo da sociedade com a escola” (Veiga, 2003, p. 56; Brasil, 1996, p. 12).

Assim, com base no disposto na LDB, o Projeto Politico-Pedagogico (PPP) envolveu
uma constru¢do coletiva de conhecimentos que incluiram os saberes de todos os atores
educacionais. Ao participarem ativamente da constru¢cdo do PPP, houve o resgate do sentido
humano, cientifico e libertador do planejamento (Veiga, 2013; Brasil, 1996).

Segundo Vera Maria Candau (2006, p. 11) “os docentes sdo incumbidos de participar e
de cumprir a proposta pedagogica da escola”. Nisso, as escolas deverdo definir as normas de
uma gestdo democratica, de acordo com as particularidades da institui¢do, seguindo os
principios de participagdo dos profissionais, dos conselhos escolares e da comunidade escolar
e local (Candau, 2006, p. 11).

Para Veiga (2013) a maior fungao do Projeto Politico Pedagogico seria a de nortear todas
as praticas pedagogicas, pois € a propria identidade da instituicao.

Desenvolver o educando, prepard-lo para o exercicio da cidadania e do trabalho,
significaria a constru¢do de um sujeito que dominasse conhecimentos, dotado de atitudes
necessarias para fazer parte de um sistema politico, participar dos processos de producao da
sobrevivéncia e do desenvolvimento pessoal e social.

Portanto, a reflexdo sobre o curriculo frequentemente configura um tema central dos e
nos projetos politico-pedagdgicos/propostas pedagdgicas das escolas e nas propostas dos
sistemas de ensino, assim como nas pesquisas, nas teorias e na formag¢ao inicial e continuada
dos docentes.

Por isso, Santiago (2001) concluiu que a missdo escolar enquanto organizagio seria a

formagao de cidadaos com valores para contribuir com a sociedade. Nisso, o PPP seguiria como
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sustentacdo do cotidiano de uma escola, com todas as agdes e fungdes para serem executadas
durante o decorrer de cada ano letivo (Santiago, 2001, p. 78).

Nessa visao, Candau (2006) afirmou que as discussdes sobre o curriculo presentes nas
escolas mostraram que os conteidos ndo sao prontos e acabados, mas sim uma constru¢cao com
selecdo de conhecimentos e praticas produzidas em contextos concretos € em dinamicas
intelectuais, pedagogicas, sociais, politicas e culturais (Candau, 2006, p. 27).

Desse modo, de acordo com Picoli e Carvalho (2008) a escola deve se comprometer
com a constru¢do de um projeto social que construa conhecimentos “elabore conceitos e
possibilite a todos os estudantes o aprender, descaracterizando os espagos perpetuados na
educacio brasileira de éxito de uns e fracasso de muitos” (Picoli; Carvalho, 2008, p. 4).

Com a BNCC?, foi verificada a necessidade de rever a proposta curricular, em todas as
instituicdes de ensino do Brasil, visando um ensino de qualidade. Como o PPP ¢ um documento
democratico, ndo deve ser submetido a uma s6 pessoa a escrever, mas sim, conter a contribui¢ao
de todos que fazem parte da instituicdo escolar (Picoli; Carvalho, 2008, p. 5).

Segundo Veiga (1998), um processo de construgdo coletiva tem de ser fundado no
principio da gestdo democratica e retine diferentes profissionais. A gestdo democratica ¢ a
construcdo coletiva do projeto politico-pedagogico, que geralmente, procura ultrapassar as
praticas sociais alicercadas na exclusdo, na discriminagdo, de forma que seja viabilizado a
construgdo historico-social dos sujeitos (Veiga, 1998, p. 25).

Segundo Picoli e Carvalho (2008) as instituigdes de ensino possuem autonomia para
elaborar seu PPP, os curriculos e os planos de a¢do de suas metodologias. A base ¢ comum, as
orientagdes sao comuns, no entanto, a realidade a ser aplicada pode ser diversificada. Desse
ponto surgiu a importancia de destacarmos a revisdo e reelaboracdao de um documento interno
nas escolas, o Projeto Politico Pedagogico/Proposta Curricular (Picoli; Carvalho, 2008, p. 23).

De acordo com Libaneo (2012), o PPP pode representar a oportunidade de a diregdo, a
coordenagdo pedagdgica, os professores, enfim, toda a comunidade, em adotarem sua escola,
definindo seu papel estratégico e seu rumo na educagao de estudantes. Sendo assim, organizar
acdes visando atingir os objetivos que se propdem, € essencial.

Seja do ponto de vista conceitual ou operacional, segundo Veiga (1998) e Vieira (2009)

a autonomia da escola esta relacionada com o PPP, pois sua construcao visibiliza a existéncia

3 ABNCC foi um documento aprovado no final do ano de 2017 e possui carater normativo. Define o conjunto de
aprendizagens essenciais que todos os estudantes devem desenvolver ao longo das etapas e modalidades da
Educagdo Basica, de modo que tenham assegurados seus direitos de aprendizagem e desenvolvimento, em
concordancia com o Plano Nacional de Educacao (Brasil, 2017).
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de uma escola autonoma. A organizagdo da escola deve, dessa maneira, estar vinculada aos
interesses da comunidade, uma vez que, com seu projeto, assume uma singularidade propria.
Mendonga (2000) afirmou o seguinte:
[...] a capacidade de elaborar e executar com independéncia e efetivo apoio
infraestrutural do Estado um projeto pedagogico proprio é um dos melhores
indicadores da autonomia da escola ¢ da democratizagdo do sistema, pois indica, ao
mesmo tempo, a faculdade de a escola governar-se por si mesma e a habilidade

politico-administrativa do sistema de reorganizar-se para concentrar suas energias no
atendimento das necessidades da escola (Mendonga, 2000, p. 393).

Desse modo, segundo Vasconcellos (2010) o PPP e a autonomia sdo processos
institucionais indissocidveis, pois a vinculagdo entre eles pressupoe o desencadeamento de uma
politica educacional compromissada com a maioria da populagdo, isto ¢, as camadas que
compoem a classe trabalhadora.

Por isso, segundo Brasil (2014) ¢ indispensavel que tal politica esteja baseada no
principio da democratizacdo, de forma a assegurar aos trabalhadores e aos seus filhos uma
educagdo escolar de qualidade. Desse modo, a escola poderia caminhar em busca de uma
educacdo que valorizasse o estudante e sua cultura, de maneira que poderia garantir o
desenvolvimento humano integral, ampliando conhecimentos e descobertas de mundo aos
estudantes.

Nesse sentido, a escola precisa avangar na implementagao da Lei n°® 11.645/2008 em seu
curriculo, PPP e no plano de ensino, para de fato existir um progresso na concretizacdo dos
termos estipulados pela legislacao sobre a educagdo. A elaboragdo desse curriculo, se contar
com a participa¢ao de toda a comunidade escolar, promoveria a constru¢do do conhecimento e

edificaria uma escola que nao fosse simplesmente repetidora de contetidos normatizados.

3.3 Percepcao dos professionais da educacao efetivos, direcido, coordenacio e gestor

municipal sobre a Lei n° 11.645/2008

Como se observou na fala do professor 1 “o que se vé € que pouco se tem estudado essa
relagdo dos povos indigenas na escola”, a escola ndo tem trabalhado em sala de aula a tematica
indigena e muito menos tem como contetdo fixo no plano de ensino da escola, bem como ndo
esta contemplada no Projeto Politico Pedagdgico da Escola. Como o entrevistado afirmou: “ndo
estd na grade curricular e nem tampouco a escola ndo tem nenhum projeto em conexao com o0s
orgdos do governo que tratam do assunto”. Nessa constatacdo ficou evidente que a politica

educacional da Secretaria de Educacdo ainda est4 alicer¢ada numa concepgao eurocéntrica e
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etnocéntrica de educacdo, porque considerou como superior as ideias de educacdo do
conquistador-europeu, € assim a sua cultura € seria mais avangada, um fendmeno pautado no
etnocentrismo.

Rocha (1984) enfatizou que o etnocentrismo ¢ uma visdo do mundo onde o préprio
grupo ¢ considerado como centro de tudo e todos os outros sdo pensados e sentidos através dos
nossos valores, nossos modelos, nossas defini¢des do que € a existéncia.

E como afirmou Libaneo (2012):

[...] o Plano Politico Pedagdgico representa a oportunidade de a diregdo, a
coordenacdo pedagdgica, os professores, enfim, toda a comunidade, de adotarem sua
escola, definindo seu papel estratégico e seu rumo, na educacao de estudantes. Sendo

assim, organizar acdes, visando atingir os objetivos que se propdem, é essencial
(Libaneo, 2012, p. 3).

No entanto, observamos que a Secretaria de Educagao ainda ndo incorporou a tematica
indigena na escola, porque essa area poderia causar tensdes em sua implementagio e execugao.

Ainda na fala do professor 1, foi relatado que, em sua visdo, as escolas da regido ndo
trabalhariam a tematica indigena devido o municipio ndo ter nenhuma aldeia indigena. Em suas
palavras: “dentro do municipio ndo tem focado nesse assunto e as leis do municipio ela nao
atende exclusivamente até porque o municipio ndo tem, ndo tem assim, nem um povo nenhuma
coloniza¢do (aldeia) indigena” (Professor 1). Essa constatacdo evidenciou o desconhecimento
por parte dos professores frente a questdo de que ndo se faz necessario ter uma aldeia indigena
no municipio para ser relevante o trabalho da tematica indigena em sala de aula. Ainda esta
arraigado na mente das pessoas que indigenas s6 moram em aldeias, e esse ideario foi
construido ao longo de mais de 500 anos pela cultura europeia. Como afirmou Bergamaschi
(2012) continuam refor¢ando o esteredtipo de um sujeito genérico, inacessivel: “todos os indios
sdo iguais, pintam o rosto, dangam em torno de fogueiras e vivem nas matas” (Bergamaschi,
2012, p. 198).

Seguindo ainda na visdo do professor 1, foi destacado que no decorrer de sua caminhada
enquanto professor de Pedagogia, ja trabalhou a educacdo das relagdes étnico-raciais nas aulas
de Historia e em nenhum momento foi orientado a trabalhar a tematica indigena na escola, pois:

Eu assumi o terceiro ano ensino fundamental e ja estou na educagdo a quase 30 anos
e os trabalhos que a gente faz ¢ de unidocéncia e trabalha com as criangas de acordo
com a disciplina ndo ha uma disciplina especifica de educagdo indigena a gente
trabalha essas relagdes étnicas raciais conforme € proposto em histéria assim através
dos fatos entdo ndo ocorreu nenhuma orientacdo por parte da secretaria municipal e
conselho municipal de educagdo do municipio em relagdo ao tema é entdo por isso
sim o que entendo de educagdo indigena ¢ um tema bastante dificil de falar mas, mais

seria estudar a cultura dos povos indigenas ,0s povos originarios 0s povos que ja
estavam aqui aglomerados (Professor 1).
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Entretanto, segundo o professor 1, ele ja teve contato com uma aldeia indigena no
municipio vizinho em Barra do Bugres, onde ele fez uma visita a algum tempo atras, como ele
destacou: “nds ja tivemos assim alguma experiéncia uma visita em uma determinada aldeia...
que ¢ em Barra do Bugres né e € o que a gente conhece” (Professor 1). Mesmo tendo conhecido
uma aldeia, ainda assim nao trabalhou essa tematica periodicamente em sala de aula no seu
plano de ensino devido ainda ndo ter orientagao por parte da Secretaria de Educacao.

Na fala do professor 1 ficou evidente que mesmo com a promulgacdo da Lei n°
11.645/2008 ha mais de uma década, as escolas ainda ndo implementaram adequadamente as
tematicas indigenas em seus curriculos porque, na maioria das vezes, tanto o professor como a
gestdo alegaram desconhecer a legislacdo: “nunca ninguém falou nada para trabalhar essa
tematica indigena na escola” (Professor 1). Observamos essa inclusdo da tematica indigena na
escola como resultado de um amplo movimento de luta dos povos indigenas - juntamente com
outras entidades, como ONGs, universidades, igrejas etc. (Medeiros, 2012, p. 49).

O mesmo professor relatou desconhecer a lei “eu ndo conhego a Lei n° 11.645/2008”
(Professor 1) e por esse motivo ndo trabalharia essa tematica na sala de aula. Esse relato
evidenciou a invisibilidade da tematica indigena no plano da Secretaria Municipal de Educagao
e no curriculo escolar até o momento, o que destacou o motivo de nossas escolas ainda terem
uma visao eurocéntrica do curriculo. Como afirma Medeiros (2012), a invisibilidade dos povos
indigenas na historia do Brasil esta ligada a uma questdo que perpassou a historia que se
produziu e se ensina no pais: o eurocentrismo. A historia do Brasil foi constituida,
majoritariamente, como reflexo dos acontecimentos do Velho Mundo, ignorando o passado do
continente anterior a 1500 (Medeiros, 2012, p. 52).

Na visdo do professor 2 ¢ imprescindivel trabalhar a tematica indigena na escola, que
primeiro deve formar os professores, para posteriormente a formagao adequada ensinarem aos
alunos. Segundo o entrevistado, se o aprendizado sobre essas tematicas iniciar desde a educacao
infantil, poderiamos mitigar o preconceito com os povos “diferentes” — os indigenas. Essa
percepcao ficou evidente em sua seguinte fala:

Deve-se trabalhar a tematica indigena na escola desde a educagdo infantil, preparando
as criancas desde pequenas para ndo se tornarem preconceituosas € respeitar os

diferentes - indigenas... sugiro que deve tralhar primeiro os professores e gestdao
escolar e depois ensinar as criancas de forma ludica (Professor 2).

Na visdo do professor 2, existiam muitos conteudos na escola, e por isso, os gestores
acabavam deixando os assuntos abordados pela Lei n® 11.645/2008 para um momento posterior,

ficando em segundo plano ou at¢ mesmo invisivel nas escolas. Isso acontece devido a uma
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politica de educagdo que trabalha apenas para conservar o conhecimento, e se ndo atuar dessa
forma, acaba causando uma tensdo no curriculo. Por sua vez, a Lei n° 11.645/2008 gerou um
incomodo justamente por ter obrigado os gestores e educadores a sairem de sua zona de
conforto na implementacdo de um conhecimento novo. Como defendeu Sacristan (2000), o
processo educativo é complexo e marcado pelas variaveis pedagdgicas e sociais, sendo assim,
o curriculo ndo pode ser analisado fora de interagdo dialogica entre escola e vida. Além disso,
devemos considerar o desenvolvimento humano pautado nos direitos éticos, estéticos e
politicos, no conhecimento, na cultura e também na diversidade (Sacristan, 2000, p. 24).

Em relacdo ao professor 3, relatou que conhecia a tematica indigena, porém somente
aquela escrita nos livros didaticos: “a temdtica indigena ¢ aquela exposta nos livros didaticos”.
Nessa fala o entrevistado refor¢ou a evidéncia de que a escola nao trabalhava com profundidade
a tematica indigena, e mesmo alguns professores ainda desconheciam a existéncia da Lei n°
11.645/2008, que trataria da tematica indigena nas escolas. Percebe-se em seu depoimento que
a escola ainda continua trabalhando com a perspectiva eurocéntrica, refor¢ando a imagem do
indigena atrasado, aquele que atrapalha o desenvolvimento do pais, do indigena preguigoso
entre outros adjetivos pejorativos atribuidos aos povos originarios. Como retratou Laplantine
(2007) “o mal selvagem”, e nessa mesma visao:

[...] as escolas sdo o instrumento de transformagdo social, ampliando a capacidade de
tolerancia das futuras geragoes e desfazendo preconceitos antigos arraigados nos mais
velhos sobre os selvagens e primitivos...” fica claro o papel da escola quando ela de

fato € um espago que busca respeitar e acolher a educagdo indigena (Bergamaschi;
Zen; Xavier, 2012, p. 18).

Na fala do coordenador percebemos que a escola ainda estd muito longe de contemplar
a tematica indigena, porque o entrevistado ressaltou que na escola ndo existe nenhum publico
— indigena - para poder trabalhar essa temdtica dentro das salas de aula. “A nossa escola ela,
ndo apresenta a questdo indigena por que ndo tem nenhum publico nesse sentido”
(Coordenador). O coordenador também parecia desconhecer a Lei n° 11.645/2008, pois sua
regulamentacgdo ¢ valida e devida para ser trabalhada ndo somente onde se tem um publico
especifico na escola, isto é, apenas em escolas que indigenas frequentam. A tematica indigena
deve ser trabalhada com todos os alunos de todas as instituigdes escolares, independente se sdao
indigenas ou ndo. O que a lei garante € a obrigatoriedade de se trabalhar no ambito escolar essa
tematica. Entretanto, o coordenador reconheceu que esse era um ponto de atengdo a ser melhor
trabalhado na escola: “Se a gente parar para analisar ¢ um ponto fraco na escola” (Coordenador).

Nesse sentido, ao analisarmos a situacdo da Escola Municipal Professor Luiz Carlos

Alves da Cruz estd muito distante da implementac¢do do que a Lei n°® 11.645/2008 preconizou
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para a tematica indigena na escola. Nao foi implantada nem no plano municipal, nem mesmo
nos planos de ensino das escolas, e nem mesmo no plano politico pedagdgico. Ha ainda que se
avangar muito nesse aspecto de regularizagdo da legislagdo, para que se efetive de fato a
tematica indigena na rede municipal.

O coordenador alegou “Eu enquanto coordenador ndo conhego a lei de fato que trata da
educacdo indigena na escola porque ela ndo foi implantada pela Secretaria e nem fui informado
sobre essa lei” (Coordenador). Apesar de ja ter sido aprovada hd mais de uma década
percebemos que os gestores na Rede Municipal ainda argumentam o desconhecimento sobre a
Lei n°® 11.645/2008, ou por falta de orientagcdo, ou por desconhecimento legal. Sendo assim, a
escola juntamente com a Secretaria de Educagao precisaria implementar a Lei n® 11.645/2008
nos seus planos de ensino, bem como, no plano politico pedagogico.

Na visao do coordenador o trabalho dessa lei na escola seria imprescindivel, pois os
povos indigenas vém sofrendo ao longo do tempo e na maioria das vezes ndo sao valorizados e
sdo discriminados. O entrevistado admitiu que muitas vezes ndo consegue lidar e nem trabalhar
com esse publico devido a falta de conhecimento “E uma populacio sofrida e na maioria das
vezes nao ¢ valorizada, ¢ discriminada, e nem sempre sei lidar com esse publico por falta de
conhecer melhor essas pessoas” (Coordenador). Nessa perspectiva Bonin (2012)* afirmou que
existem sinais diacriticos que sdo impostos pelos nao indigenas que reforcam essa visao como
confirma em sua fala:

Corpos nus, pintados, adornados com cocares ou colares, arco, flecha a mao, junto a
oca e rodeado pela natureza. Ha outras nogdes que sdo ainda mais preconceituosas:
por um lado, os indios sdo selvagens, primitivos, preguigosos, canibais, poligdmicos;

por outro, sdo ingénuos, inocentes, bondosos, e protetores do meio ambiente (Bonin,
2012, p. 55).

O coordenador acrescentou ainda que alguns professores trabalham essa tematica
indigena na escola apenas no Dia dos Povos Indigenas e mesmo assim, eles trabalham a figura
estereotipada dos indigenas, pintando o rosto das criangas com tinta azul e vermelha. Segundo
ele essa ¢ uma pratica que a escola fez nos ultimos anos sem nenhuma reflexdo de qual seria o
objetivo da tematica indigena e quais sdo as etnias presentes em nosso estado. Em suas palavras:
“S6 trabalha a temética no Dia do Indio, no calendario civil na escola”. Nesse sentido Bonin
(2007) afirmou que essa figura do indigena “geralmente € retratada pelo ensino de histéria a
partir de esteredtipos que simplificam, essencializam, fixam representagdes e reduzem as

complexidades do outro a um conjunto minimo de signos” (Bonin, 2007, p. 55).

4 Professor efetivo da Unidocéncia, entrevistado da Escola Municipal Professor Luiz Carlos Alves da Cruz na
fungdo de Coordenador Escolar.
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Ainda nesse sentido Funari e Pifion (2011) relataram uma pesquisa feito por Grupioni
que reafirmou a fala do coordenador acima citada, sobre a imagem dos indigenas que os
professores trabalhavam no Dia dos Povos Indigenas:

Grupioni apresentou uma analise em linhas gerais, mostrava a situacao até meados da
década de 1990. Nos livros didaticos, os indios eram quase enfocados no passado.

Apareciam muitas vezes, como coadjuvantes e ndo como sujeitos historicos, a sombra
da atividade dos colonos europeus (Funari; Pifién, 2011, p. 96).

Podemos observar na fala do diretor que, para ele, a tematica indigena na escola tem
uma abrangéncia maior nos livros didaticos, e isso tem contribuido para dar autonomia ao
professor de historia para trabalhar com essa tematica dentro da sala de aula. De acordo com
seu depoimento, “ja tem uma abrangéncia maior nos livros didaticos € uma autonomia maior
para estar trabalhando essa tematica. Especialmente o professor de historia” (Diretor). Nesse
sentido, nos livros e nos curriculos escolares, j4 aconteceram algumas transformagdes. No
entanto, ainda podemos perceber permanéncias da velha tradi¢do historiografica, uma vez que
atuou por praticamente cinco séculos e deixou um legado de muita for¢ca como afirma Freitas
(2010):

Conservagdo ou mudanga nas escolas do nosso tempo conservagao que mudanca é o
que constatamos. N&o é dificil perceber que o status e o espago concedidos a
experiéncia indigena nos livros didaticos foram bastante ampliados em relagdo aos

anos 80 e 70. Mas algumas representacdes redutoras ainda povoam o imaginario de
nos, professores (Freitas, 2010, p. 169).

Ainda segundo o diretor seria necessaria uma adequacgdo dessa tematica nos planos de
ensino, bem como sua implementacdo no PPP da escola, “ndo estd contemplada no PPP da
escola, devido ele estar defasado, mas precisa ser repensado realmente e urgente, a questio da
tematica indigena na escola, realmente nao teve esse olhar pertinente”. Em consonancia, como
salientou Sacristan (2010), o curriculo “ndo € algo neutro, universal e imovel, mas um territdrio
controverso € mesmo conflituoso a respeito do qual se tomam decisdes, sdo feitas opgodes e se
age de acordo com orientagdes que ndo sdo as Unicas possiveis” (Sacristan, 2010, p. 23). Além
disso, no depoimento do diretor ficou evidente que o curriculo da escola foi determinado pela

hierarquia superior e de forma vertical. Como afirmaram Saul e Silva (2009)

O curriculo tem sido inspirado no paradigma técnico-linear de Ralph Tyler (1949),
como uma questao de decisdo sobre objetivos a serem atingidos, “grades curriculares”
que definem as disciplinas, topicos de contetido, carga horaria, métodos e técnicas de
ensino e avaliagdo de objetivos preestabelecidos (Saul;Silva, 2009, p. 3).

Notamos ainda que nao houve participacao da comunidade escolar na elaboragdao do

curriculo da Escola Municipal Professor Luiz Carlos Alves da Cruz, nesse sentido, a institui¢ao
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estd sendo apenas um lugar de conserva¢do do ensino ¢ ndo um lugar de producdo do
conhecimento. Deveria ser um lugar em que todos se reunissem para a escolha do que seria
contemplado no curriculo escolar e seguido durante o ano letivo. Ainda esta muito intrinseca a
cultura da educacao bancaria que Paulo Freire (1987) combateu incansavelmente, forma
educacional da qual o autor considerou que concebia o ser humano como se fosse um deposito
de conhecimento, tudo viria pronto e acabado e os discentes receberiam esse conteiido de modo
passivo, conforme afirmou a seguir:
Lhe faz, e que se vdo transformando em seus conteidos. Como se “Sugere uma
dicotomia inexistente homens-mundo. Homens simplesmente no mundo ¢ ndo com o
mundo e com os outros. Homens espectadores e ndo recriadores do mundo. Concebe
a sua consciéncia como algo especializado neles e ndo aos homens como “corpos
conscientes”. A consciéncia como se fosse alguma secdo “dentro” dos homens,
mecanicistamente compartimentada, passivamente aberta ao mundo que a ird
“enchendo” de realidade. Uma consciéncia continente a receber permanentemente os

depdsitos que o mundo os homens fossem uma presa do mundo e este um eterno
cacador daqueles que tivesse por distracdo “enché-los” de pedagos seus (Freire, 1987,

p. 33).

A escola deveria estar atenta, portanto, ao que defendia Paulo Freire “a Educagao como
pratica da liberdade”. Isso nada mais seria do que a democratizagdo das escolas, visando sempre
a qualidade da educacao escolar.

Para o diretor da Escola Municipal Professor Luiz Carlos Alves da Cruz, a temética
indigena na escola s6 costumava ser trabalhada no Dia dos Povos Indigenas, seguindo o
calendario das comemoragdes civicas. Isso evidenciou que a escola estd muito presa as antigas
tradicdes e ndo em um curriculo que buscaria a superacdo da estrutura tradicional de ensino,
tanto nas dimensdes metodologicas quanto na selecdo dos conhecimentos escolares a serem
ministrados, como afirma Saul e Silva (2009):

Portanto, no movimento de constru¢do curricular busca-se a superagdo da estrutura
tradicional de ensino, tanto nas dimensdes metodoldgicas quanto na sele¢do dos
conhecimentos escolares a serem ministrados. Concebendo a construgdo do
conhecimento como atividade social e histérica dos individuos sobre aspectos
significativos e problematicos da realidade, o processo de aprendizagem se da a partir

de uma demanda cognitiva efetiva para a compreenséo de situagdes vivenciadas (Saul;
Silva, 2009, p. 12).

O gestor municipal de educacao afirmou que no municipio apenas tem trabalhado a
questdo étnico-racial voltado para a questdo cultural sendo, principalmente, a cultura afro a
mais trabalhada durante a semana cultural. Um calendario fixo dessas comemoracoes
costumava ser seguido e cada professor trabalharia a questdo cultural nas escolas,
principalmente na Semana da Consciéncia Negra, na qual o trabalho seria voltado para a

questdo negra. Como ficou evidente na fala do secretdrio “cada professor fica livre para
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trabalhar o assunto ou a apresentacdo que quiser na semana cultural” (Secretario) e ele afirmou
que tem feito “algum trabalho no Dia do Indio, no dia 19 de abril onde cada professor em sua
sala de aula trabalha alguma coisa relacionada ao indigena, mas nada muito focado nessa
tematica, de acordo com sua disciplina e seu contetido na sua turma e especial na disciplina de
historia” (Secretario). De acordo com Funari e Pifidon “As pessoas pensam que ‘os indios’ nao
estdo entre nos, ‘vivem l4 longe, na mata’ ‘ndo fazem parte do nosso mundo’. A esse fendmeno
alguns estudiosos deram o nome de ‘invisibilidade do indigena’ (Funari e Pinién, 2011, p. 110).
Segundo o gestor municipal, a maioria dos professores trabalharam a imagem do
indigena a partir da perspectiva eurocéntrica, ou seja, aquele indigena que vive no mato, na
aldeia, cacando, pescando e usando cocar. Aquela imagem estereotipada do indigena criada ha
mais de 500 anos de historia do Brasil. As riquezas culturais indigenas foram exploradas em
sala de aula, a exemplo das pinturas rupestres, cestarias, pinturas corporais etc. Como o gestor
municipal mencionou: “Os professores trabalham a imagem daquele indio tradicional, o que a
gente imagina la... seminu, acredito que ndo ¢ trabalhando a imagem do indigena de hoje
inserido na sociedade, essa imagem moderna do indigena, ¢ aquela imagem tradicional”
(Secretario). Nesse sentido, verificamos que o gestor municipal tinha muita limitagdo no
entendimento da Lei n°® 11.645/2008, a tematica e cultura indigena. Esse déficit na educacao,
no entanto, ndo pode ser resumido a falta de informacdo, pois também ha deficiéncias das
politicas de valorizagdo da diversidade cultural vigente atualmente, bem como das atribuigdes
que a lei imputou aos gestores municipais preconizadas nos artigos da LDB, como salienta a
circulacdo de informagdes e conhecimentos sobre os povos indigenas nas escolas brasileiras.
Compreendemos que o gestor municipal buscou pouca informagao sobre a Lei n°
11.645/2008, porém um maior envolvimento por parte dele se faz imprescindivel durante esse
processo de formacao, informagao e aplicabilidade da legislagao nas escolas municipais. Como
afirmaram Funari e Pifion os PCNs norteiam os objetivos da educacdo, sendo assim:
Visava- se alterar os proprios pressupostos do ensino, valorizando a diversidade
cultural... de forma consistente e sistematica, ndo se estabelecia que a sociedade

brasileira deveria seguir normas e condicionantes homogéneas, unicas para todos, mas
aceitava-se a “diversidade” como principio norteador (Funari; Pifidn, 2011, p. 98).

Nota-se na fala do gestor municipal que no municipio de Lambari D’Oeste ainda ndo
houve nenhum trabalho voltado para a temadtica indigena na rede municipal, bem como
nenhuma formacao nessa area. Como pudemos salientar, a gestdo municipal deixou de ofertar

uma capacitagdo, que ja foi explicitada desde o Plano Nacional de Educagdo e reafirmada na
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LDB, a qual tem como obrigatéria a inclusdo da tematica indigena no curriculo oficial da rede
de ensino. Conforme seu depoimento:
Aqui no nosso municipio ndo temos ainda nenhum tipo de formagao especifica nessa
area da educacdo indigena, ¢ algo para se pensar, se organizar, me colocar dentro do
PPP das escolas e elaborar projetos na Secretaria voltado nesse sentido, porque a
cultura indigena, ela faz parte das nossas vidas, dos nossos antepassados, entdo é

muito importante estar resgatando isso e trazendo para as criangas estarem resgatando
a importancia da cultura indigena (Gestor municipal).

Nesse sentido ficou evidente que a Secretaria Municipal de Educagao, através de seu
gestor municipal, tem interesse em incluir a temdtica indigena na escola, bem como implantar
a lei na rede municipal de educacido e, consequentemente, nas escolas municipais. Acreditamos
que esse seria um grande avanco em dire¢@o de incentivar e disseminar a tematica indigena nas
instituicdes escolares de Lambari d’Oeste. No entanto, essa meta requer do gestor municipal
um comprometimento ainda maior em implementar um curriculo que se compromete com um
ensino na escola que leve em consideragdo as contribui¢des das diferentes culturas e etnias para
a formacao do povo brasileiro. Ademais, requer mudanca de postura do gestor municipal em
implementar especificamente a tematica indigena na rede municipal, pois isso causard uma
tensdo no curriculo da rede, e nem sempre os profissionais da educacdo estao abertos ao novo
pois isto causa uma estranheza para eles. Entretanto, ¢ imprescindivel a adesdo da Lei n°
11.645/2008, pois assim haveria a contribuicdo para a produgdo de outros conhecimentos que
possibilitem a sociedade uma compreensao mais contextualizada e plural das culturas indigenas
na rede municipal de Lambari D’Oeste.

Essa inclusdo da tematica indigena no curriculo oficial ndo se edifica apenas por for¢a
da Lei n° 11.645/2008, mas principalmente, pela luta de varios povos indigenas e muitas

entidades pelo reconhecimento de suas identidades étnicas, culturais e econdmicas.

CONSIDERACOES FINAIS

A minha pretensdo com essa dissertagdo foi a de fomentar uma discussdo acerca da
tematica indigena na educagao de forma reflexiva e autdbnoma a partir dos professores, gestores
municipais e gestores escolares da Escola municipal Professor Luiz Carlos Alves da Cruz, e
nao por uma imposi¢do da lei. Compreendemos que seria preciso conhecer a lei para defendé-
la. Ha quase cinco séculos de historia do Brasil na escola tem se cristalizado um esteredtipo de

indigena no imaginario das pessoas, romantizado, preguicoso, atrasado, primitivo e selvagem.
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Ja a imagem de seres vivos, humanos, detentores de uma cultura prépria, de saberes ancestrais,
costuma ser esquecida ou até mesmo excluida das escolas.

ApoOs fazer uma analise bem criteriosa das falas dos professores, coordenador, diretor e
secretario municipal de educacdo e do PPP da escola, percebemos que a rede municipal ainda
ndo definiu a tematica indigena na grade curricular da rede e nem a escola foi trabalhado de
fato os contetdos da temética indigena na escola, porque ndo estd implementado no PPP da
escola municipal Professor Luiz Carlos Alves da Cruz. Esses aspectos ficaram evidentes nas
falas dos Gestores e professores municipais como afirmam em suas falas, o diretor e
coordenador: “ndo estd inserido na lei e nem no PPP e nem nos planos de ensino” (Diretor) o
coordenador também esclarece que: “o PPP e a base legal precisam ser atualizados, adequadas
e a secretaria nunca implementou essa lei” (Coordenador).

Fica evidente nas falas dos gestores acima que ainda existe a necessidade de avangar na
efetivagdo da Lei ° 11.645/2008 em relagdo a sua implementacdo nas grades curriculares e na
sua incorporacao no PPP das escolas. Mesmo ndo sendo uma lei nova, em vigor ha quase duas
décadas, a maioria dos professores, gestdo municipal, coordenacdo e demais profissionais da
educacdo ainda alegam a desconhecer, seja por falta de orientagdo, ou por desconhecimento
legal. Sendo assim, a escola juntamente com a Secretaria Municipal de Educagdo precisa
engajar na implementacao dos termos da legislacdo na grade curricular, nos seus planos de
ensino, bem como, nos Planos Politicos Pedagogicos. Para que isso se efetive de fato seria
preciso fomentar a discussdo sobre a Lei n® 11.645/2008, dentro na rede municipal, entre
gestores, técnicos, diretores, coordenadores e professores para enfim atingir diretamente os
alunos, foco principal das escolas.

No entanto, sabemos que esse caminho € longo e se faz necessario dar o primeiro passo
em direcdo a essa conquista, pois a Lei n® 11.645/2008 s6 vai se efetivar na rede municipal se
todos estiverem envolvidos nessa jornada. Como sabemos, romper com uma estrutura
cristalizada hé quase cinco séculos no imaginario das pessoas ¢ fundamental para solidificarmos
bases solidas e desconstruirmos passo-a-passo dos estereotipos criados e reforcados pela
educacdo eurocéntrica acerca dos indigenas brasileiros.

Ainda nesse mesmo sentido percebemos a boa vontade politica e pedagogica do gestor
municipal em implementar a Lei n° 11.645/2008 na grade curricular, por meio de projetos, bem
como no PPP das escolas municipais como ficou evidente em sua fala: “Acredito que a gente
precisa estudar melhor essa Lei n® 11.645/08 para poder estar inserindo ela dentro da nossa

grade curricular, nas disciplinas, e fazer projetos que abordem efetivamente a educagdo
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indigena dentro da disciplina de histéria para que o professor trabalhe efetivamente esse
conteudo na sala de aula” (Secretario).

O grande desafio neste momento esta em fomentar a inser¢ao da tematica indigena na
Escola Municipal Professor Luiz Carlos Alves da Cruz, pois ainda se percebe que nessa escola
os principios democraticos precisam avangar em direcdo de efetivar a Lei n® 11.645/2008 e
efetivamente incluir a teméatica indigena em sala de aula. Como Funari e Pifion afirmaram:

A escola, por seu papel de formagdo da crianca, adquire um potencial estratégico
capaz de atuar para que os indios passem a ser considerados ndo apenas um “outro”,
a ser observado a distancia e com medo, desprezo ou admiragdo, mas como parte deste
nosso maior tesouro: a diversidade (Funari; Pifién, 2011, p. 116).

A presente dissertacdo constatou a auséncia de praticas escolares acerca da tematica
indigena, além de uma resisténcia institucional a esses estudos tanto pela escola, quanto pela
Secretaria de Educacdo. As barreiras institucionais de curriculos padronizados que nao
reconhecem e nem valorizam a diversidade existente no municipio, refletem uma resisténcia do
sistema educacional a implementacao de uma educac¢ao multicultural que valorize a tematica
indigena.

Observamos que a Lei n°® 11.645/2008 ainda nao foi trabalhada na escola, nem
contemplada no curriculo escolar e nem no Plano Politico Pedagdgico. A maioria dos
professores afirmaram desconhecerem a Lei n°® 11.645/2008.

Tendo como resultado, entdo, a necessidade de implementagdo das Politicas
Educacionais acerca da tematica indigena na rede municipal de Lambari D’Oeste. A pesquisa
procurou destacar a urgéncia de regularizacdo dos termos estipulados pela Lei n° 11.645/2008
na rede municipal, bem como a sua efetivagdo no curriculo escolar e no Plano Politico
Pedagogico da escola.

O estudo sugere que a Tematica indigena deve ser entendida como um espaco para o dialogo
intercultural, promovendo uma educacdo de qualidade. Ademais que a Universidade possa
oferecer formacdes nessa temadtica, subsidiando os professores a trabalharem de forma

transversal essa tematica em suas salas de aulas.
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