UNIVERSIDADE DO ESTADO DE MATO GROSSO
PROGRAMA DE POS-GRADUACAO EM EDUCACAO
MESTRADO EM EDUCACAO

LUCAS MATEUS FARIA SILVA

UMA ESCOLA A MARGEM DA ESTRADA:
PRATICAS E RELACOES SOCIAIS DA COMUNIDADE TRADICIONAL
PANTANEIRA DO PORTO LIMAO E A DIALOGICIDADE COM A ESCOLA
MUNICIPAL SANTA CATARINA — CACERES, MT

CACERES-MT
2025



LUCAS MATEUS FARIA SILVA

UMA ESCOLA A MARGEM DA ESTRADA:
PRATICAS E RELACOES SOCIAIS DA COMUNIDADE TRADICIONAL
PANTANEIRA DO PORTO LIMAO E A DIALOGICIDADE COM A ESCOLA
MUNICIPAL SANTA CATARINA — CACERES, MT

Dissertacdo de Mestrado apresentada ao Programa de
Pbs-Graduacdo em Educagdo da Universidade do
Estado de Mato Grosso, como requisito parcial para
obtencdo do titulo de Mestre em Educacao.

Orientador Prof. Dr. Laudemir Luiz Zart

CACERES-MT
2025



© by Lucas Mateus Faria Silva, 2025.

Ficha catalogréfica elaborada pela Supervisao de Bibliotecas da UNEMATCatalogacao de Publicacao na Fonte.
UNEMAT - Unidade padrao

S586e Silva, Lucas Mateus Faria.

UMA ESCOLA A MARGEM DA ESTRADA: PRATICAS E RELACOES SOCIAIS
DA COMUNIDADE TRADICIONAL PANTANEIRA DO PORTO LIMAO E A
DIALOGICIDADE COM A ESCOLA MUNICIPAL SANTA CATARINA - CACERES,
MT. / Lucas Mateus Faria Silva. - Caceres, 2025.

1941 . 41.

Universidade do Estado de Mato Grosso "Carlos Alberto Reyes
Maldonado", Educacao/CAC-PPGEDU - Caceres - Mestrado Academico,
Campus Universitario De Caceres "Jane Vanini".

Orientador: Laudemir Luiz Zart.

Coorientador: Anténio Armando Ulian do Lago Albuguerque.

1. Comunidades tradicionais. 2. Escola. 3. Praticas sociais.
4. Dialogicidade. I. Zart, Laudemir Luiz. II. Albuquerque,
Antonio Armando Ulian do Lago. II1. Titulo.

UNEMAT / MTSCB CDU 396(817.2)

Ficha catalografica elaborada pela Biblioteca Regional de Caceres



LUCAS MATEUS FARIA SILVA

UMA ESCOLA A MARGEM DA ESTRADA:
PRATICAS E RELACOES SOCIAIS DA COMUNIDADE TRADICIONAL
PANTANEIRA DO PORTO LIMAO E A DIALOGICIDADE COM A ESCOLA
MUNICIPAL SANTA CATARINA — CACERES, MT

Dissertacdo de Mestrado aprovada no Programa de
P6s-Graduagdo em Educacdo da Universidade do
Estado de Mato Grosso, para obtencdo do titulo de
Mestre em Educacao.

BANCA EXAMINADORA:

Dr. Laudemir Luiz Zart (Orientador — PPGEdu/UNEMNMAT)

Dr. Vilmar Alves Pereira (Membro Interno — PPGedu/ UNEMAT)

Dr. Adriano Batista Castoring (Membro Suplente Externo — UFT)

Dr. Renato Fonseca de Arruda (Membro Suplente interno — UNEMAT)

APROVADO EM: 27/03/2025.



Aos pescadores e ribeirinhos do Pantanal,
guardides silenciosos das aguas e das mareés do
tempo. Suas historias, contadas pelo balango dos
remos e pelo vento que sopra entre 0s cipos dos
barrancos, sdo testemunhas vivas da resisténcia e
da tradicéo que moldam esse territorio encantado.

Aos que conhecem a linguagem dos rios, que
escutam o sussurro das correntezas e que fazem de
suas maos calejadas um instrumento de saber e
sobrevivéncia. Aqueles que enfrentam a cheia e a
seca, que dangam com a natureza e que, com
simplicidade e coragem, preservam a esséncia de
um modo de vida que coexiste com

0 proprio ritmo do Pantanal.

Que este estudo sirva para honrar e fortalecer
suas vozes, reafirmando que

a verdadeira riqueza de um povo estd ha memoria
de suas aguas e na forca de sua gente.
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No Pantanal ninguém pode passar régua.
Sobremuito quando chove.

A régua é existidura de limite.

E o Pantanal ndo tem limites.

(Manoel de Barros)



RESUMO

A presente dissertacdo, desenvolvida no Programa de Pds-graduacdo Stricto Sensu em
Educacdo da Universidade do Estado de Mato Grosso (PPGEdu Unemat), e inscrita na linha
de pesquisa Educacdo e Diversidade, propds uma investigacdo qualitativa com base em uma
abordagem historico-dialética. O estudo teve como locus a Comunidade Pantaneira
Tradicional do Porto Limdo em Caceres, MT, e analisou a relagdo existente entre a
comunidade e a Escola Municipal Santa Catarina. Teve-se como objetivo central interpretar as
praticas e relacfes sociais que estruturam a identidade e os modos de vida da comunidade,
destacando o papel fundamental da Escola Municipal Santa Catarina nesse processo, por meio
da dialogicidade. A investigagdo compreendeu como a escola atua como mediadora das
interacdes sociais e culturais, bem como sua contribuicdo para o fortalecimento da identidade
coletiva e para a vivéncia educacional da comunidade em sua organizacdo e praticas. Para
tanto, examinou-se o dialogo entre os atores sociais da comunidade e a escola, evidenciando
impactos dessas interagbes na vivéncia educacional e no fortalecimento da identidade
coletiva. O estudo contribui para a compreensdao e organizacdo de praticas sociais e
pedagogicas em espagos escolares e ndo escolares que consideram as especificidades das
comunidades tradicionais, promovendo sua inclusdo e fortalecimento no contexto social e
educacional. Para sua construcdo, foram seguidas cinco etapas metodoldgicas: (i)
levantamento bibliografico; (ii) imersdo na comunidade para observacdo participante; (iii)
aplicacdo de questionarios semiestruturados; (iv) realizacdo de entrevistas e rodas de
conversa; e (v) analise e interpretacdo dos dados. A coleta de informacdes envolveu tanto
técnicas quantitativas, por meio dos questionarios, quanto qualitativas, a partir das entrevistas
e rodas de conversa. Por sua vez, a imersao no campo de estudo, com enfoque na Comunidade
Pantaneira Tradicional do Porto Liméo, partiu de uma perspectiva etnografica e permitiu a
coleta de dados por meio da interacdo direta com os participantes, visando capturar 0s
aspectos singulares dos atores sociais e dos fendmenos do cotidiano. Tomando os didlogos
como fio condutor para as andlises, essa abordagem possibilitou uma compreensdo das
dindmicas sociais e culturais da comunidade, bem como das rela¢Ges estabelecidas entre seus
membros e a Escola Municipal Santa Catarina. As discussdes deste trabalho foram
fundamentadas em autores como Paulo Freire, Jodo Colares da Mota Neto, Anibal Quijano,
Boaventura de Sousa Santos, Miguel Arroyo, Roseli Caldart, Monica Molina, Karl Marx,
Antonio Carlos Diegues, Paul E. Little, James Scott, Regina Silva, Michéle Sato, Vera
Candau, Clifford Geertz, Roberto Cardoso de Oliveira, Beth Brait e Mikhail Bakhtin, entre
outros. Ainda, o estudo buscou documentar e valorizar as singularidades e a riqueza cultural
de comunidades como a Comunidade Pantaneira Tradicional do Porto Limao, destacando a
necessidade de reconhecimento e preservacao de suas identidades frente as transformacdes e
desafios impostos por discursos hegemonicos.

Palavras-chave: Comunidades tradicionais. Escola. Préaticas sociais. Dialogicidade



ABSTRACT

This dissertation, developed within the Stricto Sensu Graduate Program in Education at the
State University of Mato Grosso (PPGEdu Unemat) and aligned with the research line
“Education and Diversity,” proposed a qualitative investigation based on a historical-
dialectical approach. The study focused on the Traditional Pantanal Community of Porto
Liméo in Caceres, MT, and analyzed the relationship between the community and the Santa
Catarina Municipal School. The central objective was to interpret the practices and social
relations that structure the community’s identity and ways of life, highlighting the
fundamental role played by the Santa Catarina Municipal School in this process through
dialogical engagement. The research explored how the school functions as a mediator of
social and cultural interactions and contributes to the strengthening of collective identity and
the educational experience of the community in its organization and practices. To this end, the
dialogue between community social actors and the school was examined, revealing the impact
of these interactions on educational experiences and the reinforcement of collective identity.
The study contributes to the understanding and organization of social and pedagogical
practices in both school and non-school settings that consider the specificities of traditional
communities, promoting their inclusion and empowerment within social and educational
contexts. The research followed five methodological steps: (i) literature review; (ii)
immersion in the community for participant observation; (iii) application of semi-structured
questionnaires; (iv) conducting interviews and dialogue circles; and (v) data analysis and
interpretation. The data collection involved both quantitative techniques, through
questionnaires, and qualitative techniques, through interviews and dialogue circles. The field
immersion, focusing on the Traditional Pantanal Community of Porto Limdo, adopted an
ethnographic perspective and enabled data collection through direct interaction with
participants, aiming to capture the unique aspects of the social actors and everyday
phenomena. Using dialogue as the guiding thread for analysis, this approach allowed for an
understanding of the community’s social and cultural dynamics, as well as the relationships
established between its members and the Santa Catarina Municipal School. The discussions in
this work were grounded in authors such as Paulo Freire, Jodo Colares da Mota Neto, Anibal
Quijano, Boaventura de Sousa Santos, Miguel Arroyo, Roseli Caldart, Monica Molina, Karl
Marx, Antonio Carlos Diegues, Paul E. Little, James Scott, Regina Silva, Michéle Sato, Vera
Candau, Clifford Geertz, Roberto Cardoso de Oliveira, Beth Brait, and Mikhail Bakhtin,
among others. Furthermore, the study sought to document and value the singularities and
cultural richness of communities like the Traditional Pantanal Community of Porto Lim&o,
emphasizing the need for recognition and preservation of their identities in the face of
transformations and challenges imposed by hegemonic discourses.

Keywords: Traditional communities, School, Social practices, Dialogicality
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1 INTRODUCAO

Situado abaixo da linha do Equador, no coracdo da América do Sul, o Estado de
Mato Grosso destaca-se por ser uma das maiores unidades federativas do Brasil, abrangendo
uma extensa area da regido Centro-Oeste. O estado faz fronteira com Rond6nia, Mato Grosso
do Sul, Goias, Tocantins, Para e Amazonas, além de compartilhar uma fronteira internacional
com a Bolivia. Dos 3.423 km de fronteira que o Brasil possui com a Bolivia,
aproximadamente 983 km correspondem a extensdo fronteirica de Mato Grosso, conforme
dados do Ministério das Relaces Exteriores (2011). Mato Grosso é igualmente reconhecido
por sua notavel diversidade ecoldgica, evidenciada pela presenca dos trés biomas amplamente
conhecidos: Amazénia, Cerrado e Pantanal.

Nesse contexto, encontram-se diversos povos e comunidades tradicionais. Destaca-se
a comunidade tradicional pantaneira do Porto Limao, situada nos dominios territoriais do
municipio de Céaceres, a cerca de 50 km da cidade, no sudoeste do estado, as margens da BR-
070, estando a 55 km da fronteira com a Bolivia, sendo banhada pelo Rio Jauru.

A comunidade em questdo apresenta uma rede singular — como uma “teia de
identidades” — na qual dimensdes culturais, historicas e sociais se entrelagam mutuamente.
Essa teia manifesta-se, por exemplo, na relacdo com a terra, evidenciada pelo manejo dos
recursos naturais em quintais e pequenas propriedades familiares, na pratica da pesca
artesanal adaptada aos ciclos de inundacdo do Pantanal e na transmisséo intergeracional de
saberes ecoldgicos e culturais que balizam a organizacdo e os habitos da comunidade. Isso é
ilustrado no recorte de um relato de um dos moradores da Comunidade Tradicional Pantaneira
do Porto Lim&o:

[...] a maioria das coisas que eu sei sobre as guas, 0s peixes, 0s bichos e plantas eu
aprendi com meu pai e meu avd — minha mae também - ou com os mais velhos
daqui que contavam pra gente. E eles aprenderam com os mais velhos deles que ja
estavam aqui na regido ha muito tempo. Meu pai nasceu daquele lado de I4 - aponta
para a outra margem do Rio - a casa deles era daquelas cobertas de palha e parede de
barro e com chéo batido. Assim contava meu pai... eu cheguei a morar numa casa
assim, mas ja usava madeira. Eu e meus irmaos atravessamos esse rio nadando
muitas vezes... Engoli muito lambari para aprender a nadar (risos). Comecei a pescar
sozinho com uns 8 anos, professor. Saia com um irméo meu andando na beira da
agua atras de iscas para depois montar na canoa e pescar de linhada e tarrafa [...]

(excerto de uma das entrevistas do pescador Constantino Pires em julho de 2024,
grifo do autor).

O depoimento denota, de maneira vivida, como o conhecimento sobre o meio

ambiente — desde os modos de convivio com as aguas e 0s animais até as préaticas de
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construcao e as proprias experiéncias de vida a beira do rio Jauru — é transmitido de geracéo
em geracdo, fortalecendo os lacos comunitarios e a identidade pantaneira. Ademais, 0
reconhecimento como comunidade tradicional ndo se baseia unicamente nessa complexidade
interna. Como estabelece o Decreto n° 6.040, de 7 de fevereiro de 2007, povos e comunidades
tradicionais sdo:
[...] grupos culturalmente  distintos, que se  autoreconhecem como  tais,
possuindo formas prdprias de organizagdo social. Eles ocupam e utilizam
territérios e recursos naturais como fundamentais para sua reproducdo

cultural, social, religiosa, ancestral e econdmica, empregando conhecimentos,
inovacdes e praticas transmitidas pela tradicdo (Brasil, 2007, grifos do autor).

Posto isso, a “teia de identidades” presente na Comunidade Tradicional Pantaneira
do Porto Limdo ndo apenas ressalta sua riqueza cultural, mas também fundamenta o
conhecimento normativo de sua condi¢cdo como comunidade tradicional, evidenciando a
continuidade e a especificidade das praticas e saberes que moldam sua vida coletiva.
Contudo, essa diversidade cultural permanece a margem do conhecimento publico e das
politicas publicas, por meio de um processo histérico que remonta a colonizacdo. Durante o
periodo colonial, os poderes dominantes impuseram uma visdo eurocéntrica e centralizadora,
desvalorizando e subjugando os saberes, praticas e formas de organizacdo das populacGes
locais. Essa exclusdo epistemologica foi institucionalizada e se perpetua até os dias de hoje,
refletindo-se na formacdo dos politicos, que priorizam modelos de desenvolvimento
econdmico e de exploracdo dos recursos naturais, em detrimento da preservacdo das
especificidades culturais.

Em outras palavras, o avanco desenfreado de politicas exploratorias — voltadas para a
expansdo agricola, o extrativismo e a urbanizacdo — reproduz essa légica excludente, pois 0s
interesses econdmicos frequentemente se sobrepdem ao reconhecimento e a valorizacdo dos
conhecimentos tradicionais e das praticas sustentaveis que caracterizam essas comunidades.
Dessa forma, a narrativa dominante marginaliza as culturas e os direitos das comunidades
tradicionais, relegando sua riqueza cultural ao plano secundario na agenda publica e politica.
Isso pode ser lido como epistemicidio, que configura

[...] o assassinio do conhecimento. As trocas desiguais entre culturas tém sempre
acarretado a morte do conhecimento proprio da cultura subordinada e, portanto, dos
grupos sociais seus titulares. Nos casos mais extremos, como 0 da expansdo

europeia, o epistemicidio foi uma das condi¢cBes do genocidio (Santos, 2018, p.
528).



19

Por esta lente, a analise critica do epistemicidio é essencial para compreender as
relacBes de subalternizacdo promovidas ao longo dos séculos e suas sequelas, buscando a
construcdo de relacBes mais justas e igualitérias, baseadas no reconhecimento da humanidade
de todos os povos. Dessa maneira, a presente pesquisa, intitulada "Uma Escola a Margem da
Estrada: praticas e relacfes sociais da Comunidade Tradicional Pantaneira do Porto Limé&o
e a dialogicidade com a Escola Municipal Santa Catarina — Caceres, MT", buscou abordar e
explorar as complexas relagfes que moldam a vida e a identidade cultural dessa comunidade
pantaneira.

A presente pesquisa desenvolveu-se no periodo de dois anos, partindo dos
referenciais estabelecidos no projeto inicial de mestrado, que contava com o planejamento de
uma linha temporal compreendida pelos anos de 2023 e 2024, traduzidos pelo processo de
levantamento e analise documental, bem como imersdao em campo, escrita, captacdo e analise
de dados, levando em consideracdo o processo de pesquisa exploratdria que foi marcado pela
aproximagdo com o lécus da pesquisa, mostrando-se essencial para consolidar as relaces
com os atores envolvidos e a organizagéo das leituras e a¢0es executadas posteriormente em
campo.

A pesquisa exploratdria neste estudo ocorreu durante os primeiros meses de 2024 e
abrangeu a Comunidade e a Escola estudadas, tendo contribuido para uma compreensdo do
problema, elucidando-o de maneira clara e permitindo que o processo de revisao bibliogréafica
e a conducdo de entrevistas e questionarios fossem melhor organizados, conforme instrui Gil
(2008).

E pertinente destacar que a presente escrita é fruto de um trabalho que germinou
durante meu periodo de atuacdo como professor interino da rede publica municipal em escolas
do campo na regido de Caceres, a partir de 2020 até 2022. A principio, a ideia de desenvolver
uma pesquisa de mestrado girava em torno da educacao do campo e surgiu durante as viagens
entre Céceres e 0 Distrito Nova Caceres (Sadia), onde lecionei durante os anos de 2020 e
2021 na rede publica municipal e estadual de ensino, na Escola Municipal 16 de Margo e na
Anexa da Escola Estadual Jodo Florentino Silva Neto, para os anos finais do ensino
fundamental, ensino médio e Educagdo de Jovens e Adultos (EJA).

Este cenario teve como pano de fundo a pandemia de COVID-19 e a implementacéo
do ERE (Ensino Remoto Emergencial), compreendendo os anos de 2020 e 2021, que vieram a
reformular os planejamentos e ac¢des das instituicbes de ensino. Teve como destaque algumas

normativas e orientacdes, a exemplo do Decreto Municipal n°® 331, de 18 de junho de 2020,
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que estabeleceu uma medida temporaria de isolamento social rigoroso (toque de recolher) e
definiu o horario de operacdo do comércio em geral, bem como das instituicGes publicas, com
0 objetivo de conter a propagacdo da pandemia do novo coronavirus — COVID-19 — no
Municipio de Caceres-MT, seguido do Decreto Municipal n® 372, de 13 de julho de 2020, que
autorizava a implementacdo de um regime especial de atividades escolares remotas na Rede
Municipal de Ensino de Caceres-MT, com o objetivo de cumprir o calendario letivo de 2020
como uma medida de prevencdo e combate & disseminacdo do coronavirus (COVID-19).

Além do Oficio Circular n® 002/2020, que apresentava normas a serem aderidas pelas
instituicbes de ensino do Sistema Municipal de Ensino de Céaceres durante a pandemia,
somou-se a Resolucdo Normativa n°® 006/2020 do Conselho Municipal de Educacdo de
Céceres-MT, que apresentava o Plano de Acdo Estratégico proposto para a implementacéo
das Atividades Escolares ndo presenciais, incluindo os critérios para avaliacdo e validacao das
atividades complementares extracurriculares, com o objetivo de contabilizar a carga horaria
minima anual e assegurar a continuidade do calendario escolar de 2020.

Este plano foi adotado pelas instituicGes vinculadas ao Sistema Municipal de Ensino
de Caceres/MT, enquanto estavam em vigor as orientacdes publicas e sanitarias devido a
pandemia de COVID-19. Destarte, a execucdo dessas normativas resultou em uma série de
procedimentos que modificaram as préaticas cotidianas das escolas, sobretudo aquelas situadas
no campo em Céceres-MT.

Nesse contexto, destacam-se as movimentacdes realizadas pelas equipes compostas
por professores, gestores, motoristas e servidores, a fim de acessar as moradias dos estudantes
que residiam no territorio do Distrito Nova Caceres para levar materiais didaticos impressos e
cestas basicas duas vezes a cada 15 dias. Para um inexperiente professor da cidade, toda a
situacdo mostrava-se como um grande desafio, que se tornou instigante com o passar do
tempo, ao passo que os planejamentos eram organizados e 0s materiais de Lingua Portuguesa,
Lingua Inglesa e Artes para os anos finais do ensino fundamental.

Alem da organizacdo desse material, as orientacBes aconteciam de forma virtual,
através de plataformas de mensagens eletrénicas e canais de streaming, onde compartilhava as
aulas gravadas. Sendo assim, a medida que essas experiéncias foram se desenrolando, percebi
que minha postura profissional estava sendo moldada de maneira significativa. A cada viagem
para entregar materiais e cestas basicas, refletia sobre as dificuldades que os estudantes

enfrentavam para acessar 0s recursos educacionais.
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Caminhar pelas mesmas estradas e acessar as mesmas localidades que os alunos me
proporcionaram uma nova perspectiva sobre a educacdo do campo. As barreiras fisicas e
logisticas para a continuidade do aprendizado se tornaram evidentes, e essa vivéncia pratica
reforcou minha compreensdo da importancia de politicas educacionais que sejam sensiveis as
realidades rurais e as necessidades especificas de seus atores. Minha caminhada como
profissional da educacdo do campo ndo parou por ai. Apds minha atuacdo no Distrito Nova
Céceres, tive a oportunidade de lecionar na Escola Municipal Santa Catarina, na Comunidade
Pantaneira Tradicional do Porto Lima&o.

Ao contrario da escola anterior, 0 cenario era outro. Antes predominava o cerrado
com sua vegetacdo e terrenos caracteristicos e, agora, 0 bioma era o Pantanal, cercado de vida
das mais variadas formas as margens do Rio Jauru. Durante o ano de 2022, embarcava todos
os dias, de madrugada, em um Onibus escolar que partia de Caceres para atender alunos da
Escola Municipal Santa Catarina, residentes em diversas localidades, como a regido da
Caicara. Uma etapa que contrastava diretamente com minhas experiéncias anteriores como
professor na Escola 16 de Marco, no Distrito Nova Céceres — Sadia — vivida durante o periodo
pandémico (2020-2021). Naquela ocasido, atuei de forma remota e hibrida, enfrentando
desafios inéditos, como a entrega de materiais impressos diretamente as casas dos alunos
durante o lockdown e a ardua transigdo para o ensino hibrido no retorno parcial as salas de
aula, ao final de 2021.

Por outro lado, em 2022, com a retomada das aulas presenciais por boa parte da Rede
Publica Municipal de Ensino, incluindo ai a Escola Municipal Santa Catarina, mesmo com a
manutencdo de alguns protocolos sanitarios, deparar-me com uma dindmica social e um
contexto de atuacdo distintos foi um divisor de aguas. Nesse novo cenério, os desafios
logisticos ainda persistiam, mas a vivéncia cotidiana e as interacbes com 0s atores sociais
revelaram nuances proprias da comunidade tradicional, sendo que esse novo contexto trouxe
desafios diferentes e enriquecedores para minha trajetoria profissional.

A beleza do vasto Pantanal contrastava com as dificuldades enfrentadas pela
comunidade escolar, levando em consideragdo as longas viagens de 6nibus, atravessando
paisagens exuberantes, que me permitiram vivenciar de perto as condigdes de vida dos
estudantes e suas familias, bem como compreender as adversidades enfrentadas no acesso a
educacdo. Essa imersdo no cotidiano dos estudantes durante o ano letivo de 2022 abrangeu
situacdes e cenarios divergentes: da cheia, que alaga os pastos cobrindo estradas e pontes, até

a seca que assola a regido com queimadas.
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Essas situagOes e vivéncias reforgaram minha convicgéo sobre a importancia de uma
educacdo contextualizada e sensivel as especificidades locais. Tinha diante de mim o0s
elementos necessarios para forjar a tonica de um projeto de mestrado que abrangesse as
singularidades daqueles com quem convivia diariamente. E foi assim que o projeto desta
pesquisa ganhou forma, tomando como ponto de partida a seguinte questdo-problema: como
as praticas e relagdes sociais da Comunidade Tradicional do Porto Limao, ao serem analisadas
e compreendidas por um educador, interagem e dialogam com a organizacdo do trabalho
pedagdgico da Escola Municipal Santa Catarina, localizada em Céceres, Mato Grosso? A
vista disso, considerando o alicerce de pluralidades em que o lécus deste estudo se encontra
calcado, a questdo nos propde uma apuracdo refinada da forma como os valores, costumes e
dindmicas sociais da Comunidade do Porto Liméo influenciam e sdo influenciados nas
dindmicas cotidianas da Escola Municipal Santa Catarina, sendo possivel problematizar e
explorar as relacdes de poder estabelecidas, as barreiras culturais existentes e as
possibilidades para um didlogo singular entre Comunidade e Escola, tomando como ponto de
partida as interagdes existentes entre as praticas comunitérias e de seus atores sociais e a
organizacdo do trabalho pedagdgico promovido pela escola.

Por este prisma, as razfes fundamentais que justificam esta pesquisa sdo diversas.
Em primeiro lugar, a Comunidade Tradicional Pantaneira do Porto Limé&o, com suas tradigdes
ancestrais e seu mosaico cultural dindmico, merece ser reconhecida, documentada e
valorizada. Isso se deve ao fato de que a invisibilidade ou o desconhecimento acerca das
singularidades — ou seja, das caracteristicas impares que se manifestam nas praticas culturais,
modos de vida e formas de organizagdo social dessa comunidade — pode resultar na
negligéncia de suas necessidades e na formulacdo inadequada de politicas publicas destinadas
a atender suas demandas.

Portanto, é crucial compreender o arranjo de praticas sociais que moldam a vida na
comunidade e de seus atores sociais, a fim de destacar as riquezas e especificidades culturais
presentes. Além disso, 0 avanco do agronegécio, a instalacdo de hidrelétricas em rios do
Pantanal e as mudancas socioeconOmicas sdo exemplos de fatores que ameagcam a
preservacdo da identidade cultural de comunidades como a Comunidade Tradicional
Pantaneira do Porto Liméo. Contudo, tais aspectos ndo se esgotam como Unicas ameacas.

Outros desafios, como a exclusdo de politicas publicas de carater inclusivo e
sustentavel, também contribuem para a vulnerabilidade e o enfraquecimento desses modos de

vida. Isso posto, torna-se indispensavel analisar de forma abrangente o conjunto de pressdes
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que, agrupadas, colocam em risco a continuidade e a manutencdo da identidade cultural
dessas comunidades. Pois 0 impacto dessas transformacdes na dinamica social e cultural da
comunidade precisa ser compreendido, e estratégias eficazes para a preservagdo de sua
identidade e diversidade cultural devem ser desenvolvidas. E fundamental considerar que a
comunidade é composta por pescadores artesanais, agricultores familiares, trabalhadores
rurais, comerciantes, entre outros. Ao longo do estudo, ficou evidente que esses atores
constituem uma rede interligada de saberes e vivéncias, diretamente associada tanto a
comunidade quanto a escola.

Embora o papel da educagdo no processo de transmissdo de valores culturais e na
formacdo das singularidades dos individuos seja fundamental, esses aspectos isoladamente
n&o sdo suficientes para classificar uma instituicdo como escola do campo. No caso da Escola
Municipal Santa Catarina, o reconhecimento como escola do campo fundamenta-se em
elementos variados que evidenciam sua conexdo com a Comunidade Tradicional Pantaneira
do Porto Lim&o. Primeiramente, embora a escola tenha sido criada em 1988 por meio de um
decreto municipal, sua revalidacdo e formalizacdo, através da Resolugdo n° 001/2014 e da
Portaria n® 005/2014, reforcam o compromisso institucional com os saberes e praticas do
meio rural. Dessa forma, essa atualizacdo normativa ndo implica um rompimento com a
histéria dos moradores, mas sim um reconhecimento formal de uma trajetdria construida em
diadlogo com a comunidade.

Nesse sentido, a Escola Municipal Santa Catarina foi concebida a partir de uma
demanda historica da propria comunidade, visando atender as necessidades educacionais dos
moradores, a fim de promover o resgate dos conhecimentos empiricos e tradi¢des locais. Seu
Projeto Politico-Pedagogico (PPP) reflete essa vocacdo, ao incorporar temas transversais e
metodologias que valorizam os saberes dos alunos e a realidade do cotidiano do campo,
aproximando a pratica escolar das experiéncias vividas pela comunidade.

Portanto, o que torna a Escola Municipal Santa Catarina especial e a vincula a
historia dos moradores da comunidade nédo é apenas sua funcdo de transmitir valores culturais,
mas sua capacidade de integrar a educacdo com as demandas e peculiaridades do meio rural,
consolidando um vinculo genuino e de longa data com a comunidade.

Dessa maneira, considera-se que uma escola do campo deve ser “[...] um lugar onde
especialmente as criangas e os jovens possam sentir orgulho desta origem [...]” (Caldart,
2012, p. 24). Isso nos permite inferir que a analise das relagdes entre as préaticas sociais na

comunidade e as dindmicas no cotidiano escolar é de fundamental importancia para
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compreender como a escola pode desempenhar um papel positivo no trabalho e na
preservacdo da identidade da comunidade, levando em consideracdo a historicidade dos
sujeitos, suas memdrias, vivéncias e a dialogicidade presente no contexto comunidade/escola.
Nesse quadro, a pesquisa também buscou compreender a influéncia e aplicacdo das politicas
publicas locais e nacionais na promocgdo e preservacdo da identidade e subjetividades da
Comunidade do Porto Liméao e dos sujeitos que a compdem.

Além de estabelecer uma analise/relacdo entre as politicas publicas e os trabalhos
desenvolvidos pela escola, foi crucial compreender/identificar a maneira como as
singularidades da comunidade s&o contempladas. Portanto, esta dissertacdo visa desempenhar
um papel significativo na promocdo do reconhecimento, compreensdo, preservacdo e
valorizacdo das caracteristicas Unicas e da riqueza cultural dos sujeitos que formam a
Comunidade do Porto Limao, na expectativa de contribuir de maneira efetiva com pesquisas e
politicas publicas que possam ser desenvolvidas nesse viés.

Sendo assim, para atender as expectativas deste trabalho, foi necessario analisar os
didlogos — isto é, os debates, as discussdes e as trocas de ideias — sobre comunidades
tradicionais em ambitos nacional e regional, bem como suas relacdes, praticas sociais e
demais aspectos essenciais a tematica central do estudo. A perspectiva tedrica sobre povos e
comunidades tradicionais parte da compreensao de que esses grupos constroem e reproduzem
suas identidades por meio de interagdes continuas e da transmissao intergeracional de saberes.
Dessa forma, os debates e as trocas de experiéncias, presentes tanto na literatura quanto nas
praticas cotidianas, revelam como os conhecimentos tradicionais se articulam com os desafios
contemporaneos, fundamentando a importancia de se reconhecer e valorizar essas dinamicas
na formulacdo de politicas pablicas e na promogdo da inclusdo cultural. Para tanto, traremos
para a discussao leituras de autores como Silva e Sato (2012), Scott (1998), Rocha e Favilla
(2015), Little (2003, 2006), Souza e Logarezzi (2017), Diegues (2000, 2001), Bandeira
(1990), Suely Castro (2024), entre outros. Dessa forma, procurou-se estabelecer um dialogo
entre os autores supracitados, as dindmicas presentes na Comunidade do Porto Limao, os
sujeitos que a compdem e a Escola Municipal Santa Catarina.

Nesse viés, para compreendermos a abordagem metodoldgica escolhida para o
desenvolvimento deste trabalho, nos debrugcamos sobre os estudos acerca de pesquisas
cientificas, considerando que a pesquisa, de acordo com a visdo de Gil (1999), representa uma
abordagem sistematizada que visa oferecer esclarecimentos a problemética em questdo. Esse
procedimento envolve mdaltiplas etapas, que vdo desde a identificacdo do tdpico e a
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problematizag&o inicial, passando pelos estudos teoricos, até culminar na analise critica e na
discussdo dos resultados obtidos. Consequentemente, a pesquisa se destina a encontrar
respostas para as questdes em analise.

Portanto, por meio dos resultados da pesquisa, que evidenciam empiricamente a
relevancia dos conceitos cientificos explorados ao longo do processo, torna-se possivel
perceber a aplicabilidade pratica desses conhecimentos. Nesse sentido, quando a pesquisa
qualitativa é adotada, os investigadores empreendem esforcos para desvendar os aspectos
subjacentes a fendmenos especificos. O pesquisador imerge no ambiente ou objeto de estudo,
visando & compreensdo e a obtencdo de resultados detalhados. E essencial que a pesquisa
busque a objetividade dos resultados, dedicando-se a descrever, compreender e explicar de
maneira abrangente o estudo realizado (Gerhardt & Silveira, 2009).

Esta pesquisa adota uma abordagem historico-dialética, entendida como a anélise dos
processos histdricos e das contradigdes que permeiam as relagdes sociais, especialmente no
contexto das comunidades tradicionais. Inspirada pelos fundamentos do materialismo
historico e dialético de Karl Marx (1867) — cuja obra O Capital ilustra como os conflitos e as
transformacgdes sociais impulsionam as mudancas historicas — e pela perspectiva critica e
emancipatéria de Paulo Freire (1987), evidenciada em Pedagogia do Oprimido, essa
abordagem busca compreender como as praticas culturais e a construgdo de identidades
coletivas se desenvolvem a partir de momentos de ruptura e continuidade. Dessa forma, a
investigacdo revela os desafios e as potencialidades na articulagdo entre tradicdo e
modernidade nas comunidades, enfatizando a importancia de reconhecer e valorizar 0s
saberes e praticas que emergem dessas dinamicas.

Dessa forma, a investigacdo revelou os desafios e potencialidades na articulagdo
entre a tradicdo e a modernidade e foi desenvolvida em cinco etapas metodoldgicas distintas,
a saber: levantamento bibliografico, imersdo na comunidade por meio da observacdo
participante, aplicacdo de questionarios semiestruturados, realizacdo de entrevistas e rodas de
conversa, e analise e interpretacdo dos dados. Cada uma dessas etapas foi conduzida com
técnicas especificas — como a analise documental, a observacao participante e as entrevistas —
que permitiram a organizacdo e construgcdo de um arcabouco tedrico e empirico robusto para a
compreensdo do fenémeno estudado.

A partir da triangulacdo dos dados coletados — por meio da observacao participante,
entrevistas, rodas de conversa e analise documental —, a categorizacdo dos depoimentos

emergiu como um instrumento metodoldgico fundamental para a compreensdo das inter-
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relagbes que permeiam a vida na Comunidade Tradicional do Porto Limé&o. Inspirados pelas
diretrizes de Gil (2019) e complementados por abordagens de Miles e Huberman (1994),
organizamos as falas em categorias que abrangem dimensdes econdmicas, identitarias,
espaciais e simbdlicas.

Assim, alem dos eixos tematicos ja mencionados — trabalho, escola, rio, sonhos,
dificuldades, medos e possibilidades — emergiram categorias adicionais, como o0
pertencimento cultural, a resiliéncia diante das adversidades e as dindmicas de transformacéo
social. Essa estrutura analitica possibilita ndo apenas a sistematizacdo dos dados, mas também
uma interpretacao que privilegia a voz dos atores, evidenciando a complexidade dos processos
de formacao identitaria e das relacGes de poder inseridas no cotidiano da comunidade.

Complementando essa abordagem, a metodologia adotada segue o principio de "ver,
ouvir e escrever”, conforme defendido por Oliveira (1996), que enfatiza a importancia da
imersdo no campo para a captacdo dos significados do contexto social. Nesse sentido, 0s
depoimentos dos professores, responsaveis e alunos foram confrontados com as dimensfes
historicas e geograficas do local, permitindo uma andlise dialégica que dialoga com o0s
estudos de Hammersley e Atkinson (2007) sobre as praticas etnograficas e com as reflexdes
de Mignolo (2007) acerca da colonialidade do saber. Ao sistematizar os discursos, torna-se
evidente que a escola se configura como um espago de resisténcia e potencial transformacéo,
onde a integracdo dos saberes locais e as experiéncias cotidianas contribuem para a
reapropriacdo da identidade comunitéria. Essa articulacdo entre o discurso dos sujeitos e as
condicbes materiais do territorio reforca a urgéncia de repensar politicas publicas que
promovam uma educagdo verdadeiramente inclusiva e contextualizada, abrindo caminho para
0 préximo recorte, que abordard o papel das praticas pedagdgicas na construcdo dessa
identidade.

Somado a isso, a pesquisa apresenta um viés etnografico, evidenciado pela imersédo
em campo que privilegiou o ato de ver, ouvir e escrever. Essa abordagem permitiu captar as
nuances das praticas e interagdes dos atores da Comunidade Pantaneira Tradicional do Porto
Lim&o, articulando a interpretagdo tedrica com a coleta de dados do cotidiano. Tal perspectiva
fundamenta-se, por um lado, na contribuicdo de Clifford Geertz (1973), que destaca a
importancia da observacdo participante para a compreensao dos significados culturais, e, por
outro, nas reflexdes de Oliveira (1996), que enfatizam o papel da escrita como ferramenta
para sistematizar as experiéncias etnograficas. Dessa forma, o estudo constroi um retrato rico

e detalhado das dindmicas sociais e culturais presentes no contexto investigado.
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Levei em consideracdo os aspectos subjetivos atrelados ao comportamento humano e
seus fendmenos sociais na Comunidade do Porto Liméo e, por seguinte, na Escola Municipal
Santa Catarina. Para tanto, a pesquisa teve como ponto de partida o levantamento
bibliogréafico, bem como a organizacdo de acGes e métodos por meio da analise documental,
como aplicacdo de entrevistas e questionarios semiestruturados com pesquisadores,
professores, alunos e pessoas que estavam inseridas no contexto do cotidiano da Comunidade
do Porto Limdo, bem como da Escola Municipal Santa Catarina.

Com este intuito, o estudo se desenrolou permeando as relagfes humanas, as crencas,
as historias e os valores dos grupos sociais que compdem a identidade da comunidade onde a
escola esta localizada. E, por se tratar de um estudo que envolve pontos de carater subjetivo,
foi necessario desenvolver a pesquisa de campo visando a inser¢do nos locais onde 0s
fendmenos ocorreram, no caso, na Comunidade Pantaneira Tradicional Porto Liméo e na
Escola Municipal Santa Catarina, respectivamente. As idas ao campo de pesquisa ocorreram
de forma escalonada, e foram previamente organizadas com o intuito de obter o maior niUmero
possivel de dados por meio da imersdo, interacdo, observagdo e trocas através de intercambio
oral e demais contatos.

Desse modo, ao darmos inicio nas etapas supracitadas respectivamente, tornou-se
essencial organizar o material ja desenvolvido por outros pesquisadores acerca do tema
pesquisado e, para isso, foi preciso estabelecer um roteiro de agdes, tais como: anélise e
selecdo dos temas, levantamento e organizacdo bibliogréfica preliminar, reflexdo e
formulacdo de um problema balizador, formulacdo de um plano de acdo e de pesquisa,
pesquisa e sondagem de fontes, a leitura e analise de materiais, a organizagdo gradativa dos
materiais ja selecionados que poderiam ser atribuidas a acfes e medidas que contemplariam
entrevistas, fichamento e analise de documentos, bem como producbes e pesquisas
organizadas como Estado da Arte e conhecimento, pensadas na perspectiva qualitativa, pois,

[...] na perspectiva da abordagem qualitativa se insere as chamadas revisdes
sistematicas de investigagbes qualitativas ja realizadas. S@o exemplos destas
revisdes sistematicas, o ‘“estado da arte”, o “estado do conhecimento” e a
“metassintese qualitativa”. Essas formas de realizar a pesquisa sdo consideradas
como estudos de natureza bibliogréafica (Oliveira; Miranda; Saad, 2020, p. 148).

Tais medidas foram determinantes para contribuir com o processo de selecdo e
aprimoramento das técnicas mais apropriadas para o desenvolvimento do estudo, mediante o
tema da pesquisa que, neste caso, relaciona-se as relagdes e praticas sociais e subjetividades

da Comunidade Tradicional do Porto Limao, em Caceres - MT, e da Escola Municipal Santa
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Catarina. Conforme versa Minayo (2009), a pesquisa bibliografica requer uma abordagem
ciclica, caracterizada por um processo constante e ininterrupto de questionamento dos dados e
informagdes reunidos. Isso visa ndo apenas ao entendimento e a sintese do conhecimento
existente, mas também & identificagdo continua de lacunas no entendimento, que, por sua vez,
impulsionam a necessidade de novas investigaces e pesquisas. Esse método reflexivo e
interativo permitiu um aprofundamento progressivo no campo de estudo, contribuindo para o
desenvolvimento de uma base de conhecimento mais robusta e abrindo caminho para futuras
exploracOes e descobertas.

Por seguinte, destaca-se a pesquisa e analise documental que, durante o
desenvolvimento da pesquisa, organizou-se em momentos distintos. Sendo que, em um
primeiro momento, desenvolveu-se a pesquisa, estudo e analise de documentos como a Lei de
Diretrizes e Bases da Educacéo, a Constituicdo Federal de 1988, as OrientacGes Curriculares
para a Educacdo Basica, as politicas publicas da educacdo no municipio de Caceres-MT,
diretrizes e orientaces do Conselho Municipal de Desenvolvimento Rural Sustentavel
(COMDERS). Posteriormente, em um segundo momento, aplicou-se a pesquisa, estudo e
problematizacdo do Decreto n° 5.813, de 22 de junho de 2006, que institui a Politica Nacional
de Plantas Medicinais e Fitoterapicos (PNPMF); do Decreto n° 6.040, de 7 de fevereiro de
2007, que institui a Politica Nacional de Desenvolvimento Sustentavel dos Povos e
Comunidades Tradicionais (PNPCT); do Decreto n°® 7.794, de 20 de agosto de 2012, que
institui a Politica Nacional de Agroecologia e Producao Organica (PNAPOQ); da Lei n° 13.123,
de 20 de maio de 2015 — “Lei da Biodiversidade” — que dispde sobre o0 acesso ao patriménio
genético, sobre a protecdo e 0 acesso ao conhecimento tradicional associado e sobre a
reparticdo de beneficios para conservacéo e uso sustentavel da biodiversidade; e do Decreto n°
8.750, de 9 de maio de 2016, que institui o Conselho Nacional dos Povos e Comunidades
Tradicionais (CNPCT). Por fim, executou-se a pesquisa, estudo e problematizacdo do Projeto
Politico Pedagodgico da Escola Municipal Santa Catarina, das diretrizes e orientagdes da
Associacdo dos Moradores da Comunidade Porto Liméo de Caceres-MT.

Por este prisma, executou-se a aplicacdo de questiondrios na perspectiva de
observacao participante, uma vez que o pesquisador desenvolveu seus estudos acerca do tema
de forma presencial, adotando técnicas como a investigacdo social, que visa a partilha de
algumas ac0Oes, tais como atividades, afetos, interesses e interacOes culturais de um
determinado grupo de pessoas ou de uma determinada comunidade, como defende Anguera
(1985). Deste modo, o estudo foi aplicado por meio de registros fotograficos e descritivos da
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comunidade e da escola estudada. O locus desta pesquisa € a Comunidade do Porto Limao,
em Céceres, e a Escola Municipal Santa Catarina, que foram esquadrinhadas ao longo do
desdobramento dos estudos, para garantir o éxito no desenvolvimento das analises.

Pensando na etapa de Pesquisa de Campo e na perspectiva de observagdo
participante, considera-se que

[...] o trabalho de campo permite a aproximacdo do pesquisador da realidade sobre a
qual formulou uma pergunta, mas também estabelece uma interagdo com os "atores"
que conformam a realidade e, assim, constrdi um conhecimento empirico
importantissimo para quem faz pesquisa social (Minayo, 2009, p. 61).

Essa etapa foi continua e constituiu uma parte essencial da pesquisa realizada na
Comunidade Tradicional Pantaneira do Porto Limao, em diferentes contextos e periodos. Ao
longo dessa fase da pesquisa, foram efetuadas observagdes e entrevistas que buscaram
compreender a dindmica da vida cotidiana dos moradores. O estudo foi conduzido em
diferentes ambientes — desde as casas dos residentes e as margens do Rio Jauru, até
propriedades rurais, estradas, transportes escolares e rodoviarios, e espacos publicos como
igrejas, campos de futebol, comércios, cemitérios, postos de salde e a Escola Municipal Santa
Catarina.

Nessa senda, as observagdes focaram em identificar padrées de comportamento,
rotinas e formas de interacdo entre os moradores, bem como a influéncia do ambiente fisico e
das estruturas sociais sobre a organizacdo da vida comunitaria. Essa abordagem permitiu
captar, de forma detalhada, as nuances das préaticas sociais que configuram o tecido cultural
do Porto Limao.

Nessa etapa, foi aplicado um questionario preliminar aos moradores da comunidade
(Apéndice A), com o objetivo de captar informagcfes que permitissem compreender, de
maneira integrada, o perfil socioecondmico e cultural dos sujeitos estudados. Os participantes
incluiam mulheres, homens e criancas em diferentes faixas etarias, que residem na
comunidade, bem como individuos que nela atuam — como professoras da Escola Municipal
Santa Catarina, profissionais de satde do PSF, pescadores, donas de casa e agricultores. Para
além disso, 0 questionario serviu como base para a organizacdo de etapas subsequentes da
pesquisa, em especial as entrevistas e as rodas de conversa. Essas rodas de conversa foram
organizadas a partir de contatos iniciais com liderangas comunitarias, representantes de

igrejas e da escola, aos quais foram feitos convites previamente.
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Conforme o campo se desenrolava, outras pessoas também foram convidadas a
participar. As rodas de conversa foram realizadas em locais estratégicos — como na varanda de
uma casa de pescadores as margens do Rio Jauru, a sombra de uma figueira aos fundos da
escola, ou sob a mangueira no quintal de uma das residéncias da comunidade — onde, em
encontros marcados, as discussdes se iniciavam com minha apresentacdo, a exposicdo dos
objetivos da pesquisa e a introducdo dos temas relacionados a comunidade, ao rio e a escola.
Esses didlogos esponténeos e prolongados deram linha e agulha para a constru¢do de uma
linda “colcha de retalhos” forjada de experiéncias, saberes ¢ memorias, o que permitiu o
aprofundamento da compreensao sobre as praticas e a identidade coletiva da comunidade.

Ao considerarmos as especificidades deste trabalho, foi preciso adotar um método
efetivo que proporcionasse a coleta de dados e informagbes subjetivas, dentro de uma
perspectiva de pesquisa qualitativa.

Este estudo recorreu as entrevistas abertas ou semiestruturadas (Apéndice B) e as
rodas de conversa como métodos de coleta e comparagdo de informagGes, pertinentes ao
roteiro de investigacdo adequado ao tema deste estudo, e possibilitou compreender os
fendmenos e interacbes manifestados nos espacos analisados, como a comunidade e sua
respectiva escola. A aplicacdo das entrevistas ocorreu mediante didlogo prévio com o0s
sujeitos que compdem os espagos Vvisitados, buscando trabalhar os questionamentos de forma
branda, visto que

[...] podemos entender por entrevista semiestruturada, em geral, aquela parte de
certos questionamentos bésicos, apoiados em teorias e hipéteses, que interessam a
pesquisa, e que, em seguida, oferecem amplo campo de interrogativas frutos de
novas hipoteses que véo surgindo a medida que se recebem as respostas informantes
(Trivifios, 1987, p. 146).

Tais acOes foram destinadas aos moradores da Comunidade do Porto Limé&o, aos
professores dos 4° e 5° anos do ensino fundamental, a colaboradores e a alguns alunos (do 4°
ou 5° anos) da Escola Municipal Santa Catarina, além de representantes e integrantes das
repartices da esfera publica que atendem a educacdo e suas demandas, como transporte,
alimentacéo, entre outros. Este processo foi pensado com a intencdo de garantir uma maior
proximidade entre o pesquisador e 0s sujeitos abordados na pesquisa, promovendo o
consequente enriquecimento dos dados, pautando-se no dialogo prévio que englobe questdes
da comunidade, do cotidiano, das experiéncias, memorias, expectativas e opinides, pois

Todos os grupos sociais, correlacionados com sua cultura, tém expressoes e visdes
de mundo especificas. Traduzem a sua existéncia em palavras e oragdes que
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carregam um sentido e evidenciam o fazer e o querer que resultam das relacdes
intersubjetivas. [...] As palavras ndo sdo neutras. Estdo cheias de significados [...]
(Zart, 2020, p. 205).

Essa compreensdo mostrou-se crucial para o desenvolvimento deste estudo, uma vez
que reconhecer a importancia da linguagem e da cultura na pesquisa € essencial para uma
analise apurada e sensivel. Além disso, essa observacdo ressalta a necessidade de abordagens
interculturais e interdisciplinares na pesquisa social, a fim de evitar interpretacdes simplistas e
etnocéntricas. Para tanto, os dados resultantes das entrevistas semiestruturadas ofereceram a
base para conduzir a analise de conteudo, visando a interpretacdo e a sintese dos resultados.
Pois, uma vez que os dados tenham sido devidamente reunidos, 0 passo subsequente no
processo de investigagdo envolve a etapa de andlise e interpretacdo. Embora essas duas fases
possam ser consideradas separadas em termos conceituais, elas estdo invariavelmente
entrelagadas em sua execugdo porque

[...] a andlise tem como objetivo organizar e sumariar os dados de tal forma que
possibilitem o fornecimento de respostas ao problema proposto para investigacéo. Ja
a interpretacdo tem como objetivo a procura do sentido mais amplo das respostas, 0
que é feito mediante sua ligacdo a outros conhecimentos anteriormente obtidos (Gil,
1999, p. 168).

Por sua vez, a analise de dados constitui o procedimento no qual se atribui
significado para além dos dados brutos. Esse ato de atribuicdo de significado envolve a
consolidacéo, delimitacdo e interpretacdo das informag0es obtidas a partir das declaragdes das
pessoas, das observacgOes do pesquisador e das leituras realizadas. Trata-se do processo de
construcdo de sentido. Ao nos voltarmos para a analise dos questionarios e das entrevistas,
consideramos que esta foi trabalhada através de um ato de categoriza¢do, com o intuito de
representar os dados obtidos em tabelas, quadros e graficos, a fim de torna-los mais
organizados e acessiveis. Considera-se que o objetivo é organizar os dados de maneira a
oferecer interpretacdes sobre o objeto em anélise.

A andlise € concebida como a decomposi¢do do todo em componentes previamente
organizados, permitindo uma avaliacdo critica dos dados representados, tomando como
principio para esta etapa a abordagem da anélise dialogica do discurso. Pois, atraves deste
prisma, langamos nossa lupa as interacGes verbais e escritas, enfatizando o dialogo como uma
ferramenta central de compreensdo, a fim de examinar como os discursos sdo construidos por
meio de mdltiplas vozes e perspectivas, destacando as complexas relacdes entre linguagem,

identidade e poder, conforme expressa Bakhtin (2010). Considera-se que a abordagem da
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analise dialogica do discurso busca compreender como os individuos constroem significados
por meio de interagcdes discursivas e como esses significados sdo moldados pelas influéncias
sociais e culturais.

Ainda nessa perspectiva, considerou-se que a pesquisa também se dedica a
estabelecer conexdes entre os dados e se atentou para o caderno de campo e para trechos das
entrevistas relevantes para as categorias emergentes, principalmente no processo de
organizacdo e analise dos dados coletados, mostrando-se indispensavel para identificar,
elencar, analisar e compreender as subjetividades, relacfes e préticas sociais existentes na
Comunidade Tradicional do Porto Liméo, tendo a Escola Municipal Santa Catarina como o
principal cenario de observacdo e estudo por meio da linguagem. Visto que Bakhtin (2010)
destaca a importancia do didlogo e da interacdo na construgdo de significados linguisticos.
Suas teorias enfatizam a natureza social e contextual da linguagem, argumentando que 0s
discursos sdo moldados por multiplas vozes e perspectivas. Portanto, a analise dialdgica do
discurso se baseia nas contribuicdes de Bakhtin ao destacar como as interagdes e os dialogos
influenciam a maneira como as pessoas usam a linguagem para criar significados e expressar
suas identidades culturais e sociais.

Ao lancarmos luz sobre a analise dos dados, tomando a linguagem no aspecto oral,
imergimos na perspectiva do estudo dialdgico, uma vez que “o estudo do discurso verbal
implica um olhar para as relagcBes dial6gicas, pois a linguagem sé vive na comunicagdo
dialogica daqueles que a usam” (Bakhtin, 2008, p. 209). Levando em consideragdo que as
relacdes dialdgicas podem ser interpretadas como as posi¢des valorativas dos individuos em
situagOes praticas da vida, visto que “sdo irredutiveis as relagdes logicas ou concreto-
semanticas, que por si mesmas carecem de momento dialégico. Devem personificar-se na
linguagem, tornar-se enunciados, converter-se em posic¢oes de diferentes sujeitos expressas na
linguagem para que entre eles possam surgir relagdes dialdgicas” (Bakhtin, 2008, p. 209).

Desse modo, o presente trabalho estd organizado em quatro se¢des interconectadas,
partindo da introdugéo que se encarrega da exposi¢do dos contextos do estudo, apresentando a
problemaética e os objetivos da pesquisa, além da justificativa e relevancia do tema abordado,
direcionando produc@es que devem ser discutidas, bem como os principais conceitos teéricos
e estudos que fundamentam a analise proposta, proporcionando uma base solida para o
entendimento do problema em quest&do. Nao obstante, a presente secdo aborda a metodologia
adotada, lancando luz sobre os métodos e procedimentos utilizados na conducdo da pesquisa,
incluindo a descricdo dos participantes, instrumentos de coleta de dados e técnicas de andlise,
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além de discorrer sobre o processo da analise dos dados, elucidando os direcionamentos sobre
os achados da pesquisa e suas implicacdes, considerando a interpretacdo dos dados a luz das
teorias revisadas e discutindo suas contribuigdes para o campo de estudo, dando abertura para
a compreensao das se¢des dispostas no trabalho.

Por seguinte, a segunda se¢édo desta pesquisa abriga a discussdo sobre o mapeamento
de producdes cientificas e culturais no campo de estudo sobre povos e comunidades
tradicionais, tendo como foco principal o estado de Mato Grosso. As discussdes foram
balizadas através de um estado da arte que buscou trabalhar com produc¢des como artigos,
monografias, dissertacdes, teses, livros, capitulos de livros, resumos, resenhas, relatorios,
diagnosticos, documentarios etc., disponiveis em bancos de dados em diferentes sitios como o
Catalogo de Teses e Dissertacdes da Coordenagdo de Aperfeicoamento de Pessoal de Nivel
Superior (CAPES) e do Instituto Brasileiro de Informagéo em Ciéncia e Tecnologia (IBICT),
por exemplo. Para justificar as escolhas metodoldgicas adotadas neste estudo e assegurar o
rigor na coleta e analise dos dados, procedeu-se a identificagdo e analise critica das obras,
com énfase nas metodologias, paradigmas, classificages metodoldgicas e técnicas de coleta
de dados. Esse exame, fundamentado na pesquisa de Silva, Seba e Zart (2023), permitiu
estabelecer um referencial tedrico robusto que orientou as decisdes metodologicas da
investigacdo, garantindo a coeréncia e a adequacdo dos métodos empregados para
compreender as dindmicas da Comunidade Pantaneira Tradicional do Porto Limao.

Outrossim, a segunda secdo dispde de duas subsegdes que langam luz sobre a
organizacdo, classificacdo e caracteristicas de povos e comunidades tradicionais em Mato
Grosso, além de abordar os desafios, marcos legais € movimentos sociais.

Sendo assim, para dar mais profundidade a investigacdo, os artigos e decretos ja
apresentados serdo objeto de andlise detalhada, ampliando a compreensdo dos parametros
institucionais que orientam as politicas voltadas aos povos e comunidades tradicionais.
Assim, as discussfes posteriores fundamentam-se na analise critica dos marcos legais que
regem as politicas voltadas aos povos e comunidades tradicionais, retomando os fundamentos
do Decreto n® 6.040/2007 e do Decreto n°® 8.750/2016 para consolidar a compreensdo dos
pardmetros institucionais que orientam a promocdo do desenvolvimento sustentavel e a
organizacdo dos conselhos dedicados a esses grupos, a Lei Ordinaria n. 12.371, de 26 de
dezembro de 2023, que dispGe da criacdo do Conselho Estadual de Povos e Comunidades
Tradicionais do Estado de Mato Grosso, além do Diagnostico de Povos e Comunidades
Tradicionais em Mato Grosso, desenvolvido pelo Instituto REM - Mato Grosso.
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Nesse sentido, a terceira secdo da pesquisa apresentard os aspectos historicos e
geograficos da Comunidade Tradicional Pantaneira do Porto Limdo, trabalhando com dados
levantados durante a pesquisa bibliografica e idas a campo. Para isso, serdo apresentados
mapas, descricOes, indices, relatdrios, estudos histdricos, bioldgicos e geograficos da regido,
desenvolvidos por pesquisadores vinculados a instituicdes diversas como o Instituto Brasileiro
de Geografia e Estatistica (IBGE), Universidade do Estado de Mato Grosso (UNEMAT),
Universidade Estadual Paulista (UNESP), Empresa Brasileira de Pesquisa Agropecuaria
(EMBRAPA), além de depoimentos e relatos de moradores da comunidade, coletados ao
longo da imersédo em campo.

Por seguinte, as subsecfes discorrem sobre aspectos inerentes a comunidade e aos
seus atores sociais, discutindo as praticas sociais, a identidade e os aspectos culturais que
compdem o diverso mosaico de saberes e viveres. Pois, em um primeiro momento, explora-se
a comunidade situada as margens do Rio Jauru, investigando como a identidade e a cultura
local sdo moldadas e expressas através de suas praticas sociais. Este recorte aborda as
particularidades da vida cotidiana, tradices e valores que caracterizam a comunidade,
destacando como esses elementos contribuem para a formacgdo de uma identidade coletiva. E,
por meio de uma analise detalhada, busca-se compreender a dindmica social e cultural que
sustenta e transforma a comunidade ao longo do tempo.

Ao nos debrugarmos sobre a subsecdo seguinte, a discussdo se aprofunda na relacéo
entre fronteira, territorio e patriménio, focalizando a comunidade pantaneira tradicional do
Porto Limé&o, provocando reflexes sobre os saberes tradicionais e as praticas sociais que
emergem nesse contexto geografico e cultural especifico. Serdo examinadas as interaces
entre 0 ambiente natural e as atividades humanas, revelando como a configuracdo cultural e os
conhecimentos ancestrais sdo preservados e transmitidos entre geracdes. Desse modo, a
analise pretende destacar a importancia do territério na configuracdo das identidades e na
manutencdo das tradi¢cOes, bem como as tensdes e desafios enfrentados pela comunidade
diante dos processos de marginalizacdo e apagamentos historicos.

A quarta secdo hospeda abordagens que investigam a relagcdo entre a escola e a
comunidade, especialmente em contextos marginalizados. Nao por acaso, a escolha do titulo
dessa pesquisa prop8e discussdes e reflexdes em vertentes que vao além do sentido literal ou
semantico das palavras, pois estar “a margem” emprega uma gama de sentidos e processos
que véo desde a marginalizacdo social e as relagdes de poder até aos aspectos geograficos e

simbdlicos que envolvem a espacialidade e o territorio, por exemplo.
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Esta secdo e subdividida em duas partes principais que oferecem uma analise dessa
interconexdo. Nesta secdo, é abordada a realidade da Escola Municipal Santa Catarina, a
margem da estrada, na comunidade tradicional pantaneira do Porto Limdo. A discusséo
enfoca os desafios e particularidades enfrentados por essa instituicdo educacional, bem como
0 papel que desempenha na vida da comunidade.

A referida secdo promove uma discussdo que busca compreender como a escola se
estabelece como um espaco de resisténcia e transformacao social, lidando com as dificuldades
e aproveitando as oportunidades Unicas oferecidas pelo seu contexto. Por seguinte, a analise
se volta para a relagdo entre a escola e a comunidade em que esta inserida. Este topico explora
como a escola se integra ao tecido social local, influenciando e sendo influenciada pelas
dindmicas comunitarias. A secdo investiga a participacdo comunitéria nas atividades
escolares, a colaboracéo entre pais, professores e alunos, e como a escola contribui para o
desenvolvimento social e cultural da comunidade, partindo da leitura e analise de documentos
como o Plano Politico Pedagdgico (PPP) da escola, o Regimento Escolar, e dos relatos e
entrevistas com pais, professores e gestores, além de desenhos realizados por alguns alunos do
4% e 5° ano.

Por fim, na ultima subsecao, a atencdo se volta para a analise dos dados da pesquisa
no processo de compreender a dialogicidade entre a escola e a comunidade, utilizando uma
abordagem dial6gica para analisar os discursos presentes. Este tOpico examina como 0s
diferentes agentes — incluindo educadores, estudantes, pais e outros membros da comunidade
— interagem e comunicam suas experiéncias, expectativas e desafios a luz da Analise
Dialdgica do Discurso na perspectiva de Mikhail Bakhtin (2010). A andlise dialdgica permite
revelar as mdaltiplas vozes e perspectivas que coexistem nesse espaco, destacando o0s
processos de negociacao e construcdo conjunta de significados e préaticas sociais e educativas.

Posteriormente, o trabalho é finalizado com a secdo das consideracdes finais, onde as
respostas dos problemas serdo discutidas, bem como o0s objetivos da pesquisa, a fim de
compreender quais foram os pontos centrais abordados ao longo do estudo. Nessa segéo,
revisamos os principais achados e discutimos suas implicacfes teoricas e praticas.

Refletimos sobre como os resultados obtidos contribuem para a compreensdo das
identidades, culturas e praticas sociais das comunidades estudadas, particularmente aquelas
situadas as margens do Rio Jauru e na comunidade pantaneira tradicional do Porto Lim&o. As
consideraces finais também abordam a relevincia das interacbes entre a escola e a

comunidade, destacando as praticas educativas e sociais que emergem nesse contexto
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especifico. Além disso, avaliamos as limitages do estudo, propondo caminhos para futuras
pesquisas que possam aprofundar e ampliar o conhecimento sobre os temas tratados. A secao
finaliza com uma sintese das contribuicbes do trabalho para o campo da educagdo e
diversidade, ressaltando a importancia de valorizar e preservar os saberes tradicionais e

promover uma educacéo inclusiva e dialdgica.
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2 DELINEANDO SABERES: REFLEXOES SOBRE A PRODUCAO DE
CONHECIMENTO SOBRE POVOS E COMUNIDADES TRADICIONAIS

Compreender o estado do conhecimento é fundamental no processo de levantamento
de dados e no desenvolvimento de trabalhos cientificos, e para isso faz-se necessario utilizar
como metodologia o estado da arte. Essa abordagem permite ao pesquisador identificar as
linhas de pesquisa ja estabelecidas, seus respectivos enfoques, bem como as contribuicdes
tedricas e metodologicas que emergem desses estudos. O conceito de "estado da arte™ refere-
se a0 mapeamento sistematico das producfes académicas relacionadas a um tema especifico,
reunindo e analisando as principais conclusbes e evidéncias empiricas encontradas nas
investigacBes sobre o assunto (Santos, 2017). Esse processo ndo apenas fornece uma visdo
abrangente das pesquisas realizadas, mas também destaca as divergéncias teoricas e
metodoldgicas entre os estudiosos, além de identificar os locais onde tais investigacGes vém
sendo conduzidas. Ao mapear o0 conhecimento existente, torna-se possivel identificar lacunas
e areas que necessitam de maior aprofundamento, orientando futuros estudos e contribuindo
para o avango cientifico da é&rea, além de fornecer indicagbes para pesquisas em
desenvolvimento.

No contexto das pesquisas sobre povos e comunidades tradicionais em Mato Grosso,
a aplicacdo do estado da arte desempenha papel crucial na constru¢cdo de um referencial
tedrico solido. Essa metodologia possibilita aos pesquisadores compreender as diferentes
abordagens tedricas utilizadas, os paradigmas adotados, as metodologias e técnicas de coleta
de dados aplicadas, bem como os objetivos, desafios e resultados das investigacbes (Ferreira,
2019). Ademais, a anélise critica das producdes académicas revela tanto as conquistas quanto
as limitagbes dos estudos anteriores, viabilizando a formulacdo de novas questdes de
pesquisa. A partir dessa compreensdo, € possivel promover um didlogo mais enriquecedor e
critico sobre a forma como as préticas sociais e subjetividades dessas popula¢fes vém sendo
abordadas na literatura académica.

Importa destacar que a construgdo do estado da arte ndo se resume a uma simples
catalogacdo de estudos, mas envolve uma leitura critica e contextualizada das produces
académicas. Tal processo exige uma postura reflexiva por parte do pesquisador, capaz de
identificar as tendéncias tedricas predominantes, bem como as abordagens metodoldgicas
mais recorrentes. Nesse sentido, € essencial que o pesquisador se familiarize com as principais

bases de dados e fontes de informagéo académica, garantindo a consulta a trabalhos relevantes
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e atualizados. Essa pratica contribui para a formagdo de um panorama abrangente e detalhado
acerca do tema, possibilitando uma analise mais aprofundada e critica.

Ao tratar das subjetividades e praticas sociais de povos e comunidades tradicionais
em Mato Grosso, é necessario considerar a diversidade cultural e a riqueza historica dessas
populacdes. Esses elementos influenciam diretamente as formas de organizacdo social, 0s
sistemas de conhecimento e as praticas cotidianas dessas comunidades. Portanto, o
mapeamento do estado da arte deve contemplar essa multiplicidade de fatores, permitindo
uma compreensdo mais holistica e integrada do objeto de estudo. A valorizacdo das
especificidades culturais e a andlise das interagdes sociais sdo fundamentais para o
desenvolvimento de pesquisas que respeitem e promovam a diversidade e a complexidade
desses grupos (Silva, 2020).

Vale ressaltar que a producdo de conhecimento sobre povos e comunidades
tradicionais em Mato Grosso enfrenta desafios significativos, tais como o acesso a fontes
primarias, a necessidade de estabelecer relacbes de confianga com as comunidades
pesquisadas e as dificuldades logisticas inerentes ao trabalho de campo. No entanto, esses
desafios também configuram oportunidades para o desenvolvimento de metodologias
inovadoras e colaborativas, que envolvam diretamente os sujeitos da pesquisa e valorizem
suas vozes e perspectivas. A construcdo de um estado da arte robusto e abrangente depende,
em grande medida, da capacidade do pesquisador de superar tais obstaculos e estabelecer um
dialogo aberto e respeitoso com as comunidades estudadas.

Assim, ao delinear os saberes sobre povos e comunidades tradicionais em Mato
Grosso, esta secdo pretende oferecer uma base sélida para analisar e compreender as
producbes que abordam as subjetividades e praticas sociais desses grupos, tema que sera
explorado em maior profundidade na secdo seguinte. Intitulada "Subjetividades e Praticas
Sociais de Povos e Comunidades Tradicionais em Mato Grosso: Mapeando o Estado da Arte",
a proxima secdo propde aprofundar a discussdo sobre as diversas dimensdes das praticas
sociais e das subjetividades dessas populacgdes, analisando como esses aspectos se manifestam
e sdo compreendidos na literatura académica, bem como a forma como estdo expressos nos

arranjos técnicos e metodoldgicos das pesquisas revisadas.
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2.1 Subjetividades e praticas sociais de povos e comunidades tradicionais em Mato

Grosso: mapeando o estado da arte?

A presente se¢do, intitulada “Subjetividades e Praticas Sociais de Povos e
Comunidades Tradicionais em Mato Grosso: Mapeando o Estado da Arte”, propde uma
analise de producdes académicas referentes aos saberes e as praticas dos grupos tradicionais
em Mato Grosso, publicadas entre 2004 e 2020. O estudo projeta, sobretudo, aprofundar a
compreensdo das singularidades desses povos — aqui empregado em paralelo ao termo de
subjetividades —, isto é, das caracteristicas culturais, identitarias e simbdlicas que se
manifestam na vivéncia cotidiana desses grupos, afastando-se do uso psicoldgico tradicional
do termo.

Nessa senda, a fundamentacdo tedrica que contribuiu para alicercar a organizacao
dessa secdo apoia-se em obras variadas, como Geertz (1973), que ressalta, por meio da
observacdo participante, a importancia de captar os significados culturais que emergem nas
praticas cotidianas; Freire (1987), que enfatiza o didlogo com a realidade como condi¢do
indispensavel para a formacdo de sujeitos criticos. Esses referenciais sdo complementados
pelas contribuigdes de Trivifios (1987), que defende uma abordagem qualitativa para a
sistematizacdo dos conhecimentos produzidos a partir dos dados obtidos nos campos de
estudos, como no caso dos estudos sobre povos e comunidades tradicionais.

No contexto da Comunidade Tradicional Pantaneira do Porto Liméo e da Escola
Municipal Santa Catarina, 0os conhecimentos mapeados a partir desse estudo forneceram
subsidios para a interpretacdo dos dados empiricos coletados em campo. A literatura revisada
permitiu identificar como a transmissdo intergeracional de saberes, as praticas de manejo do
meio ambiente e as formas de organizacdo social dialogam com as singularidades dos grupos
estudados. Posto isso, o referencial teorico também conta com leituras de autores como
Assumpcdo e Castral (2022), Carneiro da Cunha (2009), Ravena-Cafiete (2023), Silva, Seba e
Zart (2024), Silva e Sato (2010), entre outros.

Por este prisma, o referencial tedrico delineado pelo mapeamento e pelas leituras
complementares ndo s6 enriquece o debate académico sobre povos e comunidades

tradicionais em Mato Grosso, mas também lanca luz sobre as nuances no processo de

1 Artigo publicado com o titulo “Subjetividades e praticas sociais de povos e comunidades tradicionais em Mato
Grosso: mapeando o estado da arte” (2023). Revista: Geografia: Ambiente, Educacdo ¢ Sociedades, v. 1 n. 4
(2023). https://periodicos.unemat.br/index.php/geoambes/article/view/12083.
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formulacdo de politicas publicas e estratégias educacionais voltadas para a incluséo e a
preservacdo das identidades culturais desses grupos.

Dito isso, essa secdo emerge dos resultados e discussfes apresentados por uma
pesquisa desenvolvida e publicada durante o ano de 2023, correspondendo ao primeiro ano de
mestrado do autor nas aulas da disciplina “Atividades Integradas de Pesquisa”, no ambito do
Programa de POs-graduacdo em Educacdo da Universidade do Estado de Mato Grosso
(PPGEdu - UNEMAT). Nesse cenério, os fatores supracitados fomentam essa discusséo
tedrica e bibliografica voltada a investigacdo de producdes cientificas elaboradas e publicadas
no espaco de tempo que atende, a principio, aos anos de 2004 a 2020 sobre a tematica dos
Povos e Comunidades Tradicionais, sobretudo, no &mbito de Mato Grosso.

A escolha do tema de investigacdo tomou como principio a relacdo direta com o
I6cus de estudo dessa dissertacdo, bem como sua relevancia significativa na area da Educacéo,
especialmente apds os quatro anos do governo de Jair Bolsonaro, que impactou negativamente
as minorias sociais. Conforme relatado pelo Conselho Indigenista Missionario em 2022,
houve um aumento expressivo da violéncia contra 0s povos indigenas durante 0 mandato de
Bolsonaro. Nesse sentido, as conclusdes foram fundamentadas em dados publicos de fontes
como a Secretaria Especial de Saude Indigena, Orgdos estaduais e outras entidades
governamentais. O relatério evidenciou um crescimento alarmante no nimero de assassinatos,
invasdes de terras indigenas e avan¢o da atividade de garimpo ilegal nas areas ocupadas por
essas comunidades tradicionais (Souza, 2023).

Apesar das constantes violacdes de suas identidades, culturas, crengas e
subjetividades, os povos indigenas e outras comunidades tradicionais sdo reconhecidos e
protegidos pelo Decreto n.° 6.040/2007. Este decreto estabelece a Politica Nacional de
Desenvolvimento Sustentavel dos Povos e Comunidades Tradicionais, com o objetivo de
promover seu desenvolvimento sustentavel. Isso inclui o reconhecimento, fortalecimento e
garantia de seus direitos territoriais, sociais, ambientais, econémicos e culturais. O Decreto
reconhece que esses grupos sao

Art. 3°, 81 [...] culturalmente diferenciados e que se reconhecem como tais, que
possuem formas proprias de organizagdo social, que ocupam e usam territorios e
recursos naturais como condigdo para sua reproducdo cultural, social, religiosa,
ancestral e econdmica, utilizando conhecimentos, inovacdes e praticas gerados e
transmitidos pela tradigéo (Brasil, 2007).

Por este prisma, inferiu-se que a perspectiva cientifica sobre os povos tradicionais

pode desempenhar um papel crucial na preservacédo da diversidade cultural e na compreenséo
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das relagdes humanas com o ambiente natural. Ao investigar esses grupos, podemos obter
valiosas licdes sobre a adaptacdo humana a natureza, o uso sustentavel dos recursos naturais e
as formas Unicas de organizagdo social e cultural. Nesse contexto, consideramos pertinente
mencionar uma lista de caracteristicas dos povos tradicionais elaborada por Diegues e Arruda
(2001).

Figura 1 - Caracteristicas dos Povos e Comunidades Tradicionais

Aspecto Caracteristicas das comunidades tradicionais

Dependéncia, frequentemente, por uma relagdo de simbiose entre a natureza, os ciclos naturais

I : ;
€ 0S recursos naturais renovaveis com os quais se constréi um modo de vida

Conhecimento aprofundado da natureza e de seus ciclos que se reflete na elaboragdo de
I estratégias de uso e de manejo dos recursos naturais. Esse conhecimento é transferido por
oralidade de geracao em geragao

1] Nogao de territério ou espago onde o grupo social se reproduz econdmica e sociaimente

v Moradia e ocupagao desse territério por varias geragdes, ainda que alguns membros individuais
possam ter se deslocado para os centros urbanos e voltado para a terra de seus antepassados

v Importancia das atividades de subsisténcia, ainda que a produgdo.de mercadorias possa estar
aproximadamente desenvolvida, implicando uma relagdo com o mercado

Vi Reduzida acumulagéo de capital

Importancia dada a unidade familiar, doméstica ou comunal e as relagdes de parentesco ou

w compadrio para o exercicio das atividades econdmicas, sociais e culturais

Importancia das simbologias, mitos e rituais associados a caca, a pesca e a atividades

s extrativistas

Tecnologia utilizada que é relativamente simples, de impacto limitado sobre o meio ambiente.
IX Ha uma reduzida divisao técnica e social do trabalho, sobressaindo o artesanal, cujo produtor
(e sua familia) domina o processo de trabalho até o produto final

X Fraco poder politico, que, em geral, reside com os grupos de poder dos centros urbanos

Xi Autoidentificagdo ou identificaga@o pelos outros de se pertencer a uma cultura distinta das outras.

Fonte: Diegues e Arruda (2001 apud Sartori, 2023, p. 36).

Compreender as caracteristicas das comunidades tradicionais é fulcral para a
educacdo, pois proporciona uma Vvisdo mais ampla das dinamicas culturais, sociais e
econbmicas desses grupos. Esses elementos sdo essenciais para desenvolver abordagens
pedagdgicas que valorizem o conhecimento tradicional e promovam a preservacdo da
identidade cultural dessas comunidades. Além disso, ao reconhecer a relagdo simbiotica que
essas comunidades frequentemente mantém com a natureza e seus ciclos, a educacdo pode
fortalecer praticas sustentaveis e conscientizar sobre a importancia da conservacao ambiental.

De acordo com Sartori (2023), os povos indigenas e outras comunidades tradicionais
enfrentam grandes desafios para preservar e transmitir seus conhecimentos tradicionais. Esses

desafios sdo exacerbados por vérias presses externas, como a complexidade da sociedade
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contemporénea e a crescente mercantilizacdo promovida pelo discurso hegemdnico. Esses
fatores ameacam a sobrevivéncia de seus saberes, praticas culturais e o uso sustentavel de
seus territorios, fundamentais para sua existéncia. Portanto, as pesquisas académicas sdo
aliadas importantes ao registrar historicamente esses povos e contribuir com reflexdes sobre
0s problemas sociais que os afetam.

Diante da relevancia dessa problematica, a questdo norteadora no processo de
levantamento e pesquisa foi: quais foram as abordagens metodoldgicas adotadas nos estudos
que investigaram povos e comunidades tradicionais mato-grossenses entre 2004 e 2020? Para
isso, buscou-se informacdes em artigos, livros, teses e dissertacfes disponiveis no Catalogo
de Teses e Dissertacbes da Coordenacdo de Aperfeicoamento de Pessoal de Nivel Superior
(CAPES) e no Instituto Brasileiro de Informacdo em Ciéncia e Tecnologia (IBICT).
Escolhemos essas plataformas porque os dados podem ser organizados por filtros como tipo,
ano, autor, area de conhecimento, entre outros.

Conforme citado anteriormente, ao longo do processo de organizagao e lapidacgdo da
presente secdo, fez-se necessario debrucar-se sobre leitoras fundamentais para melhor
compreensdo da tematica central da pesquisa, como Maria Cristina Amoroso (2012), Maria de
Lurdes Bandeira (2010), Carneiro da Cunha (2009), Ravena Cafiete (2023), entre outros.
Partindo dai, percebe-se que a compreensdo dos povos e comunidades tradicionais passa
necessariamente pela anélise dos saberes, das préaticas e das especificidades que configuram
suas identidades. Essas referéncias fornecem a base tedrica para entender que o termo
“subjetividades”, empregado neste estudo como sindnimo de singularidades, representa as
particularidades culturais, identitarias e simbodlicas desses grupos, afastando-se do campo da
psicologia.

Dessa forma, o levantamento dos resultados do estudo e 0 mapeamento, realizados a
partir dos descritores “subjetividades”, “praticas sociais” ¢ “comunidades tradicionais em
Mato Grosso” no recorte de 2004 a 2020 — periodo que abrange importantes transformagdes
politicas no Brasil até os primeiros registros do impacto da pandemia de Covid-19 — nédo
apenas mapeou a producdo académica recente, mas também dialogou com os estudos
seminais que fundamentam a discusséo sobre a tematica.

Nesse interim, a exclusdo das producgdes considerou a repeticdo de termos, pois, ao
analisar o material, notou-se que alguns trabalhos apresentavam duplicidade. Isso ocorria
porque as teses, sendo o produto primario, eram sintetizadas em artigos, apresentadas em

eventos cientificos ou transformadas em livros. Assim, o critério de selecdo focou em
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trabalhos que apresentavam grande proximidade ou totalidade dos termos com os descritores,
permitindo estabelecer uma correlacdo entre as obras a partir dos seus titulos.

No inicio dos levantamentos, destacou-se a dificuldade de encontrar um nimero
significativo de producgdes que seguissem o0s descritores e periodos desejados. Diante disso,
tornou-se necessario utilizar os recursos do Google Académico, que permitiu somar 0s
resultados obtidos anteriormente com o Catalogo de Teses e Dissertacbes da CAPES e do
IBICT. Nessa perspectiva, os resultados foram organizados e analisados para compreender as
abordagens metodoldgicas e os paradigmas utilizados pelos autores, com a expectativa de que
essas informacg@es contribuissem para o desenvolvimento de pesquisas futuras. Diante disso,
optou-se pelos pressupostos metodologicos do Estado da Arte, pois esse protocolo pode
proporcionar uma leitura abrangente sobre as teméaticas em evidéncia. Como afirma Ferreira
(2002, p. 258, grifo nosso):

O “Estado da Arte” traz o desafio de ir além do mapeamento das producdes
cientificas em diferentes campos do conhecimento, épocas e territ6rios, essa
metodologia de carater inventariante e descritiva busca conhecer “em que condicdes
as teses, dissertacBes, publicacfes em periddicos, comunicacfes em anais de
congressos e seminarios tém sido produzidas”.

Sob essa perspectiva, podemos afirmar que o "Estado da Arte” se diferencia da
revisao bibliografica tradicional, que apenas lista trabalhos existentes, ao se propor a fornecer
uma analise critica das produc@es cientificas. Isso envolve compreender as fontes em sua
complexidade, identificando padrdes, tendéncias e lacunas no conhecimento.

O procedimento de abordagem inventariante e descritiva permite rastrear e catalogar
as diversas contribuicbes cientificas em diferentes campos, épocas e territorios,
proporcionando uma visdo panoramica da evolucdo do conhecimento cientifico e das
mudancas de paradigma em distintas areas do saber. Através dessa coleta metddica de
informacdes, € possivel obter uma visdo abrangente do que foi produzido ao longo do tempo e
em diferentes lugares. Essa perspectiva historica é inestimavel para a compreensdo da
evolucdo do conhecimento cientifico e das transformacdes paradigmaticas que moldaram as
diferentes areas do saber (Silva; Carvalho, 2014).

No entanto, o verdadeiro desafio do "Estado da Arte" reside na compreensdo das
condi¢bes em que teses, dissertagcdes, publicacdes em periddicos, comunica¢fes em anais de
congressos e seminarios tém sido produzidas. Buscar entender as circunstancias e contextos
em que as pesquisas emergem € crucial para uma analise aprofundada. Questdes como

contextos sociais, politicos, econdmicos e culturais, bem como avancgos tecnoldgicos e
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mudancas de paradigma, podem influenciar diretamente a producéo do conhecimento (Soares,
2006; Megid Neto, Pacheco, 2001; Ferreira, 2002). Identificar essas condi¢cbes € essencial
para entender as motivagdes, limitacGes e perspectivas que direcionam a pesquisa em um
campo especifico.

Teoricamente, alguns dos autores que guiaram nossa pesquisa foram Almeida e Silva
(2012), André (2001), Bezerra (2018), Carniello (2007), Cimos (2015), Diegues e Arruda
(2001), Ferreira (2002), Costa Filho (2010), Januario (2004), Monlevade, Costa e Cabral
(2020), Pacini (2012), Pocock (2003), Santana e Grando (2008), Severino (2006), Silva e
Carvalho (2014), Trivifios (1987), e Zart e Bittencourt (2020).

Nesse sentido, ao direcionarmos nossa atencdo para o estudo sobre comunidades e
povos tradicionais, percebemos que, em um pais caracterizado por uma diversidade étnica,
racial e cultural tdo ampla, garantir direitos para promover o bem-estar social da populacao,
especialmente dessas comunidades, representa um grande desafio. Muitas dessas
comunidades permanecem invisiveis e silenciadas por pressdes econdmicas, questdes
fundiérias, processos de discriminacgdo e exclusdo social resultantes do histérico processo de
colonizacdo e exploracdo. Sob essa Otica:

[...] os povos indigenas, as comunidades remanescentes de quilombos, os
pescadores artesanais, 0s ribeirinhos, 0s povos ciganos, os povos de terreiro, 0s
pantaneiros (do pantanal mato-grossense e sul-mato-grossense), os faxinalenses do
Parand e regido(que consorciam o plantio da erva-mate com a suinocultura e com o
extrativismo do pido a partir do uso comum do territério), as comunidades de
fundos de pasto da Bahia (que praticam a caprinocultura em territrios de uso
comum), os caicaras (pescadores artesanais maritimos dos estados de Sdo Paulo,
Rio de Janeiro e Espirito Santo, que consorciam a pesca artesanal e extrativismo em
areas comuns com o cultivo), os geraizeiros (que exercem ocupacao tradicional dos
gerais ou cerrado), os apanhadores de flores sempre-vivas (que tradicionalmente
exerciam 0 extrativismo em dareas de uso comum nas campinas, hoje cercadas em
grande medida pela monocultura do eucalipto e pela criacdo de unidades de
conservacao de protecdo integral), entre outros que, somados, representam parcela

significativa da populagéo brasileira e ocupam parte consideravel do territ6rio
nacional (Cimos, 2015, p. 15, grifo nosso).

Como observado, esses povos e comunidades tradicionais constituem grupos
culturalmente distintos, caracterizados por suas proprias condicBes sociais, culturais e
econdmicas, mantendo relagdes especificas com o territorio e 0 meio ambiente em que vivem.
Além disso, esses grupos se pautam pelo principio da sustentabilidade, visando garantir a

sobrevivéncia das geracfes presentes sob aspectos fisicos, culturais e econdmicos, a0 mesmo

tempo em que asseguram as mesmas oportunidades para as futuras geracGes. Assim, 0
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levantamento realizado por nds ocorreu entre abril e julho de 2023, resultando na selecéo de
10 producGes que abordaram a tematica em questao.

Uma das caracteristicas marcantes da pesquisa qualitativa é sua abordagem
interpretativa da realidade. Isso implica que os pesquisadores que adotam essa abordagem
tendem a focar na compreensao das perspectivas e significados dos participantes em seus
contextos sociais, como evidenciado nas pesquisas listadas durante nosso estudo. Outra
caracteristica importante dessa modalidade de pesquisa é a coleta de dados em ambientes
naturais, como a observacéo participante e o estudo de campo. 1sso permite aos pesquisadores
se imergirem nas situacdes em estudo e obter leituras mais profundas sobre as experiéncias
dos sujeitos, como ocorre em parte das obras analisadas.

Entretanto, € importante notar que, dentro do campo da pesquisa qualitativa, existem
varias abordagens tedricas e epistemoldgicas. Alguns pesquisadores podem rejeitar totalmente
a pesquisa quantitativa, enquanto outros podem ver valor em ambas as abordagens. 1sso
reflete a diversidade de perspectivas e opinides dentro da pesquisa qualitativa, traduzindo-se,
por exemplo, em uma pesquisa de natureza quali-quantitativa. Além disso, € fundamental
reconhecer que a pesquisa qualitativa ndo esta isenta de desafios. Nesse sentido, a
subjetividade do pesquisador e a interpretacdo dos dados podem ser pontos de debate.
Portanto, é essencial que 0s pesquisadores sejam transparentes em relacdo aos métodos
utilizados e as decisdes tomadas ao longo do processo de pesquisa.

Por esse motivo, Trivifios (1987) considera que a pesquisa qualitativa é uma
abordagem rica e diversificada que se concentra na compreensdo aprofundada da realidade
social, valorizando a interpretacdo e a perspectiva dos participantes. Além disso, oferece uma
variedade de métodos e técnicas, cada um com suas proprias caracteristicas e desafios,
desempenhando um papel essencial no avan¢o do conhecimento nas ciéncias sociais.

Diante do exposto, ao focarmos nas pesquisas desenvolvidas no ambito das ciéncias
sociais e educagdo, observamos que a maioria dos trabalhos tem privilegiado a abordagem
qualitativa. Essa abordagem permite ao pesquisador estabelecer um contato direto com o
objeto de pesquisa e 0 campo, utilizando diversas técnicas e ferramentas, como entrevistas
semiestruturadas, imersdo, pesquisa de campo e analise documental. Essa preferéncia pela
abordagem qualitativa € evidenciada nos trabalhos de Januario (2004), Carniello (2007),
Santana e Grando (2008), Pacini (2012), Almeida e Silva (2012), Bezerra (2018), Monlevade,
Costa e Cabral (2020), Zart e Bittencourt (2020). Neles, os instrumentos e técnicas adotados
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para o levantamento e anélise de dados, seja de forma conjunta ou isolada, possibilitaram uma
compreensdo mais abrangente das especificidades dos sujeitos e lugares pesquisados.

Ao incorporar em grande medida o cerne do paradigma qualitativo, essencial para
compreender as dindmicas e préaticas sociais de Povos e Comunidades Tradicionais através de
suas historicidades, permeadas por memorias e saberes, torna-se possivel estabelecer e
entender a relacdo de determinados sujeitos e comunidades com o trabalho, seus meios de
producdo de vida e 0 meio ambiente.

André (2001) expressa que a abordagem qualitativa, ao adquirir dados descritivos
diretamente do objeto de pesquisa, enfatiza mais o processo do que o produto, interessando-se
em compreender o ponto de vista dos participantes. Portanto, nas producfes elencadas e
analisadas, a peculiaridade dos objetivos propostos, juntamente com a imerséo do pesquisador
no campo de estudo, permitiu uma maior proximidade com os individuos que vivenciam o
contexto pesquisado. Por conseguinte, observamos que as producdes estdo distribuidas em
diferentes instituicbes e programas de pds-graduacdo, geralmente relacionados as ciéncias
humanas, estudos antropoldgicos, etnograficos, socioldgicos e ambientais, em um recorte
temporal que compreende o periodo de 16 anos.

A escolha desse recorte temporal entre os anos de 2004 e 2020 foi de fundamental
importancia para observar e compreender como as pesquisas elencadas se desenvolveram e se
ligaram a marcos legais voltados aos Povos e Comunidades Tradicionais nos anos 2000 até
recentemente, como o Decreto n® 5.813, de 22 de junho de 2006, que institui a Politica
Nacional de Plantas Medicinais e Fitoterapicos (PNPMF); Decreto n° 6.040, de 7 de fevereiro
de 2007, que institui a Politica Nacional de Desenvolvimento Sustentavel dos Povos e
Comunidades Tradicionais (PNPCT); Decreto n° 7.794, de 20 de agosto de 2012, que institui
a Politica Nacional de Agroecologia e Producdo Organica (PNAPQ); Lei n° 13.123, de 20 de
maio de 2015 — "Lei da Biodiversidade™ — que dispde sobre o acesso ao patrimobnio genético,
sobre a protecdo e 0 acesso ao conhecimento tradicional associado e sobre a reparticdo de
beneficios para conservacdo e uso sustentavel da biodiversidade; Decreto n° 8.750, de 9 de
maio de 2016, que institui o Conselho Nacional dos Povos e Comunidades Tradicionais
(CNPCT).

Embora algumas das producdes destacadas nesta pesquisa ndo tenham utilizado
nenhuma ou poucas das normativas descritas acima, € possivel observar que muitas das
producdes se conectam pela forma como os sujeitos e suas subjetividades sdo abordados,
imprimindo uma similaridade no trato do objeto, da metodologia e dos objetivos
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estabelecidos. Nesse sentido, destacam-se o estudo de Monlevade, Costa e Cabral (2020), que
buscou compreender a relacdo entre os sujeitos, 0 meio ambiente e o trabalho através de uma
lente voltada & cultura, organizacdo e historicidade de determinadas comunidades e povos,
além de suas producdes de vida, partindo de uma abordagem histérico-dialética.

O trabalho de Pacini (2012) fornece uma ampla abordagem acerca das populagdes
presentes no territorio de fronteira entre Brasil e Bolivia, pautando-se em debates sobre
questdes singulares dos Chiquitanos e suas especificidades em um territrio marcado por
fronteiras geograficas e culturais, para além da abordagem de marcos legais que conduzem a
discussdo. Sob essa perspectiva, contamos com o trabalho de Carniello (2007), desenvolvido
em comunidades proximas a fronteira entre Brasil e Bolivia, como a Comunidade Tradicional
do Porto Limé&o e arredores, com foco no conhecimento popular da referida comunidade sobre
a flora local, partindo de uma perspectiva etnoboténica, considerando os conhecimentos
relacionados ao uso e manutengdo de recursos naturais, como 0 manejo de plantas para fins
diversos, por exemplo. O mesmo pode ser evidenciado em Almeida e Silva (2012), que
buscaram compreender as relagdes entre os sujeitos da comunidade tradicional Barra do Séo
Lourengo, no Pantanal Mato-grossense, com o ambiente e Seus recursos naturais, tomando
como ponto de partida suas praticas sociais e interacdes cotidianas.

Nesse sentido, seguem os trabalhos de Bezerra (2018), vislumbrando as préticas e
relag0es sociais de comunidades ribeirinhas com a regido do Pantanal, suas formas de
organizacdo e a relacdo com o trabalho. 1sso também é evidenciado na pesquisa de Guarim,
Carniello e Figueiredo (2012), que promove uma discussao sobre a educacdo ambiental
vinculada aos saberes de povos tradicionais da regido de Céceres — MT, considerando a
historicidade e epistemes dos sujeitos analisados.

Ademais, Costa Filho (2010) dedica seu estudo aos marcos regulatérios inerentes aos
povos e comunidades tradicionais, apresentando uma discussao sobre direitos, pertencimento
e identidade. Um dos fios condutores dessa analise é uma abordagem historica sobre esses
povos. Por outro lado, a obra de Zart e Bittencourt (2020) reline uma gama expressiva de
trabalhos que abordam culturas e préticas sociais solidarias, promovendo discussdes que
destacam a educacdo e a educacdo do campo, reflexdes sobre préaticas libertadoras por uma
perspectiva freireana, além da economia solidaria e da autogestdo. Essas sdo praticas sociais e
educacionais voltadas a cultura da solidariedade. Nesse contexto, as abordagens sobre saberes
e praticas sociais, estruturas de relacGes e educacdo popular estdo diretamente ligadas ao

estudo sobre povos e comunidades tradicionais, uma vez que essas comunidades se destacam
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por sua diversidade cultural e suas formas de organizacdo social, além da relacdo singular
com seu territdrio e seu modo de vida.

Quanto as abordagens de marcos legais, 80% das producfes elencadas abordaram
normativas e regimentos acerca das tematicas centrais da discussdo, como Costa Filho (2010),
Januéario (2004), Pacini (2012), Santana e Grando (2008), Almeida e Silva (2012), Bezerra
(2018), Monlevade, Costa e Cabral (2020). Por outro lado, 98% dos trabalhos envolveram
entrevistas, imersdo em campo e analise documental, bem como a observacdo participante,
como Pacini (2012), Januério (2004), Carniello (2007), Santana e Grando (2008), Almeida e
Silva (2012), Bezerra (2018), Monlevade, Costa e Cabral (2020), Zart e Bittencourt (2020).

Ao lancarmos luz sobre o levantamento das produgdes de forma analitica, concluiu-
se que 90% dos estudos enfatizam a relagdo entre os povos e comunidades tradicionais, 0s
recursos naturais e a organizacdo de suas estruturas sociais. Esse resultado reforca a
compreensdo de que o manejo dos recursos e a interacdo com o territorio sdo elementos
centrais para a constituicdo identitaria e a transmissao dos saberes tradicionais. Guedes (2000)
ressalta que os processos de construcdo identitaria nas comunidades tradicionais estéo
intimamente ligados a relagcdo autbnoma com o territorio, sendo essa conexdo um elemento
fundamental para a reproducédo dos conhecimentos e praticas que sustentam tais grupos. Desse
modo, os 10 estudos analisados nesse processo indicam que os saberes acumulados a partir do
uso sustentavel dos recursos naturais e da organizacdo social propria ndo apenas evidenciam
as especificidades culturais desses grupos, fornecendo também subsidios teéricos para a
formulacéo de estratégias pedagogicas contextualizadas.

Partindo deste ponto, a integracdo desses saberes na organizagdo do trabalho
pedagogico na Escola Municipal Santa Catarina — que atua em didlogo com a Comunidade
Tradicional Pantaneira do Porto Limdo — torna-se imprescindivel para promover uma
educacdo que conheca e valorize as singularidades dos atores locais. Sendo assim, incorporar
essas praticas e conhecimentos a pratica educativa possibilitaria o fortalecimento dos vinculos
entre a escola e a comunidade, contribuindo para que as atividades pedagdgicas se alinhassem
as singularidades culturais e aos desafios vivenciados pelos sujeitos estudados na
comunidade.

Como é evidenciado nas pesquisas de Pacini (2012), Januario (2004), Carniello
(2007), Santana e Grando (2008), Almeida e Silva (2012), Bezerra (2018), Monlevade, Costa
e Cabral (2020), que desempenham um estudo acerca da relacdo entre comunidades e povos
ao meio ambiente, a etnoboténica, a relacdo com trabalho e modo de vida e aos saberes
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tradicionais. N&o obstante, temos Zart e Bittencourt (2020) que, por meio de uma selecéo de
obras e autores, trabalham com conceitos atrelados as préaticas sociais de comunidades, suas
culturas, a relagéo dos seres humanos com o campo, a natureza e o trabalho. Nesse sentido, as
pesquisas apresentaram resultados satisfatorios ao evidenciarem as riquezas e pluralidades de
conhecimentos na complexa teia que constitui os espacos multiculturais assistidos. O que
também pode ser evidenciado no trabalho de Costa Filho (2010), ao apresentar um debate
acerca dos marcos legais que constituem direitos alcancados por quilombos e comunidades
tradicionais ao longo da historia.

De modo geral, o levantamento apresenta uma gama de producdes que, dentro das
suas especificidades, servem de lastro para a organizacao e desenvolvimento de pesquisas e
trabalhos que enveredam a tematica de povos e comunidades tradicionais em ambito regional

e nacional.

2.2 Um panorama sobre povos e comunidades tradicionais no Brasil: organizacao e

caracteristicas

A presente secdo lanca luz sobre o arranjo em que a temética de povos e
comunidades tradicionais se inscreve em ambito nacional, buscando compreender 0s
diferentes cendrios que abrigam os debates e a¢cdes voltadas a este 16cus nos campos juridico,
politico, geogréfico, social, cultural e econémico.

Destarte, € de conhecimento geral que o Brasil se caracteriza por sua enorme
biodiversidade, distribuida em um territorio de proporcdes continentais, traduzidas em uma
area estimada de 8.500.000 km2 (IBGE, 2012). Dentro deste territorio encontram-se seis
grandes biomas — Amazobnia, Cerrado, Caatinga, Pampa, Pantanal e Mata Atlantica — com
cerca de nove tipos diferentes de formacg6es vegetais (Brasil, 2019). N&o obstante, destaca-se
também a grande sociodiversidade presente em nosso territorio, denotando formas distintas e
singulares de vida e organizagdo social, como as presentes no cerne dos povos e comunidades
tradicionais.

Por este prisma, ao emergirmos em estudos sobre Povos e Comunidades
Tradicionais, é possivel identificar algumas classificagdes, como, por exemplo, a de que sdo
grupos que ocupam e utilizam territdrios e recursos naturais como condi¢do essencial para a

sua reproducdo cultural, social, religiosa, ancestral e econémica, se destacando por serem
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culturalmente diferenciados e que se reconhecem como tal, possuindo formas proprias de
organizacdo social, conforme versa o inciso | do Art. 3° do Decreto n° 6.040/2007.

Nesse sentido, esses povos e comunidades sdo representados por 28 segmentos que
compBem uma parcela significativa da populagdo e ocupam areas distintas do territorio
nacional. Seu reconhecimento formal foi consolidado pelo Decreto 6.040, de fevereiro de
2007, que instituiu o Conselho Nacional dos Povos e Comunidades Tradicionais (CNPCT). A
relagdo intrinseca desses povos com a natureza tem resultado em praticas econémicas
sustentaveis, baseadas na sociobioeconomia. Exemplos incluem a producdo de frutas, 6leos,
plantas medicinais nativas e atividades de etnoecoturismo, que ndo s6é promovem a
conservacdo ambiental, mas também impulsionam um ciclo de desenvolvimento sustentavel e
promissor para 0 pais, como denota o portal The Nature Conservancy em seu artigo
jornalistico intitulado O papel da sociobioeconomia na agenda do Clima, de 2022.

Penna (2021), ao tratar da importancia de comunidades e povos tradicionais para a
preservacdo do meio ambiente, afirma que a conex@o que esses grupos estabelecem com as
terras tradicionalmente ocupadas e com seus recursos naturais ndao é facilmente
compreendida, uma vez que essa ligacdo ndo se baseia em um sentido geografico ou
econbémico, mas sim na propria natureza, que lhes confere uma conotacdo subjetiva e
imaterial.

Desse modo, a autora advoga que a terra é vista como um elemento ativo na
preservacdo e manutencdo do meio ambiente, tornando-se um dos protagonistas na protecao e
defesa ambiental. Além disso, para as comunidades tradicionais, o territdrio desempenha um
papel fundamental na recuperacédo, defesa e preservacdo dos conhecimentos tradicionais e da
cultura material e imaterial, que sdo transmitidos de geracdo em geracdo. A importancia de
seus modos de vida e praticas tradicionais revela-se essencial para a promocdo de um
desenvolvimento que integra, de forma harmoniosa, 0s aspectos econémicos, sociais e
ambientais, consolidando-se como um modelo viavel e sustentavel para o futuro do Brasil.

O que pode ser constatado ao nos debrucarmos sobre a forma como estdo
organizados 0s 28 segmentos que constituem os povos e comunidades tradicionais no Brasil, a
comegcar pelos Andirobeiros, que, conforme o Ministério do Desenvolvimento e Assisténcia
Social, Familia e Combate a Fome (2024):

Sdo comunidades extrativistas, localizadas na Amazbnia, que tem na extragdo da
andiroba sua principal atividade, organizando suas vidas em torno dos

conhecimentos e manejo deste fruto. Produzem desde repetente, velas, sabdo a
remédios tradicionais com a andiroba. E um movimento organizado, protagonizado



51

e liderado por mulheres. Muitas vezes sdo familias ribeirinhas que possuem um
vasto conhecimento sobre as matas e a floresta amazonica.

A vista disso, compreende-se que a exploragdo da andiroba (Carapa guaianensis),
uma arvore de grande porte encontrada na AmazOnia, representa um trabalho artesanal
transmitido de geracdo em geracdo, sendo um processo predominantemente realizado por
mulheres que habitam as ilhas proximas a Belém-PA, embora existam outros grupos
envolvidos em diferentes regides amazonicas (Santos et al., 2014). Ocorre que a obtencéo do
6leo de andiroba comeca com a queda dos frutos no solo, liberando sementes que sao
posteriormente cozidas e maceradas, e essa pratica ndo sO preserva um conhecimento
tradicional, mas também contribui para a economia local, evidenciando a importancia da
sabedoria ancestral na sustentabilidade econdmica e cultural das comunidades amazonicas,
conforme P. Mendonca e Ferraz (2007).

Nesse interim, Monteiro (2022) apresenta os Apanhadores de flores sempre-vivas
como residentes na regido da Serra do Espinhago, em Minas Gerais, que mantém uma relacao
profunda com seu territorio, possuindo um extenso conhecimento sobre a flora e a fauna
locais. Nessa toada, a autora destaca a pratica da coleta das inflorescéncias, que, uma vez
colhidas e secas, preservam suas formas e cores, constituindo uma tradicdo que se
transformou em uma fonte de renda para essas familias. Além da coleta de flores, essas
comunidades também se dedicam a criacdo de gado e pequenos animais, bem como ao cultivo
de milho, feijdo e mandioca.

Por sua vez, as Benzedeiras estdo diretamente relacionadas aos grupos que ocupam e
utilizam territérios e recursos naturais como condi¢do essencial para sua reproducéo cultural,
social, religiosa, ancestral e econémica, conforme previsto no Decreto n° 6.040/2007. Em suas
praticas, essas mulheres (e, ocasionalmente, homens) atuam como guardids e transmissoras
dos saberes tradicionais, realizando benzeduras e rezas fundamentadas em conhecimentos
ancestrais e na tradicdo do catolicismo popular, conforme aponta o Ministério do Meio
Ambiente e Mudanca do Clima (2024). As atividades de cura, que abrangem o tratamento de
enfermidades tanto fisicas quanto espirituais, sdo parte integrante do conjunto de préaticas que
definem a identidade dos povos e comunidades tradicionais. Ao promoverem a continuidade
desses saberes, as benzedeiras reforcam os vinculos entre a comunidade, o territorio e 0s
elementos naturais — elementos esses que, segundo o decreto supracitado, sdo indispensaveis

para a manutencdo da reproducdo cultural e social. Dessa forma, o papel das benzedeiras
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transcende a pratica terapéutica, contribuindo para a preservacao e a valorizacdo das tradi¢oes
que estruturam a identidade coletiva dos grupos sociais.

Para Mendes e Cavas (2017), o saber dessas curandeiras é transmitido através das
geracdes, refletindo uma integracdo profunda entre préaticas tradicionais e fé religiosa. A
atuacdo dessas rezadeiras ndo apenas contribui para a salde comunitaria, mas tambeém
preserva importantes aspectos culturais e espirituais, destacando a relevancia de suas praticas
para o patrimonio imaterial das comunidades onde atuam, pois

[...] as préticas tradicionais empregadas pelas benzedeiras e benzedeiros
quilombolas, na promocéo da cura e protecdo, alia-se uma religiosidade sincrética
pelas influéncias culturais das matrizes africanas, catélicas e indigenas, produto dos
contextos historicos especificos que marcam o povo brasileiro. O sincretismo
religioso atribuido as mulheres e aos homens benzedeiros quilombolas, ndo se da na
mesma medida para todas e todos, mas as primeiras observacfes do campo
revelaram que maioria delas e deles se declara pertencente a religido catolica,
embora suas praticas, as imagens dos santos canonizados ou nado, além das
representacdes de outras divindades mantidas em seus ambitos domésticos,

demonstrem a convivéncia pacifica entre elementos de proveniéncias religiosas
diversas (Mendes e Canvas, p. 4, 2017).

No segmento dos Caboclos, evidencia-se que esses grupos Se organizam como
produtores familiares que tradicionalmente habitam areas de mata, consumindo frutas nativas,
peixes e ervas medicinais, e construindo suas habitagdes com materiais oriundos do préprio
ambiente, como madeira e palha. Essa caracteristica reforca a no¢do de que tais grupos,
embora rotulados de forma genérica — e, por vezes, de maneira pejorativa —, mantém praticas
de uso sustentavel do territério que se alinham aos critérios do Decreto n°® 6.040/2007 para a
classificacéo de povos e comunidades tradicionais.

Ao nos voltarmos para a discussdo académica sobre o termo “caboclo”, que oferece
subsidios para compreender essa identidade, temos como referéncia a pesquisa de Lima
(1999), que aborda em seu estudo “A construcao historica do termo caboclo: suas estruturas e
representacdes sociais no meio rural amazonico” como o termo foi historicamente construido
e atribuido a pequenos produtores da Amazonia. Para Lima (1999), apesar da ambiguidade e
das conotacdes negativas associadas ao termo no discurso popular, os caboclos, enquanto
grupo que ocupa e utiliza seu territorio de forma sustentavel, podem ser enquadrados como
comunidades tradicionais — pois essa categoria enfatiza a relacdo particular entre a cultura, o
territério e 0 modo de vida dos grupos.

N&o obstante, o Relatorio do Ministério do Meio Ambiente e Mudanca do Clima

(Brasil, 2024) destaca a importancia desses grupos na preservacao dos ecossistemas naturais
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por meio de praticas sustentaveis. Dessa forma, a leitura sobre os caboclos ilustra uma faceta
da diversidade cultural amazonica e também oferece uma base para o reconhecimento de que
0 conhecimento tradicional desses grupos pode contribuir para a formulacdo de politicas
publicas e estratégias pedagdgicas que valorizem os saberes locais.

Nesse cenario, esses sujeitos vivem em harmonia com os ciclos naturais do
ecossistema amazonico, e possuem um conhecimento profundo da fauna e da flora, o que os
torna guardibes desse que é considerado um dos ecossistemas mais importantes do planeta,
sendo que, atualmente, representam o grupo populacional mais numeroso na Regido Norte do
Brasil (Amazénia) e em alguns estados da Regido Nordeste, como Rio Grande do Norte,
Piaui, Maranhdo, Alagoas, Ceara e Paraiba. De acordo com 0s recenseamentos do Instituto
Brasileiro de Geografia e Estatistica (IBGE, 2022), os caboclos estdo inclusos nos 44,2% de
brasileiros classificados como pardos, categoria que também abrange mulatos, cafuzos e
outras combinacGes de mesticagem entre negros, indigenas, brancos e orientais.

Ao voltarmos nossa atencdo a costa brasileira, mais precisamente para o litoral da
regido Sudeste, identificamos o segmento composto pelos Caicaras, caracterizados, de modo
geral, como um grupo tradicional de agricultores e pescadores artesanais estabelecidos no
litoral norte do Parana, passando pelo litoral de Séo Paulo até o sul do Rio de Janeiro
(Diegues, 1988).

Considera-se que este grupo se originou da colonizacdo portuguesa — além da
presenca de franceses, espanhois e holandeses — que, ao entrar em contato com 0S povos
indigenas locais e, em menor escala, com a populacdo negra, deu inicio a ocupacao das areas
costeiras do Sudeste brasileiro, considerando que os Caicaras

[...] Possuem um conhecimento da natureza que advém da experiéncia, da
observagdo e do aprendizado transmitido pelos mais velhos. Uma heranca muito
acentuada que os caicaras trazem consigo é a indigena. Este fato nds verificamos no
que diz respeito a pesca, ao conhecimento de plantas e instrumentos de pesca, a
alimentacdo, etc. Além da indigena, possui também o caicara ascendéncia
portuguesa (europeia - francesa, espanhola) e negra (Paes, 1998, p. 27-28).

Partindo desse excerto, infere-se que o processo de interacdo histérica propiciou o
surgimento de uma heranga cultural e genética resultante da miscigenagdo entre indigenas,
europeus e africanos. Nesse sentido, a cultura caicara é caracterizada por um conjunto de
praticas materiais e imateriais fortemente relacionadas a pesca artesanal em mar aberto e ao
cultivo da terra, com destaque para o plantio de mandioca, que desempenha papel central em
sua subsisténcia e identidade cultural (ICMBio, 2024).
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Por outro lado, ao subirmos a costa brasileira em direcdo a regido Nordeste, é
possivel identificar o segmento das Catadoras de Mangaba. Mais precisamente, nas areas de
restinga e nos tabuleiros costeiros, especialmente no estado de Sergipe, onde floresce essa
comunidade tradicional composta majoritariamente por mulheres que se dedicam ao cultivo
ancestral e & coleta da mangaba. A luz disso, compreende-se que

As catadoras de mangaba caracterizam-se como uma comunidade tradicional,
nomeada e reconhecida por legislagdo especifica no estado de Sergipe, e estdo
presentes em 15 municipios do Estado. A coleta ou ‘cata’ da mangaba é uma
atividade desenvolvida principalmente por mulheres para alimentar as familias e
para a comercializacdo. As mulheres sempre realizaram a cata da mangaba para fins
de alimentacdo da familia e para consumo em festejos religiosos, mas no inicio do

altimo século a prética é alterada, e elas passam a catar com a finalidade de
comercializar (Vilaga e Véras, 2020, p. 3)

Destarte, infere-se que a mangaba ndo s prové o sustento dessas comunidades,
como também é um elemento central de sua identidade cultural, enriquecida pelos
conhecimentos transmitidos sobre o preparo de alimentos e medicamentos a base da fruta.
Para além disso, as mulheres envolvidas no processo de extracdo da mangaba desempenham
um papel crucial frente as suas comunidades, ao serem protagonistas do processo de
desenvolvimento local e valorizagdo da cultura, atreladas ao estabelecimento de uma
atividade econdmica conjugada com a protecao da flora e da fauna locais, mantendo praticas
conscientes e em harmonia com o meio ambiente (Franco, 2000).

N&o obstante, ainda em parte da regido Nordeste, Norte e Sudeste do Brasil, é
possivel identificar a presenca do segmento dos Catingueiros que, como sugerido pelo nome,
compreendem 0s povos que vivem ha geracdes no bioma da Caatinga e sdo distribuidos entre
sertanejos, vaqueiros, agricultores, aléem de populac6es indigenas e quilombolas, entre outros
grupos, conforme aponta o Ministério do Meio Ambiente e Mudanca do Clima (2024).

A vista disso, o Semiarido brasileiro tornou-se um ambiente propicio ao
assentamento de comunidades humanas que desenvolveram, ao longo dos séculos, meios de
vida capazes de garantir sua sobrevivéncia e reproducéo, apesar de desafios como a seca, por
exemplo. Nesse sentido, Lima e Amorim (2020), Goncalves (2004) e Costa Filho (2010)
promovem discussdes que revelam a heranca de saberes forjada ao longo das geracdes, que
permite aos Catingueiros lidarem com as adversidades da regido, incluindo técnicas de
otimizacdo do uso da agua, manejo de caprinos, ampla utilizacdo da flora para alimentacao,
salde e racdo animal, além do cultivo de sementes crioulas, mais resistentes as

particularidades do ambiente.
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Por outro lado, a Caatinga — que abrange amplas areas do Nordeste e do Norte de
Minas Gerais — € o0 lar de uma diversidade de povos e comunidades tradicionais cujas
especificidades variam conforme as condi¢es regionais. Entre os grupos indigenas,
destacam-se 0os Xukurus e os Pankararu, localizados predominantemente em Pernambuco,
enquanto grupos identificados como Tumbalala podem ser encontrados em territérios da
Bahia. Ademais, os quilombolas da Concei¢cdo das Crioulas, situados no Nordeste,
desenvolveram estratégias de sobrevivéncia adaptadas ao ambiente semiarido, incluindo o
manejo de plantas para fins medicinais. Esses grupos historicamente desenvolveram saberes
que se articulam com as condi¢des ambientais locais. Por exemplo, 0 manejo sustentavel dos
recursos naturais e a interpretacdo dos sinais da natureza — que indicam a iminéncia de secas
prolongadas ou de chuvas — sdo aspectos essenciais para a adaptacdo ao meio. Conforme o
instituto Sociedade, Populacdo e Natureza (2024), a Caatinga é o bioma com a popula¢do
mais pobre do Brasil, o que ressalta os desafios socioambientais enfrentados pelos grupos que
nele habitam.

Tais praticas demonstram a complexidade dos saberes tradicionais presentes na
Caatinga e evidenciam como 0 manejo dos recursos naturais e a adaptacdo ao ambiente
semiarido estdo ligados de forma integral a identidade e a producédo cultural desses grupos.
Conforme Cruz (2012) e Diegues (1988), o reconhecimento e a valorizagdo desses saberes sdo
fundamentais para a formulacdo de politicas puablicas que promovam a inclusdo e o
fortalecimento das identidades culturais. A integracdo desses conhecimentos na préatica
pedagdgica — por exemplo, na Escola Municipal Santa Catarina — pode favorecer o dialogo
entre a instituicdo e a comunidade, contribuindo para uma educagéo que respeite e valorize as
especificidades locais.

Ja na Mata Atlantica, mais precisamente nos dominios dos estados brasileiros do
Parana e Santa Catarina, encontram-se comunidades tradicionais de Cipozeiros, cuja atividade
principal esta diretamente relacionada a extracdo sustentavel de diversas espécies de cipos,
matéria-prima essencial para a confec¢do de artesanatos de grande valor cultural e econémico,
além de desempenharem um papel singular na preservacdo da biodiversidade e no uso
consciente dos recursos naturais. Desse modo, as praticas executadas pelos Cipozeiros
consistem na agricultura de subsisténcia e pesca artesanal, fundamentais ndo apenas para sua
alimentacdo, mas também para o fortalecimento da economia local, como salienta o

Ministério do Desenvolvimento e Assisténcia Social, Familia e Combate a Fome (2024).
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A luz de estudos como o Projeto Nova Cartografia Social dos Povos e Comunidades
Tradicionais do Brasil (2007), € possivel compreender a maneira como o conhecimento dos
Cipozeiros se consolidou ao longo de geragGes, contribuindo com o manejo equilibrado dos
recursos naturais e possibilitando uma convivéncia harmoniosa com 0 meio ambiente onde
estdo inseridos. Entretanto, essas comunidades vém enfrentando sérias ameagas a sua
existéncia, partindo do desmatamento desenfreado em suas areas de sobrevivéncia, da
expansao agricola predatdria e até da auséncia de reconhecimento oficial de seus direitos
territoriais (Grava, Florit e Antunes, 2019).

N&o obstante, ao oeste baiano — estendendo-se pelos biomas do Cerrado e Caatinga —
encontram-se as comunidades conhecidas como comunidades de Fundo e Fecho de Pasto, que
possuem em sua organizacgao a atuacédo de trabalhadores sertanejos que promovem a criacdo
de animais soltos em terras coletivas, somada ao cultivo e coleta de frutos, plantas e rogados
(Brasil, online, 2024). Por este prisma, entende-se que

[...] os Fundos de Pasto sdo um tipo especifico de comunidade camponesa que se
territorializa no sertdo semiarido do estado da Bahia. A sua principal especificidade
esta na organizacao do uso da terra, que associa parcelas de apossamento individual
e parcelas de uso comum. Assim, as comunidades de Fundo de Pasto apresentam
uma forma sui generis de organizacéo do trabalho tradicionalmente instituida, com
atividades de agricultura em pequena escala e manejo de rebanhos de menor porte
(suinos e aves) nas posses individuais, que se associam ao extrativismo vegetal e ao
manejo de outros rebanhos (geralmente ovinocaprinocultura) nas terras de uso
comum (Marques, 2016).

Isto posto, evidencia-se que, em oposicdo ao modelo agropecuario vigente —
caracterizado pela monocultura e pela concentracdo fundidria — o modo de vida das
comunidades de Fundo e Fecho de Pasto permanece como um elemento essencial para a
subsisténcia de diversas popula¢es que habitam o Cerrado e a Caatinga, mantidas por fortes
lagos de parentesco e cooperacdo. Nesse sentido, a relagdo estabelecida por esses atores
sociais com os elementos presentes no bioma e com a terra se traduz nas préaticas cotidianas
dessas comunidades, como a criacdo de pequenos animais — principalmente caprinos, gado,
aves e suinos.

Nesse cenério, nas areas habitadas pelas comunidades de Fundo e Fecho de Pasto, a
terra €, em grande parte, coletiva e desprovida de cercamento, exceto quando necessario para
proteger pequenas areas de cultivo, destinadas sobretudo a subsisténcia familiar, e para
garantir a seguranca de animais menores, como as galinhas, diante de predadores de maior
porte (Rede Cerrado, online, 2024). Entretanto, assim como ocorre com outros povos e

comunidades tradicionais no Brasil, o segmento dos Fundo e Fecho de Pasto enfrenta
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cotidianamente a luta pela garantia do direito a terra, preservacdo de seu territorio e
perpetuacdo de suas praticas culturais. Como aponta a professora e pesquisadora da
Universidade Federal da Bahia, Gilca Garcia de Oliveira, ao salientar que as comunidades de
Fundo e Fecho de Pasto
[...] ocupam esses territorios historicamente, a grande maioria com mais de 200 anos
de histéria, e a maioria desses territorios esta localizada em terras publicas, que ja
deviam ter sido discriminadas e encaminhadas para regularizacdo em nome das
comunidades. O proprio Estado reconhece a existéncia dessas comunidades desde a
Constituigdo de 1988, mas ndo encaminha os processos de regularizagdo fundiaria

de forma adequada. Assim, mesmo ocupando e produzindo nesses territorios, as
comunidades nao tém seguranca quanto a posse dos mesmos (Brasil de Fato, 2022)

Destaca-se, entre as pesquisas desenvolvidas sobre esse segmento de comunidades
tradicionais, o Mapeamento das Comunidades de Fundo e Fechos de Pasto no Estado da
Bahia: Relatorio Técnico, elaborado por pesquisadores da Universidade Federal da Bahia e
integrantes dos grupos de pesquisa Geopode e GeografAR, entre eles a professora e
pesquisadora Gilca Garcia de Oliveira. Esse documento reflete a realidade dessas
comunidades no territério baiano, evidenciando suas especificidades, desafios e
possibilidades.

Por sua vez, os Quilombolas, conforme classificacio do Ministério do Meio
Ambiente e Mudanca do Clima, séo

[...] povos tradicionais de grande importancia para a historia e a cultura brasileira. A
histéria dos quilombos, remanescentes de comunidades de escravizados fugitivos, se
estende do século XVI a aboligdo da escravatura, em 1888. Distribuem-se pelo
territorio brasileiro, e preservam ricas influéncias culturais mescladas das
ancestralidades negra, indigena e branca. Sua organizagdo social, seus costumes e
manifestacBes artisticas, assim como suas praticas agricolas, refletem uma longa
trajetdria de resisténcia. Possuem uma vigorosa identidade, fundada em lutas e
conquistas seculares (Brasil, 2024).

Sem embargo, Costa Filho (2010) discorre que os Quilombolas, sejam constituidos
antes ou depois da abolicdo formal da escraviddo, representam espacos de liberdade e
resisténcia a opressao, e sua identidade ndo se restringe a uma data ou periodo historico
especifico. Nesse sentido, 0 Decreto n® 4.887/2003 reconhece as comunidades quilombolas
como grupos étnico-raciais com trajetéria historica prépria, fundamentada em relacGes
territoriais especificas e marcada pela ancestralidade africana. Dessa maneira, a identidade
quilombola, enraizada na resisténcia histérica, exerce papel fundamental em sua organizacao

politica e social. Essas comunidades ndo sdo isoladas nem biologicamente homogéneas,
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definindo-se por praticas cotidianas de resisténcia e pelo desenvolvimento de modos de vida
baseados na ocupacao territorial e no uso sustentavel dos recursos naturais (Arruti, 2006).

A vista disso, entende-se que os Quilombolas estdo inseridos no contexto dos Povos
e Comunidades Tradicionais, categoria que emergiu das discussdes sobre a criacdo de
Unidades de Conservacdo e a protecdo de areas ocupadas por grupos historicamente
marginalizados, como indigenas, pescadores artesanais e extrativistas. O reconhecimento
dessas comunidades, incluindo os quilombolas, ndo apenas reforga sua visibilidade politica,
como também estabelece um pacto entre o Estado e esses grupos, buscando garantir seu
desenvolvimento sustentavel (Diegues & Arruda, 2001). Ademais, a legislacdo brasileira, por
meio do Decreto n° 6.040/2007, define os Povos e Comunidades Tradicionais como grupos
culturalmente diferenciados, com organizagdo social prépria, cuja sobrevivéncia depende de
seus territorios e recursos naturais. Para os Quilombolas, o territorio representa um espaco
essencial para a preservacdo de praticas culturais, sociais e religiosas, assegurando a
continuidade de suas tradigdes e a resisténcia contra pressdes externas, como 0 agronegdcio e
a mineracao (Almeida, 2006).

Nessa toada, essas comunidades, historicamente silenciadas por séculos de
discriminacdo e exclusao politica, enfrentam desafios significativos, tais como a expropriacao
de terras e a falta de reconhecimento efetivo de seus direitos. No entanto, a crescente
organizacdo politica e social dos quilombolas, aliada ao apoio de movimentos sociais e
entidades governamentais, fortalece a luta pela recuperacdo e preservacdo de seus territérios,
assegurando sua autonomia e dignidade (Mendes, 2009).

Ja o segmento das comunidades tradicionais extrativistas desenvolve uma das
atividades mais antigas da humanidade — o extrativismo — que envolve a coleta de recursos
naturais de origem animal, vegetal ou mineral, sendo fundamental para a subsisténcia e
economia dessas comunidades. Sdo compostas por produtores familiares que integram suas
praticas de extragdo ao ecossistema em que estdo inseridos, moldando seus modos de vida e
producdo conforme as especificidades ambientais locais. O conhecimento desses grupos sobre
0 ambiente resulta de séculos de convivéncia e observacdo da natureza, o que gera
ferramentas e tecnologias sustentaveis, de baixo impacto, adaptadas as realidades locais
(Diegues, 2000).

As atividades ligadas ao extrativismo abrangem diversas formas, desde a coleta de
produtos vegetais, como acai e castanha, até produtos animais e minerais (Almeida, 2012). A

organizacdo desses grupos, inicialmente concentrada na Amazénia com o extrativismo da
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borracha, expandiu-se para abranger diferentes tipos de produtos e regifes do Brasil. Nesse
contexto, o Conselho Nacional das PopulacGes Extrativistas (CNS) surge como importante
ator na defesa dos direitos desses povos e na conservacdo da biodiversidade, com a finalidade
de

Representar e organizar as populagdes extrativistas da Amazdnia Legal, articulando,
propondo e reivindicando politicas que garantam a sustentabilidade socioeconémica,
ambiental e cultural para as geragdes presentes e futuras. Lutar pelos direitos das
populacbes extrativistas da Amazobnia, através do apoio a criacdo e a consolidacao
das unidades de uso coletivo, com o objetivo de garantir a conservacdo da floresta e
a cidadania dos extrativistas (Brasil, 2024).

Por este prisma, as familias que compdem essas comunidades sdo conhecidas como
"povos da floresta” e ndo apenas garantem sua subsisténcia por meio da extracdo de recursos
naturais, mas também buscam preservar suas tradi¢fes culturais, sociais e materiais. Destarte,
sua interacdo com a biodiversidade local demonstra uma interdependéncia entre o uso
sustentivel dos recursos e a conservacdo do meio ambiente, uma préatica essencial para a
manutencdo dos ecossistemas e da biodiversidade (Machado e Castro, 2016).

Ainda na seara do extrativismo, identificamos o segmento dos Extrativistas Costeiros
e Marinhos, grupo que se articula com 0s maretérios — ou seja, as areas costeiras e 0s
ecossistemas marinhos — de forma a explorar os recursos naturais dessas regides. E importante
esclarecer que, embora as Caicaras também habitem o litoral e se dediquem a pesca artesanal,
eles constituem uma categoria etnografica especifica, com uma identidade construida
historicamente a partir da miscigenacdo entre indigenas, portugueses e africanos, conforme
discutido por Diegues (1988). Os Caicaras apresentam praticas culturais e modos de vida
préprios que os diferenciam dos demais grupos que compdem os Extrativistas Costeiros e
Marinhos.

O conceito de “maretérios” emerge como um elemento central nas lutas
socioambientais das comunidades extrativistas costeiras e marinhas do litoral paraense. Esse
termo, que combina “maré” e “territorio”, reflete a relagdo simbolica entre as dindmicas das
marés e as praticas tradicionais de uso e apropriacdo dos recursos naturais dessas
comunidades. Ao longo de geracOes, essas populagdes desenvolveram conhecimentos e
tecnologias adaptadas as flutuacdes do ambiente maritimo, assegurando tanto sua subsisténcia
quanto a preservacao dos ecossistemas costeiros e marinhos (Lima et al., 2024).

Assim, o segmento dos Extrativistas Costeiros e Marinhos abrange, de maneira mais

ampla, diversas populagdes que interagem com o0s recursos naturais do litoral — incluindo, mas
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ndo se restringindo, aos Caicaras — e que podem desenvolver diferentes formas de
organizacdo social e praticas produtivas. Essa diferenciacdo permite uma analise mais precisa
dos saberes e das estratégias de uso sustentavel do territorio, essenciais para a formulagéo de
politicas publicas e para a integracdo desses conhecimentos na pratica pedagdgica, em dialogo
com as especificidades dos grupos estudados.

Os extrativistas costeiros e marinhos, assim como outros grupos tradicionais,
praticam a pesca artesanal, a coleta de moluscos e crusticeos, a extracdo de 0leos vegetais e a
agricultura de subsisténcia. Essas atividades estéo integradas aos ecossistemas litoraneos e sao
realizadas de forma sustentavel, preservando os recursos naturais e mantendo a biodiversidade
da regido (Nascimento, 2021). Por consequéncia, as mobilizacGes desses povos em prol da
criacdo de Reservas Extrativistas (Resex) costeiras e marinhas sdo vistas como uma estratégia
institucional de resisténcia frente a exploracdo desenfreada de recursos naturais, como a pesca
industrial e a expansdo de grandes empreendimentos de infraestrutura, que ameagavam tanto
0S recursos quanto os modos de vida tradicionais (Pimentel, 2019).

Essas comunidades integram os segmentos de Povos e Comunidades Tradicionais,
conforme definido pelo Decreto n° 6040 de 2007, cujo arcabouco legal visa garantir o direito
ao territério e a protecdo de suas praticas culturais e socioambientais. Sendo assim, o
reconhecimento oficial das Resex e a promoc¢do de politicas publicas que respeitam suas
formas de vida sdo essenciais para a preservacdo dessas praticas e da propria identidade
cultural dessas populacdes (Brasil, 2007). Contudo, as pressdes externas, como 0 avan¢o do
agronegocio e da mineracdo, continuam a representar uma grande ameaca a existéncia das
comunidades (Svampa, 2019). De modo geral, os extrativistas costeiros e marinhos, como
parte integrante do grupo de Povos e Comunidades Tradicionais, desempenham um papel
fundamental na conservacdo da biodiversidade costeira, sendo que sua luta pelo
reconhecimento e preservagdo dos “maretorios” ¢ um reflexo de uma resisténcia continua que
busca garantir a manutencdo de seus modos de vida e a protecdo dos recursos naturais para as
geracOes futuras (Diegues, 2001; Sousa, 2022).

Por outro lado, ao direcionarmos nossa atengdo a regido sul do Brasil, constatamos a
presenca de um grupo tradicional do estado do Parand — os Faxinalenses — localizado na
mata de araucarias, formando uma antiga comunidade agricola que se originou com 0s
jesuitas no século XVI, foi gradualmente adotada pelos povos indigenas e pelo povo caboclo,
e depois assimilada pelos imigrantes europeus no século XVIII. A historia das interacGes

entre diferentes culturas deu aos Faxinalenses um carater sociocultural e uma estrutura
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econdmica que combina agricultura, pastoricia e mineracdo num sistema integrado de uso da
terra (Sahr, 2008). A singularidade dessas comunidades reside no uso compartilhado dos
limites criados, onde a terra € dividida em areas de pastagem e areas cultivadas para a
subsisténcia da familia agricola (Nerone, 2000).

Reconhecida como sociedade tradicional pelo Decreto Presidencial n°® 6.040 desde
2007, a comunidade se apega a0 meio ambiente e participa da protecdo da biodiversidade
local, como a araucéria e a erva-mate, espécies emblematicas da regido. Ao mesmo tempo em
que enfrenta pressGes externas, como a expansdo do agronegdcio e a reforma agréaria, a
comunidade de Faxinal busca solugdes sustentaveis, como a mudanga para a agricultura
ecologica e a criacdo de unidades de conservacdo para proteger a regido e garantir o bem-estar
da sua populagdo (Marques, 2004; Ferreira, 2008). A dualidade entre modernidade e tradicdo
caracteriza os caminhos dessas sociedades. Embora mantenham atividades agricolas e
pastoris, sdo obrigados a adaptar-se as exigéncias do mercado capitalista, como a producéo de
tabaco e a utilizagdo de produtos quimicos agricolas.

No entanto, essa integracdo a economia de mercado levou a desafios ambientais,
COMO 0 uso excessivo de recursos naturais e a perda da regeneracdo ecoldgica, que ameagcam
a sustentabilidade do sistema local (Chang, 1988). Em resposta a essas pressdes, algumas
organizacfes comunitarias formaram esforgos cooperativos para promover praticas agricolas
bioldgicas e aumentar o turismo social, mostrando a capacidade de adaptagdo as necessidades
atuais (Schuster et al., 2007). A identidade da comunidade Faxinalense é construida sobre
uma ldgica social que é um processo colaborativo e uma decisdo compartilhada. Para tanto, a
manutencdo dos costumes tradicionais, como os feriados religiosos e a homenagem aos
santos, é um aspecto importante da vida dessas comunidades. No entanto, a introducéo de
novas religides e o impacto da modernidade alteraram algumas dessas expressdes culturais,
criando assim um conflito entre tradi¢cdo e modernidade (Léwen Sahr e legelski, 2003).

No Sudeste, o segmento dos Geraizeiros destaca-se como grupo tradicional que
habita a regido do Cerrado, especialmente no norte de Minas Gerais, em areas designadas
como “gerais” — que englobam montanhas, veredas e zonas de transicdo com a Caatinga.
Nesse sentido, a relacdo histdrica desses povos com o territério manifesta-se por meio de
praticas agricolas, da criacdo de pequenos animais e da extracdao de frutas tipicas da regiao.
Entre essas frutas destacam-se, por exemplo, o péssego do Cerrado e o burrito, frutos que
possuem ndo apenas valor nutricional, mas também significados culturais especificos para o0s

Geraizeiros, contribuindo para a sua identidade e modos de vida (Geraizeiros..., 2024).
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Tais tradi¢bes culturais s@o sustentaveis e baseadas na boa gestdo do ambiente
natural, garantindo a protecdo do meio ambiente e assegurando a sobrevivéncia da familia
(Inécio e Santos, 2020). Nesse sentido, a utilizacdo da area dos Geraizeiros mostra ideias que
vao além da economia de simplicidade/exploracdo. A vida nessas areas é baseada na relacdo
harmoniosa com o Cerrado, onde a fruticultura, a producdo de alimentos e a criacdo de
animais estdo integradas ao ecossistema. Para eles, o Cerrado ndo é apenas natural; € um local
de importancia social, cultural e espiritual que fortalece a sua identidade e cultura. Desse
modo, a luta pela criacdo da Reserva Serra do Alem&o é um exemplo de como essas pessoas
querem estabelecer suas praticas sociais e modos de vida (Ministério do Meio Ambiente,
2020).

No entanto, essas areas enfrentam desafios constantes, especialmente relacionados ao
crescimento do agronegécio e a introducdo de monoculturas, como o eucalipto, que tém
devastado o Cerrado para atender as demandas industriais. O avanco dessas praticas resultou
no confisco de terras e na perda de biodiversidade, ameacando ndo apenas 0 meio ambiente
natural, mas também a subsisténcia dos Geraizeiros (Nogueira, 2009).

Além disso, a expansdo do agroneg6cio na regido intensificou tensdes
socioambientais, visto que os Geraizeiros dependem das reservas naturais do Cerrado para a
realizacdo de suas atividades tradicionais. Ao mesmo tempo, as grandes plantacbes de
monocultura consomem recursos hidricos e degradam o solo, comprometendo a
sustentabilidade desses modos de vida (FIOCRUZ, online, 2018).

Dentre as alternativas para mitigar esses desafios, destaca-se a articulacdo continua
entre a sociedade civil, organizagdes ndo governamentais e 6rgdos governamentais — como 0
Ministério do Meio Ambiente e o Ministério do Desenvolvimento e Assisténcia Social — que
apoiam iniciativas para a criacdo de Reservas Extrativistas (Resex). Tais espagos funcionam
como areas protegidas que conciliam o uso sustentdvel dos recursos naturais, a protecao
ambiental e a geragcdo de renda por meio da agricultura familiar, contribuindo assim para a
preservacao da cultura local (BRASIL, 2020). Sob essa perspectiva, as praticas e 0 modo de
vida dos Geraizeiros demonstram a possibilidade de se viver em harmonia com 0 meio
ambiente, utilizando os recursos de forma eficiente e protegendo as espécies do bioma (Porto-
Gongcalves, 2006).

Ademais, as relagdes sociais entre 0s Geraizeiros sdo marcadas por uma cultura de
amizade e cooperacao que fortalece a coesdo social e a capacidade de resisténcia as pressées
externas. Nessas comunidades, o trabalho coletivo, a cooperacdo familiar e a partilha de
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recursos sao fundamentais, sendo que as atividades rurais séo vistas sobretudo como praticas
de subsisténcia e preservacdo dos modos de vida tradicionais, em contraste com uma ldgica
exclusivamente comercial. Esse modelo contrapde-se a ideologia capitalista-liberal, que tende
a dividir a terra, gerando desigualdade e excluséo (Heidrich, 2008).

No Sul do Brasil, as comunidades tradicionais das ilhas do Rio Parand,
especialmente aquelas situadas nas proximidades do municipio de Porto Rico (PR), vém
enfrentando profundas transformacdes em seus modos de vida em razdo da implementacdo de
projetos hidrelétricos e politicas ambientais restritivas (Zimolog e Corona, 2015). A
construcao de barragens, como as de Itaipu e Porto Primavera, além de alterar drasticamente o
fluxo hidrico e o equilibrio ecoldgico regional, modificou a dindmica socioecondmica dos
moradores ilhéus, que tradicionalmente viviam da agricultura familiar e da pesca artesanal.
Esses modos de subsisténcia foram comprometidos com o surgimento de areas de protegédo
ambiental, como o Parque Nacional da Ilha Grande e a APA das llhas e Véarzeas do Rio
Parana (IBAMA, online, 2004).

Assim, a coesdo social dessas comunidades, marcada pelo apoio mdtuo — conceito
amplamente explorado por Kropotkin (1970) em suas reflexfes sobre solidariedade
comunitaria — foi fragilizada pela imposicdo de novas formas de controle estatal sobre os
recursos naturais, como argumenta Violante (2007). Ainda que as politicas ambientais tenham
contribuido para a preservacgdo da biodiversidade (Campos, 1999), elas também provocaram a
exclusdo social e econdbmica dos moradores, muitos dos quais dependiam diretamente das
ilhas para garantir seu sustento (Ministério do Desenvolvimento e Assisténcia Social, online,
2023). Dessa forma, os ilhéus sdo frequentemente forcados a abandonar suas préaticas
tradicionais, migrando para areas urbanas em busca de empregos no setor formal ou no
trabalho informal, geralmente mal remunerados.

O cotidiano dos ilhéus do Rio Parana, sobretudo nas comunidades situadas ao longo
da planicie de inundagdo do Alto Parang, era marcado por uma intima relagdo com o ambiente
natural e por uma economia baseada na autossuficiéncia. A pesca artesanal, a agricultura de
subsisténcia e a criagdo de pequenos animais formavam o tripé das principais atividades
econdmicas, garantindo ndo apenas a alimentacao familiar, mas também a troca de excedentes
em mercados locais (Souza, 2020).

Esse modelo de vida, que existia em relativa harmonia com os ciclos naturais do rio e
suas cheias sazonais, foi gradativamente alterado com a implantacdo dos grandes projetos de
infraestrutura, destacando-se as hidrelétricas de Itaipu, Porto Primavera e Rosana. As
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barragens, ao modificarem o fluxo natural das aguas e a fertilizagdo das ilhas, comprometem
severamente a capacidade produtiva das terras, acarretando declinio nas colheitas e escassez
de peixes.

Além disso, a criacdo de areas de protecdo ambiental, como o Parque Nacional da
Ilha Grande, restringiu o acesso dos moradores as areas tradicionalmente utilizadas para pesca
e agricultura (IBAMA, 2004). Como consequéncia, a populacdo local enfrenta uma crise
socioeconémica e a necessidade de migrar para areas urbanas, em busca de trabalho formal ou
informal.

Apesar dessas adversidades, os ilhéus mantém fortes lacos de cooperagdo
comunitaria. A pratica do mutirdo — organizacao coletiva para realizar colheitas, plantios e
construgdes — era uma caracteristica central da vida nas ilhas. A ajuda mutua, conceito
explorado por autores como Kropotkin (1970), é o principal pilar da vida social nessas
comunidades, onde trocas de bens e servicos ocorrem frequentemente sem a mediacdo do
dinheiro. Dessa forma, os ilhéus desenvolveram um profundo sentimento de pertencimento e
identidade coletiva, enraizado na terra e na cultura local, conforme descrito por Tuan (1980)
em suas reflexdes sobre topofilia e apego ao lugar.

Entretanto, o avanco da modernizacdo e a consequente transformacdo dos
ecossistemas afetam ndo apenas a economia dessas comunidades, mas também sua cultura e
estrutura social. Muitos jovens, ao migrarem para areas urbanas, perderam o vinculo com as
tradicbes familiares, optando por modos de vida mais modernos e distantes da realidade
insular. Isso gerou um conflito geracional, no qual os mais velhos, profundamente ligados ao
territorio e as suas tradi¢des, veem com tristeza a perda dos valores comunitarios e do amor
pela terra (Souza, 2007). Atualmente, as familias que ainda permanecem nas ilhas enfrentam
maltiplos desafios, desde a fiscalizacdo ambiental rigida até a auséncia de infraestrutura
adequada, como saneamento basico e acesso a servicos publicos. Segundo o Ministério do
Desenvolvimento e Assisténcia Social (2023), muitas dessas comunidades vivem em
condigfes de vulnerabilidade socioeconémica, dependendo cada vez mais de programas
sociais do governo para garantir sua subsisténcia.

No Centro-Oeste, os Morroquianos constituem um grupo tradicional residente na
Morraria, regido do Cerrado em Mato Grosso. Tradicionalmente, sua subsisténcia baseou-se
em praticas agricolas e extrativistas, com manejo sustentdvel dos recursos naturais —
aspectos que, segundo Silva (2011), se realizavam de forma coletiva em muitos contextos. Em

determinadas localidades, observou-se o cultivo de algoddo tingido naturalmente para a
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producdo de artesanatos, pratica essa que pode ser compreendida, conforme Aguiar (2009),
como parte dos “quintais agroflorestais” dos cerrados, espacos onde se constroi
biodiversidade por meio da conjugacao de saberes tradicionais e manejo sustentavel.

Entretanto, estudos de campo realizados na Morraria nos anos de 2002/2003
indicaram que, em diversos contextos, tais praticas ja estavam praticamente desaparecidas.
Essa heterogeneidade evidencia a diversidade dos modos de subsisténcia entre 0s
Morroquianos, ressaltando a necessidade de uma andlise diferenciada das praticas
socioecondmicas desse grupo. Dessa forma, evita-se a generalizagdo que os apresenta como
produtores coletivos de algoddao de maneira uniforme, permitindo uma compreensdo mais
precisa de suas especificidades histdricas e culturais. Para tanto, o modo de vida dos
Morroquianos é profundamente enraizado na terra que habitam, e seu conhecimento ancestral
sobre o territorio é transmitido entre gerac@es, fortalecendo suas tradi¢fes sociais e culturais
(Ministério do Desenvolvimento e Assisténcia Social, 2024).

Por esse motivo, os Morroquianos contribuem de forma direta para a preservagao
ambiental, ja que sua relacdo com a natureza é harmoniosa e focada no manejo sustentavel
dos ecossistemas e recursos naturais, 0 que, consequentemente, garante a conservacdo da
biodiversidade, especialmente em uma area tdo sensivel quanto o Cerrado, considerado um
dos biomas mais biodiversos do planeta. A continuidade dessa convivéncia harmoniosa é
fundamental para que préticas tradicionais sejam mantidas e para que a integridade do bioma
seja preservada (Brasil, 2023).

Entretanto, os Morroquianos, assim como outros povos tradicionais no Brasil,
enfrentam desafios historicos, como a falta de politicas publicas que protejam seus territorios
diante do avanco de setores como o0 agronegocio, conforme aponta a pesquisadora Regina
Aparecida da Silva (2011). O reconhecimento formal dos seus direitos, embora garantido pelo
Decreto n° 6.040/2007, que institui a Politica Nacional de Desenvolvimento Sustentavel dos
Povos e Comunidades Tradicionais, ainda necessita de maior implementacdo préatica para
assegurar a protecdo integral de suas terras e modos de vida (Brasil, 2023).

Ainda na Regido Centro-Oeste do Brasil, mais precisamente nos estados de Mato
Grosso e Mato Grosso do Sul, encontra-se 0 segmento dos Pantaneiros que, como 0 nome
sugere, sdo aqueles que habitam o bioma do Pantanal. Nesse sentido, a interacdo dos
Pantaneiros com o ambiente em que vivem é moldada por um ciclo natural de inundacées e
secas, que influencia ndo apenas suas préaticas produtivas, como também seus modos de vida e

estruturas sociais (Nogueira, 2009). Dito isso, no Pantanal, um dos maiores ecossistemas
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alagaveis do mundo, a pecuaria e a pesca artesanal sempre foram fundamentais para a
subsisténcia das comunidades locais, sendo que esses modos de producdo sdo adaptados as
condi¢Bes ambientais, como as cheias periddicas, que garantem a fertilizacdo dos campos e 0
fluxo de nutrientes pelos corpos d’agua (Moreira & Schwartz, 2007).

Contudo, nas ultimas décadas, o avan¢o de atividades econémicas externas, como o
turismo predatorio, empreendimentos como hidrelétricas, a agropecuaria e outras acoes
vinculadas a monocultura em larga escala trouxe desafios para a sustentabilidade ambiental e
a manutencdo das tradi¢des culturais dos Pantaneiros (Calheiros, Castrillon, Bampi, 2018).
Diante disso, o ecoturismo, por exemplo, tornou-se uma fonte importante de renda, mas
também alterou as dinamicas sociais e econdmicas dessas populacbes, demandando
adaptacg0es por parte dos moradores. Ao mesmo tempo, a conservagdo ambiental, fundamental
para o turismo de natureza, coloca restricdes a exploracdo dos recursos naturais, 0 que muitas
vezes entra em conflito com as praticas tradicionais (Brasil, Ministério do Meio Ambiente,
2023).

Outrossim, a peculiaridade do estilo de vida pantaneiro reside na sua capacidade de
adaptacdo. As comunidades desenvolveram um conhecimento profundo sobre os ciclos das
aguas e 0s recursos naturais da regido, o que lhes permite sobreviver em um ambiente que
pode ser hostil e imprevisivel (Nogueira, 2009). Conforme afirmam Moreira e Schwartz
(2007), o Pantanal funciona como um sistema interdependente, no qual o ser humano se
integra ao ciclo natural, adaptando suas praticas de sobrevivéncia conforme as transformacdes
do ambiente. E, mesmo que essas comunidades tenham encontrado formas de coexistir com a
natureza, o avango do agronegécio e das atividades econdmicas ndo planejadas, como o
turismo descontrolado e a implantacdo de hidrelétricas em seu territdrio, pode resultar em
impactos ambientais adversos, como o desmatamento e a poluicdo das aguas, ameacando a
biodiversidade e a integridade das tradicdes locais (Ministério do Desenvolvimento e
Assisténcia Social, 2023).

Seguindo nessa direcdo, ao nos debrucarmos sobre o conceito de povos das aguas,
nos deparamos com uma gama de representacOes. Entre elas, os pescadores artesanais, que
constituem uma parte vital das comunidades tradicionais do Brasil, sendo responsaveis por
praticas que respeitam e se integram aos ciclos naturais de marés, enchentes e secas
(Educapes, 2017). Em oposicdo a pesca industrial, que visa maximizar a exploracdo dos
recursos marinhos, os pescadores artesanais adotam técnicas sustentaveis que tém sido

passadas de geracdo em geragdo, garantindo a continuidade dos recursos naturais e o
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equilibrio ecoldgico dos biomas em que atuam, estando presentes em todos os estados e
biomas brasileiros, incluindo areas costeiras e ribeirinhas, como estuérios, rios, lagos e mares
(Ministério do Desenvolvimento e Assisténcia Social, 2024).

Nesse sentido, o Programa Povos da Pesca Artesanal, lancado recentemente pelo
Governo Federal, reconhece a importancia estratégica dessas comunidades para a seguranga
alimentar e o desenvolvimento sustentavel, tendo como objetivo promover politicas publicas
que assegurem O acesso as terras e aguas tradicionais, além de apoiar a inclusdo
socioecondmica e o fortalecimento da cultura pesqueira artesanal. As politicas incluem
medidas para garantir a justica social, a promoc¢édo da diversidade e o combate ao racismo,
contemplando a pluralidade dos modos de vida, como marisqueiras, ribeirinhos, caicaras e
quilombolas (Ministério da Pesca e Aquicultura, 2024).

J& os Pomeranos constituem um grupo étnico tradicional de origem europeia que se
estabeleceu no Brasil a partir da segunda metade do século XIX, principalmente nas regides
do Espirito Santo, Rio Grande do Sul e Santa Catarina, como argumentam Foerste e Foerste
(2017). Este grupo, que ndo possui uma unidade territorial na Europa desde o fim da Segunda
Guerra Mundial, manteve no Brasil uma identidade cultural robusta, centrada na agricultura
familiar e na preservacao de suas tradi¢des linguisticas e religiosas. A lingua pomerana, falada
por muitos até hoje, juntamente com o dialeto alemdo Hunsriick, é um dos elementos
essenciais que unem a comunidade, além de praticas comunitarias como festas, cerimdnias
religiosas e a conhecida Festa da Colheita (Schmidt, 2015; Hitz, 2017).

De modo geral, a agricultura familiar desempenha um papel central no sustento das
comunidades pomeranas, pois 0os Pomeranos cultivam uma variedade de produtos em
pequenas propriedades, como milho, feijdo e batata-doce, além de praticarem a criacdo de
suinos e aves, atividades herdadas de suas tradicGes camponesas europeias (Schmidt, 2015).
Essas praticas seguem uma légica de subsisténcia, que visa ndo apenas a seguranca alimentar,
mas também a preservacdo dos lacos familiares e da cultura comunitaria. A producéo
agroecoldgica, muitas vezes voltada para o mercado local e programas de merenda escolar, é
vista como uma forma de resistir as pressdes do agronegocio, que vem modificando o cenério
rural brasileiro (Exime et al., 2022).

Nesse cenario, 0s Pomeranos enfrentam ainda a necessidade de manter a transmisséo
intergeracional de sua lingua e cultura, considerando que a influéncia das geracbes mais
jovens, que muitas vezes se afastam das tradicdes em busca de uma vida urbana ou mais

moderna, representa um risco para a continuidade cultural da comunidade. Por isso,
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iniciativas como encontros culturais e o fortalecimento da lingua pomerana em espacos
educativos tém sido promovidos para garantir que essas tradicdes ndo se percam com o tempo
(Ministério do Desenvolvimento e Assisténcia Social, online, 2023). Destarte, as politicas
publicas voltadas para os Pomeranos, como o Decreto n° 6.040/2007, que reconhece 0s
direitos territoriais e culturais dos povos e comunidades tradicionais no Brasil, tém sido
fundamentais para garantir a permanéncia dessas comunidades em seus territorios e a
manutencdo de suas praticas culturais. No entanto, a modernizacdo da agricultura, com a
introducdo de técnicas mecanizadas, tem representado um desafio para essas comunidades,
que muitas vezes precisam conciliar o uso de novas tecnologias com a preservacao de suas
tradicdes (Brasil, 2007).

Por sua vez, 0s povos ciganos, historicamente conhecidos por seu nomadismo e
diversidade cultural, ttm enfrentado desafios constantes para preservar suas tradicdes em
diversos contextos sociopoliticos. Inclusive no Brasil, desde sua chegada ao pais, que remonta
ao século X VI, esses grupos foram marginalizados pelas autoridades e pela sociedade, sendo
rotineiramente retratados de forma estereotipada e associados a criminalidade e a
marginalidade (Teixeira, 2008). Na atualidade, os ciganos no Brasil constituem uma
comunidade tradicional reconhecida pela legislacdo, com direitos garantidos pela Politica
Nacional de Povos e Comunidades Tradicionais (Decreto n° 6.040/2007).

No entanto, as barreiras para o pleno exercicio de sua cidadania e a preservacéo de
seus modos de vida sdo persistentes. Além do estigma social que frequentemente cerca 0s
ciganos, questbes como 0 acesso precario a servicos basicos, como educacdo e salde, e a
dificuldade em manter suas praticas culturais, como a lingua e os costumes familiares, tornam
sua realidade complexa (Ministério dos Direitos Humanos, 2023).

A luz disso, a comunidade cigana no Brasil é composta principalmente por dois
grandes grupos: os Calon e os Rom, cada um com suas particularidades culturais e
linguisticas. Apesar dessa diversidade interna, o processo de marginalizacdo a que foram
submetidos ao longo da histéria criou uma identidade coletiva de resisténcia. As celebracbes
tradicionais, como as festas de casamento e rituais de passagem, continuam a desempenhar
um papel crucial na preservacdo de sua identidade cultural, muitas vezes em oposicdo a
influéncia de uma sociedade predominantemente sedentaria (Moonen, 2010).

Entretanto, apesar dos esfor¢cos governamentais recentes, como o reconhecimento das
comunidades ciganas no Plano Nacional de Desenvolvimento Sustentavel dos Povos e

Comunidades Tradicionais, ainda sdo necessarias politicas publicas mais abrangentes para
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garantir o respeito aos direitos desses grupos. Tais politicas devem considerar a necessidade
de adaptacdo ao modo de vida cigano, promovendo o0 acesso a servicos sem forca-los a
sedentarizacdo involuntaria ou & perda de suas préticas culturais ancestrais (Ministério dos
Direitos Humanos, 2023).

Por seguinte, temos as comunidades de terreiro que, no Brasil, desempenham um
papel essencial na preservacdo e promocao das tradicdes culturais e religiosas dos povos de
matriz africana, servindo como espagos sagrados de culto, educacdo e resisténcia, sendo
muitas vezes também chamadas de "rocas". Contudo, ndo sdo meramente locais de pratica
religiosa, mas representam verdadeiros centros de articulacdo social, cultural e politica, onde
as comunidades mantém vivas suas conexdes com a ancestralidade e com o sagrado (Sodré,
1988). A transmissao de saberes e praticas entre as geracdes nos terreiros se da principalmente
por meio da oralidade, valorizando o conhecimento tradicional como uma ferramenta
fundamental para a continuidade de suas tradi¢cdes (Muniz Sodre, 2014).

Em termos de territorialidade, os terreiros sdo locais de resisténcia historica,
frequentemente localizados em &reas marginalizadas, como os quilombos, onde as tradicGes
africanas puderam ser preservadas longe das imposic¢Ges coloniais e das pressdes urbanas. No
entanto, a auséncia de reconhecimento juridico e formal desses territdrios dificulta o acesso a
direitos e a protecdo contra o racismo religioso, um problema persistente no Brasil. A Politica
Nacional de Desenvolvimento Sustentavel dos Povos e Comunidades Tradicionais (Decreto
n® 6.040/2007) inclui os terreiros entre os territorios tradicionais, mas ha ainda um longo
caminho para a plena implementacdo dessas diretrizes, especialmente em termos de garantir
os direitos territoriais dessas comunidades (Ministério da Justica e Cidadania, 2016).

Além de serem centros religiosos, os terreiros também atuam como espagos de
resisténcia social e de promoc¢do da saide mental e fisica, uma vez que integram os cuidados
com 0 corpo e o espirito, proporcionando suporte comunitario e espiritual aos membros. Eles
funcionam como instrumentos de enfrentamento ao racismo e as diversas formas de excluséo
social, oferecendo um espago seguro onde os valores da ancestralidade africana sdo
celebrados e mantidos vivos, em contrapartida & hegemonia cultural ocidental (Muniz Sodré,
2014). Desse modo, as praticas religiosas e culturais nos terreiros refletem uma cosmoviséo
unica, em que a relacdo com o sagrado permeia todas as dimensdes da vida cotidiana,
desafiando as nocdes ocidentais de separacdo entre o religioso e o secular. Dito isso, a

preservacao desses espacos é vital ndo apenas para a manuten¢édo da identidade dos povos de
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matriz africana, mas também para a resisténcia as politicas de exclusdo e as tentativas de
descaracterizacdo das tradi¢bes negras no Brasil (Oliveira, 2011).

Nessa toada, 0s povos indigenas no Brasil, historicamente submetidos a processos de
colonizagdo, expropriacdo de terras e tentativas de assimilacdo, enfrentam desafios continuos
na busca pelo reconhecimento de seus direitos. Por este viés, a Constituicdo de 1988 trouxe
um avancgo significativo ao reconhecer os direitos territoriais e culturais desses povos,
baseando-se nos principios estabelecidos pela Convencdo 169 da Organizacao Internacional
do Trabalho (OIT), que estabelece o direito a autodeterminacdo e a consulta prévia em todas
as decisdes que possam afeta-los diretamente (Verdum, 2009).

Atualmente, a populacao indigena no Brasil é de 1.693.535 pessoas, distribuidas em
cerca de 305 etnias, que falam mais de 270 linguas diferentes (IBGE, 2022). Desse modo,
esses grupos estdo presentes em diversas regides do pais, com maior concentra¢cdo na
Amazonia. Contudo, a presenca de indigenas em areas urbanas tem crescido, reflexo das
transformacgdes socioeconémicas e dos deslocamentos forcados provocados por conflitos de
terras e interesses econdémicos (Mundo Educagdo, 2023).

Por este prisma, um dos principais desafios enfrentados pelas comunidades indigenas
€ a ameagca constante sobre suas terras, que sdo alvo de disputas por interesses do agronegocio
e da exploracéo de recursos naturais, como mineracdo e madeira. Embora a legislagdo garanta
o direito a posse de suas terras, a pressdo econdmica e politica muitas vezes impede a plena
implementacdo desses direitos. Além disso, ha uma lacuna significativa na consulta prévia e
informada, prevista pela Convencdo 169 da OIT, o que compromete a autonomia dos povos
indigenas e os coloca em posicao vulneravel frente as decisGes que afetam suas terras e modos
de vida (Brasil, Ministério dos Direitos Humanos, 2023). A resisténcia indigena e o
fortalecimento de movimentos sociais tém desempenhado um papel essencial na defesa dos
territorios e na luta por uma maior visibilidade politica. No entanto, ainda ha muito a ser feito
para que o Estado brasileiro e a sociedade em geral reconhegcam plenamente o valor dessas
comunidades, ndo apenas como parte da histéria do pais, mas como atores fundamentais para
a preservacédo da biodiversidade e das tradigdes culturais (Mundo Educacéo, 2023).

Ja 0 segmento das quebradeiras de coco babacu é caracterizado por um grupo
tradicional que desempenha um papel essencial na conservacdo ambiental e na manutencéo de
praticas extrativistas sustentaveis no Brasil, especialmente nas regides Norte e Nordeste do
pais, que sdo historicamente marginalizadas e submetidas a condi¢es adversas de trabalho,
mantendo uma relacdo ancestral com os babacuais, coletando e processando o coco babagu
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para a producdo de oleo, farinha e outros derivados que sustentam suas comunidades
(MIQCB, 2005).

Nesse sentido, uma das principais reivindicacBes dessas comunidades é o livre
acesso aos babacguais, que frequentemente se encontram em terras particulares ou areas de
conflito agrario. Em concordancia, a apropriacao de terras para monoculturas e pecuaria vem
limitando cada vez mais o espaco de coleta, impondo barreiras as quebradeiras, que ja
precisam percorrer longas distancias para acessar 0s recursos naturais. A Lei do Babagu Livre,
aprovada em algumas regides, € uma conquista significativa para essas mulheres, garantindo-
Ihes o direito de acessar e coletar os cocos em areas privadas, sem enfrentar represalias de
proprietarios rurais (Ministério do Desenvolvimento Social, 2023).

Além disso, as quebradeiras tém enfrentado a pressdo de empresas que compram 0
coco inteiro e limitam a coleta tradicional, o que reduz drasticamente 0 acesso ao recurso e
compromete a sustentabilidade das familias que dependem do extrativismo. Essas praticas
industriais, muitas vezes acompanhadas de um falso discurso de sustentabilidade, contrastam
com o0 modelo de manejo tradicional e sustentavel praticado pelas quebradeiras, que visa a
preservacao das palmeiras de babagu e a regeneracao do ecossistema (MIQCB, 2005). Outro
ponto crucial é a falta de politicas pablicas eficazes que reconhecam o papel das quebradeiras
como guardias do meio ambiente.

A criacdo de Reservas Extrativistas (Resex) tem sido uma importante ferramenta
para proteger essas areas e garantir a permanéncia das quebradeiras em seus territorios. No
entanto, a implementacdo dessas reservas ainda enfrenta desafios, como a demora na
demarcacdo de terras e a falta de apoio técnico e financeiro para essas comunidades
(Ministério do Desenvolvimento Social, online, 2023).

Ainda nesse sentido, os raizeiros se destacam como guardibes de um vasto
conhecimento tradicional sobre plantas medicinais, perpetuado atraves de geracdes por meio
da oralidade. Com forte presenga em regides como o Cerrado brasileiro, esses povos
desempenham um papel fundamental na preservacdo da biodiversidade e na promocao da
medicina natural, utilizando ervas e raizes para o tratamento de diversas doencas. Esse saber,
profundamente enraizado na interagdo com o meio ambiente, é essencial ndo apenas para a
salde das comunidades locais, mas também para a conservacdo dos ecossistemas em que
vivem (Teixeira Alencar, 2016).

Isto posto, a pratica dos raizeiros tem sido historicamente marginalizada pelas

instituicBes de salde convencionais, 0 que resultou na desvalorizacdo e, em muitos casos, na
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perda gradual desses conhecimentos. Desse modo, a Lei n® 13.123/2015, que trata do acesso
ao patriménio genético e aos conhecimentos tradicionais associados, foi um marco importante
ao reconhecer legalmente esses saberes como patrimonio cultural brasileiro.

No entanto, a implementacdo dessa lei e o desenvolvimento de politicas publicas
especificas para a protecdo e valorizacdo dos raizeiros ainda enfrentam desafios significativos,
especialmente no que diz respeito a promocdo da transmissdo intergeracional desses
conhecimentos e a protecdo dos territorios onde essas praticas ocorrem (Ministério do
Desenvolvimento Social, online, 2023). A luz disso, esses especialistas em plantas medicinais
tém um papel crucial na promogéo da saude comunitaria, oferecendo tratamentos alternativos
que, muitas vezes, complementam ou substituem os medicamentos alopaticos. A articulacao
entre o conhecimento tradicional dos raizeiros e 0s sistemas de salde publica é um campo que
demanda maior atencdo, especialmente no contexto de politicas de satde que buscam integrar
praticas tradicionais ao atendimento primario (Saraiva, 2009).

Ainda relacionado aos povos das aguas, os ribeirinhos sdo comunidades tradicionais
que se estabelecem nas margens dos grandes rios, especialmente no territorio da Amaz6nia,
Pantanal e Rio Sdo Francisco, desenvolvendo praticas sustentaveis de subsisténcia que
englobam a pesca, a agricultura de varzea e o extrativismo vegetal, considerando que

[...] vivem em agrupamentos comunitarios com varias familias, localizados, como o
proprio termo sugere, ao longo dos rios e seus tributérios (lagos). A localizagdo
espacial nas areas de vdarzea, nos barrancos, os saberes sécio-historicos que
determinam o modo de producdo singular, o0 modo de vida no interior das
comunidades ribeirinhas, concorrem para a determinagéo da identidade sociocultural
desses atores (Chaves, 2001, p. 78).

Partindo dai, infere-se que os ribeirinhos vivem uma intima relagdo com o
ecossistema aquatico, utilizando o conhecimento ancestral para manejar 0s recursos naturais
de forma equilibrada, garantindo a renovacdo dos ambientes hidricos e a preservacdo da
biodiversidade local (EcoBrasil, 2023).

A vida dos ribeirinhos € marcada pela sazonalidade das cheias dos rios, fendmeno
que molda suas praticas agricolas e de pesca. Durante a estacdo das aguas altas, as
comunidades se adaptam & inundagdo temporaria das areas de cultivo, e, no periodo de
vazante, utilizam as terras férteis para plantar culturas alimentares. Essas praticas tradicionais
sdo fundamentais para a seguranca alimentar dessas populacdes e para a conservagdo dos
ambientes de varzea, considerados de alta importancia ecoldgica (Ministério do

Desenvolvimento Social, 2023).
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No entanto, os ribeirinhos enfrentam uma série de desafios, incluindo a falta de
reconhecimento legal de suas terras e a pressdo de atividades econémicas predatérias, como a
expansao do agroneg6cio e a construcdo de hidrelétricas, que afetam drasticamente 0s rios e
0s recursos dos quais dependem. Apesar de serem reconhecidos como povos e comunidades
tradicionais pela Politica Nacional de Desenvolvimento Sustentavel, muitos ribeirinhos ainda
ndo tém acesso a direitos territoriais garantidos, 0 que compromete a continuidade de suas
praticas e o bem-estar das comunidades (EcoBrasil, 2023). Nesse contexto, encontram-se
outras comunidades, como a dos vazanteiros, que s&o comunidades ribeirinhas que habitam as
margens dos rios, especialmente em areas de varzea, nas regides do Cerrado. Sendo assim, 0S
vazanteiros caracterizam-se por serem

[...] homens e mulheres que ocupam as margens dos rios e cultivam a terra para sua
propria subsisténcia. A ocupacdo dos territdrios se da de forma justa e solidaria. Eles
resistem ao avanco do agronegocio e lutam pela garantia do direito a terra, a agua e
ao manejo agroecoldgico do Cerrado. O saber-fazer desses povos é aliado a
preservacao do espaco, pois eles sdo parte do lugar e vivem do oficio de manejar a
natureza, tirando dela o alimento, o remédio, o sustento e a inspiragdo para a
continua preservacdo (Campanha Cerrado, 2017).

Partindo dai, infere-se que esses atores vivem em profunda interacdo com os ciclos
das aguas, utilizando o conhecimento tradicional para adaptar suas praticas agricolas e
pesqueiras as variagGes sazonais das cheias e vazantes dos rios. Durante a seca, aproveitam as
areas expostas para o cultivo de alimentos como milho, feijao e mandioca, enquanto, na época
das chuvas, quando os rios inundam as varzeas, recorrem a pesca como principal fonte de
subsisténcia (Rede Cerrado, online, 2023). Nesse cenario, a dinamica de vida dos vazanteiros
esta intrinsecamente ligada a sustentabilidade ambiental, uma vez que suas praticas respeitam
0 ritmo natural do ambiente, garantindo a preservacdo dos recursos hidricos e da
biodiversidade local. Essas comunidades sdo essenciais para a conservacao dos ecossistemas
de varzea, contribuindo para a manutengdo dos rios, suas margens e as espécies que neles
habitam. No entanto, a expansdo do agronegécio e a construcdo de barragens para
hidrelétricas tém imposto grandes desafios aos vazanteiros, ameagando suas terras e modos de
vida (Ministério do Desenvolvimento Social, 2023).

Apesar dos desafios, 0s vazanteiros vém se organizando para lutar pelo
reconhecimento de seus territorios e pela protecdo de suas praticas tradicionais. Movimentos
como o Vazanteiros em Movimento tém trabalhado ativamente para garantir que essas
comunidades tenham seus direitos reconhecidos, como parte da Politica Nacional de

Desenvolvimento Sustentavel dos Povos e Comunidades Tradicionais, buscando garantir o
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acesso as areas de varzea que sdo essenciais para sua sobrevivéncia e o bem-estar
socioambiental (Vazanteiros em Movimento, 2023).

Por fim, ao abordarmos o segmento dos vazanteiros, evidenciamos que se trata de um
grupo de povos tradicionais que habitam as regides de veredas do bioma Cerrado — éreas
marcadas pelo afloramento do lencol freatico e pela presenca da palmeira buriti (Mauritia
flexuosa) — e que corresponde a parte dos estados de Minas Gerais, Goias e Bahia.
Considerando que

[...] as veredas estdo localizadas em meio a areas de Cerrado e cumprem um papel
importante em termos do equilibrio hidrolégico dos aquiferos. E uma unidade da
paisagem reconhecida como um manancial perene e regulador da vaz&o de centenas
de riachos que formam os principais rios que desaguam na margem esquerda do rio
Sé&o Francisco (TPP, 2023, p. 9).

Desse modo, a interacdo dessas comunidades com 0 meio ambiente se da por meio
de préaticas agroextrativistas sustentaveis, que envolvem a agricultura rotativa, a criagdo de
gado e 0 manejo de recursos naturais, como 0 buriti. Frente a isso, compreende-se que essas
praticas sdo realizadas de acordo com os ciclos naturais, respeitando as caracteristicas
hidrologicas das veredas, essenciais para a manutencdo das bacias hidrograficas que
alimentam rios importantes do Cerrado (Queiroz et al., 2022). Dessa maneira, a agricultura
praticada pelos Veredeiros, de base familiar, adapta-se as variagcdes sazonais do Cerrado.
Durante o periodo de seca, as areas de vereda sao destinadas ao plantio de culturas como arroz
e feijdo, enquanto, na estacdo das chuvas, o gado é criado de forma extensiva nas chapadas.
Ademais, o extrativismo continua sendo uma atividade central para essas comunidades, com a
coleta de produtos como o coco babacu e o buriti, os quais sdo utilizados tanto para o
consumo proprio quanto para a producao de artesanatos e outros itens comercializados nas
feiras locais.

Embora o termo “agricultura de subsisténcia” tenha sido tradicionalmente empregado
para descrever essas praticas, as reflexdes de José de Souza Martins (1996) apontam que esse
conceito se mostra desatualizado no contexto contemporaneo. Martins argumenta que, a partir
dos anos 1970, a producéo agricola familiar passou a incorporar dimensdes que vao além da
simples subsisténcia, integrando elementos de producdo para o mercado local e, assim,
exigindo uma abordagem mais complexa e contextualizada. Dessa forma, o conjunto de
préaticas produtivas dos Veredeiros revela uma economia familiar que reflete tanto as
necessidades de sobrevivéncia quanto a busca por sustentabilidade e valorizacdo dos saberes

locais, contribuindo para a compreensdo das dindmicas socioecondmicas e culturais que
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permeiam o territorio. Ademais, 0 extrativismo é uma atividade central para essas
comunidades, com a coleta de produtos como o coco babacu e o buriti, que sdo usados tanto
para 0 consumo quanto para a producédo de artesanatos e outros produtos comercializados nas
feiras locais (Ministério do Desenvolvimento Social, 2023).

Entretanto, apesar da importancia ecoldgica e cultural das veredas, os Veredeiros
enfrentam desafios consideraveis para manter seus modos de vida, principalmente devido a
expansao do agronegdcio e a pressao sobre 0s recursos hidricos. A construgdo de barragens, a
conversdo de areas de Cerrado em monoculturas e a degradacdo ambiental sdo ameacas
constantes que afetam tanto o0 meio ambiente quanto a sobrevivéncia dessas comunidades. As
politicas publicas voltadas para os Veredeiros, como as previstas pela Politica Nacional de
Desenvolvimento Sustentavel dos Povos e Comunidades Tradicionais, tém se mostrado
insuficientes para garantir a protecao adequada de seus territérios e modos de vida (Queiroz et
al., 2022).

2.3 Entre lutas e vitdrias: um panorama dos marcos legais, desafios e possibilidades

A presente secdo apresenta um panorama dos principais dispositivos legais que
norteiam os direitos dos Povos e Comunidades Tradicionais no Brasil, tendo como ponto
inicial a promulgacdo da Constituicdo Federal de 1988, que consolidou os primeiros marcos
fundamentais para o reconhecimento desses grupos em territorio nacional nas Gltimas quatro
décadas. A partir desse marco, surgiram regulamentacGes complementares ao longo dos anos,
como o Decreto n° 6.040/2007, que institui a Politica Nacional de Desenvolvimento
Sustentavel dos Povos e Comunidades Tradicionais, bem como a Lei n° 13.123/2015, que
trata do acesso ao patrimbnio genético e aos conhecimentos tradicionais. Tais dispositivos
destacam-se por versarem sobre a protecdo dos direitos territoriais, culturais e econdmicos
dessas populacgdes, reconhecendo sua importancia na preservacao da biodiversidade e dos
saberes ancestrais.

Para além disso, o presente bloco langa luz sobre os desafios enfrentados no processo
de implementacdo plena desses dispositivos legais, destacando, por exemplo, a pressdo
exercida por setores calcados em ideais neoliberais, historicamente interligados aos interesses
de uma classe dominante representada pelo latifindio, pelo agroneg6cio e por
empreendimentos como a construcdo de barragens e usinas hidrelétricas. Nesse cenario, é

preciso discutir e compreender em que medida as comunidades e povos tradicionais séo
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contemplados no processo de elaboracdo e aplicagdo das leis, bem como a forma como se
fazem presentes nesses espacgos. Considera-se, ainda, que a Convencdo sobre Diversidade
Bioldgica (CDB) e a Convengdo n° 169 da OIT, entre outros documentos e acordos
internacionais, reforcam a necessidade de protecdo e participacdo dessas comunidades nos
processos de tomada de decisdo sobre pautas que envolvem seus territorios.

Por esse prisma, ao discorrer sobre as possibilidades, a presente secdo apresentara
um quadro com algumas iniciativas governamentais, propostas e politicas publicas que podem
beneficiar Povos e Comunidades Tradicionais, considerando suas especificidades. Tomam-se
como exemplo o Programa Nacional de Fortalecimento da Agricultura Familiar (PRONAF), o
Programa de Areas Protegidas da Amazonia (ARPA), o Plano de Acdo para Prevencédo e
Controle do Desmatamento no Cerrado e no Pantanal, entre outras politicas que podem servir
de parametro para a elaboracdo e aplicacdo de acdes a médio e longo prazo, com o devido
protagonismo dos povos e comunidades tradicionais.

Ao nos debrugarmos sobre o cenério legislativo nacional, constata-se que o Brasil
possui um vasto arcabouc¢o legal voltado a protecdo e promoc¢do dos direitos dos Povos e
Comunidades Tradicionais, abrangendo tanto normas nacionais quanto compromissos
internacionais ratificados pelo pais, os quais buscam assegurar a efetividade de direitos
territoriais, culturais, sociais e ambientais a esses grupos.

Isto posto, a Constituicdo Federal de 1988 é o ponto de partida fundamental para
compreender o processo de garantia de direitos & comunidade civil. Para tanto, destaca-se o
Art. 5° onde estdo assegurados os direitos a igualdade, a liberdade de pensamento e ao livre
exercicio religioso, que, de forma geral, sdo aspectos essenciais que fundamentam a
pluralidade cultural do pais. J& no Art. 231, onde sdo apresentados alguns direitos territoriais
dos povos indigenas, evidencia-se um passo significativo para a autodeterminacdo desses
grupos e para a protecdo de seus territorios, sobretudo apds o periodo da ditadura militar
iniciado em 1964. Nesse sentido, no Capitulo VIII — que trata dos indigenas —, da
Constituicdo Federal brasileira de 1988, o Art. 231 versa que:

Sdo reconhecidos aos indios sua organizagdo social, costumes, linguas, crencas e

tradigdes, e os direitos originarios sobre as terras que tradicionalmente ocupam,
competindo a Unido demarca-las, proteger e fazer respeitar todos os seus bens.

§ 1° Sdo terras tradicionalmente ocupadas pelos indios as por eles habitadas em
carater permanente, as utilizadas para suas atividades produtivas, as imprescindiveis
a preservacdo dos recursos ambientais necessarios a seu bem-estar e as necessarias a
sua reproducao fisica e cultural, segundo seus usos, costumes e tradi¢oes.
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8 2° As terras tradicionalmente ocupadas pelos indios destinam-se a sua posse
permanente, cabendo-lhes o usufruto exclusivo das riquezas do solo, dos rios e dos
lagos nelas existentes.

8§ 3° O aproveitamento dos recursos hidricos, incluidos 0s potenciais energéticos, a
pesquisa e a lavra das riquezas minerais em terras indigenas sé podem ser efetivados
com autorizagdo do Congresso Nacional, ouvidas as comunidades afetadas, ficando-
Ihes assegurada participacdo nos resultados da lavra, na forma da lei. § 4° As terras
de que trata este artigo sdo inalienaveis e indisponiveis, e os direitos sobre elas,
imprescritiveis.

8§ 5° E vedada a remocéo dos grupos indigenas de suas terras, salvo, ad referendum
do Congresso Nacional, em caso de catastrofe ou epidemia que ponha em risco sua
populagdo, ou no interesse da soberania do Pais, apds deliberagcdo do Congresso
Nacional, garantido, em qualquer hipétese, o retorno imediato logo que cesse o
risco. § 6° S&o nulos e extintos, ndo produzindo efeitos juridicos, os atos que tenham
por objeto a ocupacdo, o dominio e a posse das terras a que se refere este artigo, ou a
exploracdo das riquezas naturais do solo, dos rios e dos lagos nelas existentes,
ressalvado relevante interesse publico da Unido, segundo o que dispuser lei
complementar, ndo gerando a nulidade e a extin¢do direito a indenizacdo ou acfes
contra a Unido, salvo, na forma da lei, quanto as benfeitorias derivadas da ocupacéo
de boa-fé (Brasil, 2016).

Entretanto, como apontam Kokke e Cureau (2020), a efetivacdo desses direitos
enfrenta desafios histdricos e estruturais, como 0s interesses econdmicos de determinados
setores ligados ao agronegécio e ao latifindio, somados a lentiddo nos processos de
demarcacdo e reconhecimento de territérios, a precarizacdo e ao sucateamento de Orgaos
fiscalizadores, entre outros obstaculos.

Por outro lado, o Decreto n° 6.040, de 2007, que institui a Politica Nacional de
Desenvolvimento Sustentavel dos Povos e Comunidades Tradicionais (PNPCT), configura-se
como uma das legislagdes mais relevantes no contexto das comunidades tradicionais. Esse
decreto reconhece tais comunidades como grupos culturalmente diferenciados, com formas
proprias de organizacdo social e que dependem de seus territorios e recursos naturais para a
sobrevivéncia. A PNPCT busca promover o desenvolvimento sustentavel dessas
comunidades, respeitando sua identidade e seus saberes tradicionais. Ndo obstante, 0 processo
de implementacdo da PNPCT é frequentemente marcado pela falta de recursos e por
dificuldades na articulagdo com outras areas, como 0 agronegdcio e a exploracdo de recursos
naturais (Kokke e Cureau, 2020; Tonet e Souza, 2017).

Nesse sentido, entre os marcos legais internacionais ratificados pelo Brasil, destaca-
se a Convencdo n° 169 da Organizacdo Internacional do Trabalho (OIT), promulgada pelo
Decreto n° 5.051, de 2004. Essa convengdo apresenta-se como um instrumento fundamental
para 0s povos indigenas e tribais, pois estabelece a necessidade de consulta prévia, livre e

informada em qualquer projeto que afete seus territorios e modos de vida. Trata-se de uma
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legislacdo internacional que reforca o principio da autodeterminacéo e a participacdo ativa
dessas populacdes nas decisdes que impactam suas vidas.

J& o Decreto n° 4.887, de 2003, regulamenta o procedimento para a identificacéo,
reconhecimento, delimitacdo, demarcacdo e titularizacdo das terras ocupadas por
remanescentes das comunidades de quilombos, conforme previsto no Art. 68 do Ato das
DisposicGes Constitucionais Transitorias (ADCT). Esse decreto representa uma conquista
expressiva para as comunidades quilombolas, que enfrentaram seculos de perseguicdo,
apagamento e exclusdo territorial.

Além desses, 0 Decreto n° 7.352, de 2010, que estabelece a politica de educacdo do
campo, e o Decreto n® 8.750, de 2016, que cria o Conselho Nacional dos Povos e
Comunidades Tradicionais, sdo exemplos de legislacdes que reforcam a importancia de
garantir que as politicas publicas contemplem as especificidades dos 28 segmentos
classificados como Povos e Comunidades Tradicionais no Brasil. O Decreto n°® 7.352 visa
assegurar uma educacdo contextualizada para as realidades do campo, incluindo as
comunidades tradicionais que habitam esses territorios, enquanto o Decreto n® 8.750 institui
um espaco formal de didlogo entre o governo e os representantes dessas populagdes.

Outrossim, outras legislacdes merecem destaque, como o Decreto n° 10.088, de
2019, que consolida atos normativos editados pelo Poder Executivo Federal sobre convengoes
e recomendaces da OIT, incluindo a ja mencionada Convencdo n° 169. Esse decreto também
criou a Coordenacdo-Geral dos Conselhos, que integra o Conselho Nacional dos Povos e
Comunidades Tradicionais (CNPCT) e o Conselho Nacional de Promocdo da Igualdade
Racial (CNPIR), fortalecendo a governanga participativa e a defesa dos direitos das minorias.

Nesse contexto, ao nos voltarmos para o estado de Mato Grosso, onde se encontra a
Comunidade Tradicional Pantaneira do Porto Limao, destaca-se a Lei Ordinaria n® 12.371, de
26 de dezembro de 2023, que dispde sobre a criacdo do Conselho Estadual de Povos e
Comunidades Tradicionais do Estado de Mato Grosso. Em seu Capitulo I, Art. 10
compreende povos e comunidades tradicionais como:

| - aqueles que ocupam, usam e/ou reivindicam seus territorios tradicionais, de
forma permanente ou temporaria, tendo como referéncia sua ancestralidade e
reconhecendo-se a partir de seus pertencimentos, baseados na identidade étnica e na
sua autodefinicdo e por conservarem suas proprias instituicdes sociais, econdémicas,
culturais, politicas, linguas especificas e relagdo coletiva com o meio ambiente que
sdo determinantes na preservacdo € manutencdo de seus patrimonios material e
imaterial, por meio da sua reproducdo cultural, social, religiosa, ancestral e

econdmica, utilizando préaticas, inovacdes e conhecimentos gerados e transmitidos
pela tradicdo [...].
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Quanto aos territdrios tradicionais, o Art. 1° da Lei ordinaria n°® 12371/2019 discorre
que
[...] os espagos necessarios & reprodugdo cultural, social e econdmica dos povos e
comunidades tradicionais, sejam eles utilizados de forma permanente ou temporaria,
observado, no que diz respeito aos povos indigenas e quilombolas, respectivamente,

0 que dispde o art. 231 da Constituicdo Federal e art. 68 de seu Ato das Disposi¢des
Transitdrias, e demais regulamentacdes.

Nessa toada, formulam-se os principios desta normativa, que propde, entre o
reconhecimento, a valorizacdo e 0 respeito a diversidade nas vertentes socioambiental e
cultural dos povos e comunidades tradicionais, a visibilidade desses grupos por meio do
efetivo exercicio da cidadania. Além disso, prevé o pleno desenvolvimento sustentavel como
mecanismo para a melhoria da qualidade de vida dos grupos que constituem 0s povos e
comunidades tradicionais na atualidade, a fim de promover condicdes equivalentes para as
futuras geracdes, tendo como base a preservacao e o respeito pelas tradicdes e pelos modos de
vida. Somado a isso, as disposi¢des do Art. 2° da Lei Ordinaria n® 12.371/2023 englobam
também:

IV - a pluralidade socioambiental, econdmica e cultural das comunidades e dos
povos tradicionais que interagem nos diferentes biomas e ecossistemas, sejam em
areas rurais ou urbanas;

V - o reconhecimento e a consolidagdo dos direitos dos povos e comunidades
tradicionais;

VI - a articulagdo com as demais politicas publicas relacionadas aos direitos dos
povos e comunidades tradicionais nas diferentes esferas de governo;

VIl - a promocdo dos meios necessarios para a efetiva participacdo dos povos e
comunidades tradicionais nas instancias de controle social e nos processos
decisdrios relacionados aos seus direitos e interesses; e

VIII - a preservacdo dos direitos culturais, o exercicio de praticas comunitarias, a
memoria cultural e a identidade racial e étnica.

Assim como no Decreto n° 8.750, de maio de 2016, que institui a Secretaria Nacional
de Povos e Comunidades Tradicionais e Desenvolvimento Rural Sustentavel, as competéncias
da Lei Ordinaria n® 12.371/2023, que institui o Conselho Estadual de Povos e Comunidades
Tradicionais do Estado de Mato Grosso, contemplam pautas semelhantes, tais como o
desenvolvimento sustentavel dos povos e comunidades tradicionais; o fortalecimento e o
reconhecimento econdmico, territorial, socioambiental, cultural e de seus costumes,

conhecimentos tradicionais, saberes e fazeres. Nesse cendrio, destacam-se as seguintes
competéncias da Lei Ordinaria n® 12.371/2023:
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| - Propor a elaboracdo de politicas publicas dos povos e comunidades tradicionais,
observadas as competéncias dos drgéos e entidades envolvidos;

Il - Construir, de forma articulada com a Secretaria de Estado de Assisténcia Social
e Cidadania - SETASC, ou a que venha a substitui-la, o Plano Estadual de Povos e
Comunidades Tradicionais, mediante dialogo permanente com 0s povos e as
comunidades, respeitando 0s seus processos e praticas, suas identidades e
diversidades, mantendo interagdo entre conhecimentos e priorizando praticas
coletivas e solidérias;

Il - coordenar, acompanhar, monitorar e avaliar a implementagdo e a
regulamentacdo da Politica Estadual dos Povos e Comunidades Tradicionais -
PEPCT e do Plano Estadual dos Povos e Comunidades Tradicionais, em colaboragéo
com os Orgdos competentes por sua execucdo, e as previsdes orcamentarias para sua
consecucao;

IV - Identificar a necessidade e propor a criagdo ou modificacdo de instrumentos
necessarios a implementacdo, ao monitoramento e a avaliacdo de politicas relevantes
para a sustentabilidade dos povos e comunidades tradicionais;

V - Identificar, propor e estimular acBes de capacitacdo de recursos humanos,
fortalecimento institucional e sensibilizacdo, voltados tanto para o Poder Publico
quanto para a sociedade civil, visando ao desenvolvimento sustentavel dos povos e
comunidades tradicionais;

VI - Promover, em articulagdo com 0rgdos, entidades e colegiados envolvidos,
debates publicos sobre temas relacionados a formulagdo e execucdo de politicas
voltadas para o desenvolvimento sustentavel dos povos e comunidades tradicionais;
VII - articular politicas puablicas, programas, a¢des, promover e realizar a¢des para
combater toda forma de preconceito, intolerancia religiosa, sexismo e racismo,
inclusive em parceria com o Conselho Estadual de Promocéo da Igualdade Racial e
com os demais conselhos, comités ou comissdes que tratem dos temas abordados;
VIII - acompanhar, junto aos érgdos competentes, quando solicitado, demandas que
visem & mediacdo de conflitos socioambientais e a regularizacdo fundiaria que
envolvam povos e comunidades tradicionais;

IX - Articular, acompanhar e validar, mediante procedimentos apropriados, as
decisBes em instituigces efetivas ou organismos administrativos e de outra natureza
responsaveis pelas politicas e programas que lhes sejam concernentes;

X - Propor conferéncias estaduais de povos e comunidades tradicionais, as suas
etapas preparatorias € 0s parametros para sua composi¢do, sua organizacdo e
funcionamento;

X1 - contribuir para o planejamento e execugdo de levantamentos, pesquisas e
estudos envolvendo os povos e comunidades tradicionais, visando ao aprimoramento
das politicas publicas;

XIl - propor a criagdo de Camaras Técnicas e Grupos de Trabalho para o
desenvolvimento dos trabalhos de competéncia do Conselho;

X1 - propor resolugdes e mogdes no &mbito de suas competéncias;

XIV - apoiar, estimular e auxiliar a criacdo e a implementacdo de colegiados
municipal e/ou regional de povos e comunidades tradicionais do Estado de Mato
Grosso;

XV - Apoiar e auxiliar a criacéo e regularizacdo de organizagdes representativas de
segmentos dos Povos e Comunidades Tradicionais do Estado de Mato Grosso que
ainda ndo integram o CEPCT/MT.

Frente a isso, infere-se que, embora o Brasil tenha avancado significativamente na
promocdo de politicas e marcos legais para o reconhecimento dos direitos dos Povos e
Comunidades Tradicionais, a implementacdo dessas politicas publicas ainda enfrenta

obstaculos estruturais enraizados no sistema econdémico capitalista em suas diversas formas.

Além disso, a auséncia de consulta prévia em grandes projetos de infraestrutura, como obras
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de mineragéo e usinas hidrelétricas, continua a ameagar os territorios e modos de vida dessas
populacdes. Esse cenario reflete-se na realidade de comunidades como a Comunidade
Tradicional Pantaneira do Porto Lim&o, conforme relata o pescador e pirangueiro residente,
Constantino Pires (Sr. Costinha):
[...] nunca vieram falar com a gente sobre essas usinas que fizeram |4 para cima. Nao
fomos ouvidos, por mais que tivéssemos ido em todos os lugares, falado com
politicos, participado de atos e protestos. Construiram e colocaram para funcionar e
desde entdo as coisas hunca mais foram as mesmas. O Rio mudou a pesca ficou mais
dificil. Antes a gente sabia o0 tempo certo das aguas, quando 0s peixes subiam dava
para ver os cardumes, sabe? Hoje isso acabou [...] pra essa gente nds ndo existimos.

Nesse ponto, outro desafio enfrentado é a marginalizagéo das liderancas tradicionais,
muitas vezes criminalizadas por defenderem seus territorios e seus direitos. A inviabilizacdo
desses grupos nos processos de tomada de decisdo, apesar da existéncia de conselhos e foruns
participativos, revela uma lacuna entre a legislacdo e a pratica efetiva. Na contramao disso,
algumas politicas publicas demonstram potencial para melhorar as condi¢des de vida dessas
comunidades. O Programa Nacional de Fortalecimento da Agricultura Familiar (Pronaf), por
exemplo, oferece linhas de crédito especificas para povos tradicionais, incentivando préaticas
agricolas sustentaveis. J& o Programa de Aquisicdo de Alimentos (PAA) é outro exemplo
positivo, pois pode facilitar a compra de produtos cultivados por essas comunidades,
garantindo uma fonte de renda e estimulando a producéo local.

Partindo desse ponto, conclui-se que a existéncia de uma legislacéo robusta, em tese,
pode assegurar os direitos territoriais, culturais e sociais dessas comunidades no Brasil.
Entretanto, a efetivacdo desses direitos ainda enfrenta limitagfes no processo de formulagéo e
aplicacdo, decorrentes de fatores histéricos que vao desde as estruturas de poder estabelecidas
para atender aos interesses de determinados setores até a precarizacdo das instituicdes
responsaveis pela assisténcia e fiscalizagdo das demandas dos Povos e Comunidades
Tradicionais. Nesse sentido, Albuquerque (2019) e Viveiros de Castro (2017) discutem a
necessidade de uma abordagem mais critica e pluralista na formulacdo de politicas,
considerando essa medida essencial para garantir que a pluralidade cultural seja ndo apenas

respeitada, mas integrada nas decisdes que afetam essas populacoes.

2.4 Povos e comunidades tradicionais em Mato Grosso: organizacgao e caracteristicas

“Limitando, qual novo colosso

O ocidente do imenso Brasil
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Eis aqui, sempre em flor, Mato Grosso
Nosso ber¢o glorioso e gentil”

(Hino do Mato Grosso, Dom Francisco de Aquino Corréa - 1983)

A presente secdo aborda os debates acerca dos Povos e Comunidades Tradicionais,
tendo o Estado de Mato Grosso como cenario principal. Para melhor ilustrar esse territorio,
iniciamos este bloco com a primeira estrofe do hino do Estado de Mato Grosso. Em um
primeiro momento, 0s versos ressaltam ndo s6 a grandeza do estado, mas também sua
estratégica localizacdo geografica, formada por trés biomas distintos — cerrado, pantanal e
Amazonia — que abrigam uma infinita diversidade natural e trés grandes bacias
hidrogréficas: Paraguai, Tocantins-Araguaia e Amazonica (Mato Grosso, 2023). Entretanto, a
diversidade presente neste territério ndo se limita as riquezas relacionadas a biodiversidade,
estando profundamente ligada a composicdo dos grupos sociais que habitam as diferentes
regides deste espaco.

Segundo dados do Instituto Brasileiro de Geografia e Estatistica (IBGE, 2021), Mato
Grosso € habitado por aproximadamente 3,2 milhdes de pessoas. Dentre esse contingente, 238
comunidades sdo reconhecidas como pertencentes a povos tradicionais, conforme
levantamento realizado pelo Ministério Publico Federal (MPF, 2021). Esses grupos se
destacam por integrar, de forma equilibrada, suas praticas agricolas ao ambiente natural em
que estdo inseridos, contribuindo significativamente para a preservacdo dos ecossistemas
florestais e para a manutencdo do equilibrio ambiental regional. Partindo desse ponto,
compreende-se que essas comunidades utilizam os recursos naturais ndo apenas para garantir
sua subsisténcia, mas também como meio de perpetuar suas tradigdes culturais, sociais e
religiosas.

Isto posto, entre os Povos e Comunidades Tradicionais (PCTs) presentes em Mato
Grosso encontram-se grupos indigenas, quilombolas, comunidades de matriz africana ou de
terreiro, extrativistas, ribeirinhos, pantaneiros, entre outros, conforme estudo desenvolvido
por meio do Programa REM MT (2021), que oferece suporte a projetos voltados para esses
povos tradicionais reconhecidos no territorio mato-grossense.

Os idos dos anos 1980, especialmente os Gltimos anos da década, representaram um
momento crucial de transformacgdes no cenario dos conflitos sociais na zona rural, com o
fortalecimento das demandas de uma variedade de grupos ligados a agricultura e a pecuéria,

como faxinais, sertanejos, caipiras, sitiantes, campeiros, fundo de pasto e vaqueiros, sobretudo
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a partir da promulgacéo da Constituicdo Federal de 1988 (Programa REM MT, 2020, p. 34).
A partir de movimentos sociais, esses grupos comecaram a articular suas reivindicacfes ao
longo dos anos de forma mais organizada e objetiva, direcionando suas lutas por direitos e
reconhecimento.

Nesse cenario, considera-se também dois fatores adicionais identificados pelos
grupos de pesquisa — Grupo de Trabalho de Mobilizagdo Social (GTMS) e Grupo
Pesquisador em Educagcdo Ambiental, Comunicacdo e Arte (GPEA) — que ajudam a
compreender as caracteristicas dos grupos sociais presentes em Mato Grosso. Esses fatores
estdo relacionados aos vetores de desenvolvimento que moldam a identidade dos grupos
tradicionais, abrangendo grupos deslocados ou migrantes, como os afetados por barragens,
acampados e assentados.

Ademais, essas identidades também se formam por escolhas e filosofias de vida,
relacionadas a movimentos sociais, religides e filosofias, como ecologistas, movimentos
negros e de mulheres negras, € grupos espirituais, como os do candomblé e umbanda, além de
influéncias da teologia da libertacéo (Silva e Sato, 2012, p. 77). Considerando que os Povos e
Comunidades Tradicionais possuem uma rela¢do Unica com seus territérios, tratam-nos como
elementos integrados a sua cultura, histéria e memoria. Essa relagdo também influencia
diretamente seus processos produtivos, adequando-se ao conceito de desenvolvimento
sustentavel conforme definido no Decreto n° 6.040/2007, que considera o uso equilibrado dos
recursos naturais, garantindo a sustentabilidade para as gerac6es futuras.

Em Mato Grosso, antes de 2006, muitas comunidades tradicionais ndo se
reconheciam como PCTs. Contudo, a partir de estudos e iniciativas como os realizados pelo
Grupo de Trabalho de Mobilizagdo Social (GTMS) e pelo Grupo Pesquisador em Educacéo
Ambiental, Comunicacdo e Arte (GPEA) da Universidade do Estado de Mato Grosso
(UFMT), iniciou-se um processo de mapeamento social que culminou na identificacdo e
autodenominacdo dessas comunidades. Por meio de seminarios e valida¢@es sociais, grupos
como quilombolas, retireiros do Araguaia, pantaneiros, morroquianos, extrativistas,
ribeirinhos, pescadores artesanais, povos de terreiro, raizeiras e ciganos foram reconhecidos
como PCTs, sendo sua diversidade produtiva e social registrada e integrada a politicas
publicas especificas. Esses grupos sdo fundamentais para a economia agroextrativista de Mato
Grosso, contribuindo com uma diversidade de produtos e praticas que respeitam a
sustentabilidade ambiental, conforme disposto no Diagnostico de Povos e Comunidades
Tradicionais em Mato Grosso, organizado pelo Instituto REM Mato Grosso (2020).
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Frente a isso, 0 Diagnostico de Povos e Comunidades Tradicionais em Mato Grosso
(REM MT, 2020) organiza e apresenta as especificidades de oito segmentos presentes no
territorio do estado — tendo eles sido abordados na secéo anterior de forma geral, integrados
aos demais segmentos presentes no pais —, dispostas e apresentadas da seguinte forma

* Quilombolas;

* Retireiros e Retireiras do Araguaia;
 Pantaneiros;

* Morroquianos;

* Extrativistas (e Seringueiros);

* Ribeirinhos e Pescadores Artesanais;
* Povos de Terreiro (e Raizeiras); e

* Ciganos.

Ao nos debrucarmos sobre os estudos de Freitas et al. (2011) e Leite (2008) para
tratar das comunidades quilombolas, compreende-se que, originalmente, a palavra
“quilombo” tem origem na lingua banto e significa “guerreiro da floresta”, sendo usada pelos
portugueses para designar as povoagOes formadas por escravizados fugitivos. Contudo, esse
conceito tradicional foi amplamente superado pelo Decreto n° 4.887/2003, que reformulou a
compreensdo sobre as comunidades quilombolas. Atualmente, o termo é empregado para
reconhecer a origem historica desses grupos, sua continuidade, a relacdo com o territério e a
manutencdo de seus saberes e praticas culturais — critérios fundamentais para a afirmacéo de
sua identidade e direitos.

Essas comunidades sdo reconhecidas por suas fortes relagcdes de parentesco, lagos de
solidariedade, proximidade geogréafica e praticas religiosas (Machado, 2008). Ainda hoje,
quilombolas e seus descendentes continuam a lutar pelo reconhecimento legal das terras que
ocupam e cultivam, a fim de garantir sua moradia e subsisténcia (Leite, 2008; Machado,
2008).

Em Mato Grosso, 27 municipios possuem registros de comunidades quilombolas,
incluindo aquelas certificadas e outras em processo de identificacao e titulacdo pelo INCRA,
conforme levantamento realizado pelo Instituto REM MT (2020). O municipio de Poconé se
destaca por abrigar 28 comunidades quilombolas certificadas, o maior nimero no estado,

conforme demonstrado na Figura 2.
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Figura 2 - Quantidade de comunidades quilombolas certificados em relacdo aos municipios

Municipio ‘ N¢ de comunidades
Poconé 28
Caceres 7
Chapada dos Guimaraes 7
Nossa Senhora do Livramento 7
Barra do Bugres 5
Vila Bela da Santissima Trindade 5
Cuiaba 3
Acorizal 2
Santo Anténio do Leverger 2
Barrado Bugres| Porto Estrela 1
Nowvo Santo Anténio 1
Porto Estrela 1
Varzea Grande 1

Fonte: Fundacéo Cabral Palmares (2019).

Destarte, a producéo agroextrativista dessas comunidades é diversa e, em sua maior
parte, destinada ao consumo préprio, sendo que o excedente € comercializado, com um
sistema de manejo rotativo que contribui para a preservacdo das florestas. Entre os principais
produtos cultivados pelos quilombolas em Mato Grosso estdo a mandioca, a banana, pequenos
animais e a cana-de-acucar, além de derivados como farinhas, doces e conservas. Nesse
sentido, o Programa REM MT apoia quilombolas em municipios como Nossa Senhora do
Livramento, Poconé, Barra do Bugres e Caceres por meio do projeto "Muxirum Quilombola”,
que incentiva a producéo de cumbaru, pequi, bocaiuva e babagu.

Lancando luz sobre os estudos de Silva e Sato (2012), evidencia-se que 0s retireiros e
retireiras do Araguaia sdo grupos que habitam as areas alagadas ao longo do rio Araguaia,
apresentando semelhangas com as comunidades ribeirinhas. Suas atividades produtivas estdo
intimamente ligadas ao ecossistema local, adaptando-se aos ciclos de cheia e seca do rio
Araguaia. Sales (2018) discorre que o termo “retireiro” faz referéncia tanto a pratica de
deslocar o gado da varzea durante o periodo chuvoso, quanto as suas habitagBes simples,
construidas na varzea, compostas por uma casa coberta de palha, curral, cisterna e piquete.

Nesse sentido, no estado de Mato Grosso, essas comunidades estdo concentradas
principalmente nos municipios de Luciara e Santa Terezinha, embora também existam
registros de familias retireiras em S8o Félix do Araguaia e Novo Santo Antdnio (Figura 1).
Nesse cendrio, a pecuaria de corte e a criagdo de bezerros constituem as principais atividades

econdmicas dessas comunidades, que também se dedicam ao cultivo agricola e ao artesanato.
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O pasto é utilizado de forma coletiva, e o trabalho no territério é realizado com base na
solidariedade e na reciprocidade (REM MT, 2020).

Figura 3 - Distribuicdo geogréfica e cadeias produtivas agroextrativistas por municipio — Retireiros &
Retireiras

* Povos e ComunidadesTradicionais - Cadeias Produtivas RETIREIROS *

? 1, Luciara - Animais e artesanato
{ ( 2, Novo Santo Antdnio
; 3, Santa Terezinha

4, Sao Félix do Araguaia

- Municipio com presenga de Retireiros
- Municipios onde ha relatos de presenca de Retireiros

Municiplos com cadelas produtivas
ANIMALS - pemca, pecisria de corde, cn de beazeron. svicdhs, prcoithen, pequenos sremaes, sanoculiurs

Fonte: Instituto REM de Mato Grosso (2021).

Ja 0s morroquianos se classificam como agricultores familiares que habitam a regido
conhecida como Morraria, na area de Caceres — MT, assim como nas proximidades dos
municipios de Nossa Senhora do Livramento, Poconé e Porto Estrela (Silva e Sato, 2012). O
nome “morroquianos” deriva da geografia local, caracterizada por serras, morros, bocainas e
corregos (Figura 3). Esses agricultores possuem vasto conhecimento sobre o manejo de
diferentes areas, tais como campo, roca, quintal, pasto, recursos madeireiros e espagos de uso
comum, bem como sobre 0s recursos naturais presentes na regido (REM MT, 2020).

Nesse sentido, o Diagndstico de Povos e Comunidades Tradicionais em Mato Grosso
(2020) aponta que a producéo das comunidades morrogquianas é amplamente diversificada,
sendo a “chacra” uma das principais praticas, associada aos quintais e rocas. A chacra,
geralmente localizada proxima a residéncia dos agricultores, possui entre 0,43 e 2 hectares e é
destinada principalmente ao consumo familiar, embora parte da producdo, como a farinha de
mandioca, possa ser comercializada. Vieira et al. (2016) afirmam que, além da mandioca, 0s

morroquianos cultivam na chacra uma variedade de alimentos, como quiabo, melancia,
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laranja, jabuticaba, goiaba, gergelim, coco-da-baia, cara, batata-doce, abdbora, milho, arroz,

feijdo, abacaxi, banana, ricula, couve, cana-de-acUcar, pimentdo e pepino.

Figura 4 - Distribuigéo geogréfica das comunidades morroquianas e suas cadeias produtivas

1, Caceres - Animais, banana, frutas, leite, verdura, cana de agucar
e produtos da sociobio

2, Nossa Senhora do Livramento - Banana, frutas, mandioca, verdura,
cana de agucar e produtos da sociobio

3, Poconé - Produtos da sociobio

4, Porto Estrela

Municipios com presenga de Mormoquianos

7//, Municipios com cadeias produtivas

ANIMAIS - pesca. pecuéria de corte, cria de bezerros, avicultura, piscicultura, pequencs animais. i
FRUTAS - melancia. limao, laranja, poncd. manga, goisba

PRODUTOS DA SOCIOBIODWERSIDADE - mel, cumbaru, bocsiuva, babagu. pequi, mangaba, copalba, castanha do brasi, poais, latex
VERDURAS - verduras, legumes e hortaligas, card, sbobrinha, quiabo, maxixe, batata doce, batats, abébora

Fonte: Instituto REM de Mato Grosso (2021).

N&o obstante, o extrativismo em Mato Grosso configura-se como uma atividade
baseada na obtencdo de recursos naturais diretamente de suas areas de ocorréncia, onde
familias e comunidades locais realizam a extracdo por meio de tecnologias simples e saberes
tradicionais (Drummond, 1996; Drummond e Souza, 2016). Os produtos extraidos incluem
frutos, plantas medicinais, madeiras, resinas, o6leos, latex, tinturas, entre outros, com
finalidades variadas, tais como alimentacdo, uso medicinal e fornecimento de matéria-prima
para a confeccdo de bens e servigos (Machado, 2008).

Nesse contexto, destacam-se como principais produtos coletados o mel, cumbaru,
bocaiuva, babacu, pequi, mangaba, copaiba, castanha-do-brasil, poaia e latex. Em Mato
Grosso, comunidades extrativistas estdo presentes em 36 municipios (Figura 4), além da
Reserva Extrativista Guariba-Roosevelt, que abrange os municipios de Colniza, Aripuand e
Rondoléndia (REM MT, 2021).
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Figura 5 - Distribuic8o geografica e cadeias produtivas agroextrativistas por municipio — Extrativistas e
Seringueiros

EXTRATIVISTAS

Povos e Comunidades Tradicionais - Cadeias Produtivas SERINGUEIROS

1, Agua Boa 20, Juruena
2, Alta Floresta 21, Lucas do Rio Verde

3, Alto Paraguai 22, Vila Bela da Santissima
ol Trindade
4. Aplacks 23, Marcelandia
5, Aripuana - Produtos da sociobio 5, \ ... santa Helena
e mandioca

6, Baro de Melgago 25, Novo Mundo

7. Brasnorte 26, Poconé

8, Caceres 27, Pontal do Araguaia

9, Canabrava do Norte 28, Porto Estrsle

10, Chapada dos Guimaraes 29, Queréncia

11, Colniza - Produtos da sociobio 0 i° Branco

e mandioca 31, Santa Carmem

12, Confresa 32, Sao José do Xingu
13, Cotriguagu 33, Tabapora

14, Gaidcha do Norte 34, Vila Rica

15, Itadba 35, Nova Maringa

18, Itiquira 36, Nova Monte Verde

17, Jauru
18, Juara
19, Juina

- RESEX Guariba-Roosevelt
- Municipios com presencga de Extrativistas e Seringueiros
[777] Municipios com cadeias produtivas de PCTs

PRODUTOS DA SOCIOBIODIVERSIDADE - mel, cumbary, bocaiuva, babagu,
pequi, mangaba, copaiba castanha do brasil, poaia, latex

Fonte: Instituto REM de Mato Grosso (2021).

Isto posto, a extracdo do latex — atividade tradicionalmente associada aos
seringueiros — pode ser realizada tanto em florestas naturais quanto em &reas cultivadas,
configurando-se como prética central na producdo de borracha (Silva e Sato, 2012). Além
disso, o Programa REM MT apoia familias extrativistas, como as integrantes da Associacao
de Coletores da Castanha-do-Brasil do Assentamento Juruena (ACCPAJ), por meio de
iniciativas como os projetos "Cutiando — Castanha e Sustentabilidade na Regido Noroeste de
Mato Grosso" e o Pacto das Aguas.

Nesse contexto, destaca-se 0 grupo dos ribeirinhos, comunidades que habitam as
margens dos rios de Mato Grosso e cuja principal atividade econémica € a pesca,
complementada pela agricultura de varzea e de terra firme. Essas comunidades praticam uma
economia familiar de autossustentacdo, cultivando hortalicas, frutas, raizes e graos, conforme
Silva e Sato (2012). Esses autores também ressaltam o papel central dos rios, cujas variagoes
sazonais influenciam diretamente a cultura e as atividades econémicas dos ribeirinhos.

Devido a vasta rede hidrografica do estado, esses povos estdo presentes em cerca de
70 municipios de Mato Grosso (Figura 5), segundo levantamento do Instituto REM Mato
Grosso (2021). Frequentemente, essas comunidades organizam-se em associagdes e coldnias

de pescadores, além de cultivarem produtos como melancia, limdo, laranja, poncd, manga e
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goiaba, bem como itens da sociobiodiversidade, tais como mel, cumbaru, bocaiuva, babagu e
pequi (Ramalho, 2014).

Figura 6 - Distribuicéo geografica e cadeias produtivas agroextrativistas — Pescadores e Ribeirinhos

— ] I . ) ; PESCADORES [
Povos e ComunidadesTradicionais -Cadeias Produtivas RIBEIRINHOS (=

36, Nova Nazare

27, Mova Canad do Morte
38, Nova Mutum

39, Nova Ubirata

40, Nova Xavanting

41, Nove Sao Joaquim

8, Aripuana
7. Barso de Melgage ~Animais

42, Mowo Santo Anténia
43, Peixoto de Azevedo

&, Barra do Bugres.
44, Pocané
9, Barra do Gargas
45, Pontal do Araguaia
10, Bom Jesus do Araguaia
46, Pontes e Lacerda

12, Caceras - Animais, frutas, mandioca 47, Porio Alegre do Norte
e produtos da sociobio 48, Porto Esperidiao
13, Campindpelis 46, Pomo Es

14, Campa Verde 50, Poxoréo

18, Carlinda 51. S0 José dos Quatro Marcos
16, Chapada dos Guimaraes 52, Sa0 José do Rio Claro

17, Cacalinha. 53, Sao Pedro da Cipa

18, Colider 54_ Rondenopalis
19, Colniza 5. Rosério Oeste

20, Confresa 56, Sania Terezinha

21, Cuisba 57. Sanin Antinio do Leverger
22, Curveléndia 58, Sao Félix do Aragusia

23, Figueinspolis D'Ceste 56, Sinop

24, General Camneiro 80, Soriso

25, Guaranta do Norta
26, lmuba

27, Jauru

28, Juars

29, Juina

30, Jursena

I Municipios com presenca de & Ribeiri . Animai 66. Nova Guarita
1, Luciars =

Municipios com cadeias produtivas nimais

&1, Tabapara
62, Tangara da Sema

AMIMAIS - pesca, pecudnia de corte, cria de bezemos,

avicultura, piscicultura, pequencs animais, . suinocu dtura
FRUTAS - melancia, lim&o, laranja, ponca, mar
PRODUTOS DA SOCIOBIODIVERSIDADE - mel, cumbary, bocaiuva, 34. Nobres 70. Santa Rita da Trivelaio
babagu, pequi, mangaba, copaiba, castanha do brasi, posia, litex 35, Nova

32, Vila Bela da Santissima Trindade
33, Matupa

B9, Pl g Sea

Fonte: Instituto REM de Mato Grosso (2021).

No que tange aos povos de terreiros, o Diagndstico de Povos e Comunidades
Tradicionais elaborado pelo Instituto REM de Mato Grosso (2021) destaca que esses grupos
sd0 compostos por raizeiros, parteiras, umbandistas e candomblecistas. A preservacdo da
floresta e da biodiversidade é fundamental para suas praticas religiosas e culturais, uma vez
que muitas de suas atividades dependem do uso de folhas, ervas e outros elementos naturais.

Nesse contexto, as casas de terreiros assumem papel central nas comunidades,
ofertando servigos sociais como atendimentos de salde, oficinas de reciclagem e doacdes de
mudas. Além disso, contribuem para a preservacdo da cultura, da religido e dos saberes
tradicionais, incluindo a gastronomia amerindia e afro-brasileira (Brasil, 2024). Essas
comunidades mantém pequenas hortas e viveiros para a producdo de mudas de plantas
nativas, que sao utilizadas tanto em doacdes quanto em projetos de reflorestamento, bem
como o cultivo de plantas sagradas para uso nos trabalhos religiosos e plantas medicinais.
Ademais, produzem artesanatos, como tigelas de ceramica e atabaques, importantes fontes de
renda. As comunidades de povos de terreiros estdo distribuidas em 19 municipios do estado
de Mato Grosso (Figura 6).

No que diz respeito as comunidades ciganas, Azevedo Silva (2009) destaca a

existéncia de diversos grupos, cada um com historias particulares, embora todos se
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autodenominem andarilhos. Silva e Sato (2012) afirmam que, em Mato Grosso, a maioria
pertence a etnia Kalon, presente no estado ha mais de um século. Essas comunidades estéo
concentradas principalmente nos municipios de Alto Gargas, Cuiaba, Juscimeira, Guiratinga,
Juara, Pedra Preta, Rondondpolis, Sdo José do Povo, Sinop, Lucas do Rio Verde, Tangara da
Serra e Varzea Grande.

Quanto ao modo de vida dos ciganos, observa-se que seu consumo € geralmente
reduzido, em razdo do estilo nébmade que envolve migragdes frequentes. O uso dos recursos
naturais é limitado a subsisténcia, sem causar impactos ambientais significativos, como
degradacéo ou poluicéo (Silva; Sato, 2012).

Figura 7 - Localizacdo das comunidades e cadeias produtivas agroextrativistas por municipio — Povos de
Terreiro

Povos e ComunidadesTradicionais-Cadeias Produtivas POVOS DE TERREIRO

1, Acorizal

2. Alto Gargas

3, Brasnorte

4, Caceres

5, Campo Verde

&, Canabrava do Norte

7. Chapada dos Guimaraes

8, Cuiaba - Artesanato e produtos da sociobio
9, Itiquira

10, Pedra Preta

11, Pontal do Araguaia

12, Pontes e Lacerda

13, Poxoréo

14, Rondondpolis

15, Rosario Qeste

16, Santo Anténio do Leverger

17, Sorriso

18, Tesouro

19, Varzea Grande - Artesanato e produtos da sociobio

- Municipios com presenca de Povos de Terreiro
[7277] Muncipios com cadeias produtivas

PRODUTOS DA SOCIOBIGDIVERSIDADE - mel, cumbaru. bocsiuva, babagu, pequi, mangaba, copalbs, castanha do brasil, poaia, létex

Fonte: Instituto REM de Mato Grosso (2021).

Por sua vez, 0s pantaneiros e pantaneiras sdo individuos pertencentes a comunidades
que habitam o bioma do Pantanal, caracterizando-se por uma coexisténcia singular com a
dindmica das aguas dessa regido (Silva e Sato, 2012). Além de residirem no Pantanal, fazem
desse ambiente um componente fundamental de sua identidade cultural. O Pantanal, uma das
maiores planicies alagadas do mundo, estende-se por territorios dos estados de Mato Grosso,

Mato Grosso do Sul, além de areas da Bolivia e do Paraguai (Souza e Souza, 2010).
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No estado de Mato Grosso, 0 bioma pantaneiro abrange 0os municipios de Bardo de
Melgaco, Céceres, Curvelandia, Itiquira, Nossa Senhora do Livramento, Poconé e Santo
Antbnio do Leverger (Silva e Abdon, 1998). Nesses locais, as comunidades pantaneiras
desenvolvem seus modos de vida tradicionais, com destaque para a pesca artesanal,
frequentemente organizada em col6nias de pescadores (De Souza e Logarezzi, 2017).
Também sdo registradas praticas pecuarias voltadas para a criacdo de gado de corte, bem
como o cultivo de banana, mandioca e hortalicas.

Sob esse prisma, destaca-se o cenario da Comunidade Tradicional Pantaneira do
Porto Lim&o, que coexiste harmonicamente com o meio ambiente, tendo o rio Jauru e o
Pantanal como protagonistas de suas vidas. Conhecida popularmente como Porto Limao, essa
comunidade estd situada a cerca de 50 km de Céceres — MT, as margens do rio Jauru,
importante afluente do rio Paraguai, na por¢do pantaneira do municipio de Céceres. A
localizacdo geografica da comunidade exerce papel central no cotidiano dos seus habitantes,
pois o rio Jauru é ndo apenas fonte de subsisténcia por meio da pesca artesanal, mas também
espaco de lazer e interagdo social para residentes e visitantes de &reas vizinhas, como
Alambrado e Capindpolis.

A organizacdo da comunidade inclui moradias que se estendem desde as margens da
BR-070 até o rio Jauru, além da presenca de infraestrutura basica, como a Escola Municipal
Santa Catarina, uma igreja catdlica e outras neopentecostais, um posto de salde e pequenos
comércios — bares e mercearias — que suprem parte das necessidades basicas da populacéo
local.

Adicionalmente, autores como Neuburger (1994), Carniello (2007) e Almeida e Silva
(2012) ressaltam que as comunidades ribeirinhas compartilham uma relacéo simbolica com o
meio ambiente, orientando suas praticas econémicas e sociais a partir de um conhecimento
aprofundado dos ciclos naturais da regido, como o ciclo das aguas. Essa relacdo se traduz em
praticas sustentaveis de manejo dos recursos hidricos e na preservagdo das tradi¢Ges culturais,
como a pesca artesanal, que € transmitida de geracdo em geracdo. Nesse sentido, a
Comunidade Tradicional Pantaneira do Porto Lim&o destaca-se pela manutencdo dessas
praticas tradicionais, apesar das pressdes externas decorrentes do avanco do agronegocio, dos
impactos gerados por empreendimentos como usinas hidrelétricas, bem como da crescente

urbanizacdo e expropriacdo de terras nas areas adjacentes (Silva, Ikuta e Arruda, 2024).
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3 A COMUNIDADE DO PORTO LIMAOQO: ASPECTOS HISTORICOS E
GEOGRAFICOS

[...] Sim, todo amor é sagrado
E o fruto do trabalho

E mais que sagrado, meu amor
A massa que faz o pao

Vale a luz do teu suor

Lembra que o sono é sagrado
E alimenta de horizontes

O tempo acordado de viver

A presente secdo inicia-se com um recorte da musica Amor de indio, composta por
Beto Guedes e Ronaldo Bastos, eternizada nas interpretacdes de Beto Guedes e Gabriel Sater.
A escolha dessa cancdo nédo é aleatoria, uma vez que, ao longo do tempo em que atuei como
professor na Escola Municipal Santa Catarina, ela — juntamente com dezenas de outras —
fez parte da lista de musicas ouvidas todas as manhds e tardes durante as viagens de ida e
volta entre a cidade e a comunidade, ao longo do ano de 2022.

As paisagens emolduradas pela janela do 6nibus escolar eram adornadas pela
melodia das notas musicais em cada detalhe: seja nos espelhos d’agua dos brejos e pantanos
as margens da estrada durante o periodo das aguas no Pantanal, entre novembro e marco; nas
flores amarelas do cambara que cobriam pastagens e estradas com tapetes de um amarelo vivo
durante os meses de junho e julho; ou ainda na poeira e vegetagdo em tons fulvos, tipicos da
seca entre agosto e outubro.

Durante 0 processo de pesquisa e imersédo em campo, a presenca constante de Amor
de Indio se manteve, sendo reproduzida incontaveis vezes, tornando-se a trilha sonora deste
estudo — desde as viagens entre Caceres e a Escola Municipal, até o trajeto entre Caceres e a
Comunidade Tradicional Pantaneira do Porto Lim&o, assim como durante o processo de
organizacdo e sistematizacdo dos dados.

Frente as experiéncias vivenciadas em campo, é possivel estabelecer uma relagdo
simbdlica com as palavras presentes no trecho da mdsica, que exaltam o valor do amor e do
trabalho. Esses sentidos ecoam na vivéncia cotidiana dos moradores da comunidade, onde o
esforcgo coletivo e o vinculo com o territério — tendo o rio Jauru como marco principal — sao
sagrados, como evidencia o relato da moradora Eunice Fernandes, de 50 anos:

A comunidade do Porto Lim&o é minha vida. Eu nasci e cresci aqui, € mesmo indo
embora por um tempo, eu voltei. Quero envelhecer aqui [...] O rio é onde todo
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mundo se encontra. Ele é nossa referéncia, tanto cultural quanto de sobrevivéncia.
De onde a gente sempre tirou nosso sustento: sol a sol. Sem ele, nossa identidade se
perde.

Tal como o “fruto do trabalho” mencionado na musica, ao buscar compreender a
configuracéo historica e geografica da Comunidade Tradicional Pantaneira do Porto Liméo,
constatou-se que a organizacao do espaco e as relacdes internas sdo moldadas pelo suor e pela
dedicacdo de seus habitantes. Eles encontram na relagdo com o territério a base de sua
identidade e de sua resisténcia, como evidenciado em um trecho do depoimento da moradora
Eunice Fernandes:

Minha familia foi criada aqui [...] nés sobreviviamos da pescaria dele (rio Jauru),
conseguimos criar 0s nossos filhos através da pescaria. Antes mesmo de eu comegar

a trabalhar na escola, nossa sobrevivéncia era a pescaria [...] meu esposo aprendeu
tudo sobre pescaria com o pai, com 0 av0, com os cunhados e irmdos mais velhos.

E completa mais adiante:

[...] eu olho para tras e vejo o quanto foi feito para estarmos aqui hoje, professor.
Apesar do que estamos vivendo nos Gltimos anos, nosso trabalho, nossas lutas, tudo
0 que nossos antepassados nos ensinaram ajudou a gente permanecer aqui, a Ser 0
que a gente é. Esse lugar, esse rio é nossa base. S&o bencéos de Deus!

Nessa toada, este bloco se propde a explorar os elementos pertinentes a configuragédo
historica e geografica que constituem a Comunidade Tradicional Pantaneira do Porto Limao,
um territorio marcado pela luta e pelo trabalho de geragdes que fizeram da margem do rio
Jauru seu lar. Compreende-se, assim, que a Comunidade Tradicional Pantaneira do Porto
Limdo, localizada as margens do rio Jauru, integra o cenario do Pantanal Norte Mato-
grossense, um dos biomas mais emblematicos do Brasil. Os pantaneiros e ribeirinhos,
habitantes tradicionais desta regido, mantém uma relacdo de interdependéncia com o ciclo
natural das aguas, o que define sua subsisténcia e suas préaticas culturais.

No caso da Comunidade do Porto Limao, atividades como a pesca artesanal e o
manejo sustentavel dos recursos naturais, adaptadas as condi¢des sazonais de cheias e secas,
sdo exemplos dessas préaticas ancestrais que garantem a preservagdo da identidade local e a
interacdo harmoniosa com o ecossistema (Neves & Arruda, 2023).

Historicamente, a Comunidade do Porto Limdo é marcada por uma diversidade
étnica expressiva, composta por descendentes de grupos indigenas como os Chiquitanos,
Bororo e Guato, além de outros povos autdctones da regido. A presenca desses povos nao

apenas define a configuracdo demografica da comunidade, mas também influencia
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diretamente suas préaticas culturais e modos de vida. As habitagdes tradicionais, construidas
com uma combinacdo de madeira, alvenaria e palha, assim como 0s quintais que abrigam uma
diversidade de plantas ornamentais, medicinais e alimentares, exemplificam essa ligacdo com
as tradicOes ancestrais (Marques, Carniello & Neto, 2009).

Adicionalmente, a manutencdo de criacBes agropecuarias em pequena escala, como
gado leiteiro e galinhas, reforca a subsisténcia local e a preservacdo de praticas transmitidas
por geracdes (Januario, 2004).

O nome da Comunidade esta diretamente relacionado a presenca de um tipo de liméo
selvagem, predominante nas margens do rio Jauru, especialmente em uma peninsula situada a
cerca de 1,5 km acima do local atual da comunidade, proxima a antiga ponte de madeira sobre
o rio. Os pescadores referem-se a esse local como uma ilha, possivelmente pela forma como a
por¢do de terra se apresenta, abracada e delineada por dois bragos d’agua que, apds
percorrerem suas extremidades até o ponto mais estreito, se unem e ddo continuidade ao fluxo
do rio Jauru. Nesse sentido, o pescador Constantino Pires relata que

[...] os mais velhos contavam que a comunidade comegou mais ou menos por aqui.
Hoje ja ndo tem mais nada porque o mato tomou conta, mas as primeiras casas desse
lado foram construidas aqui nessa ilha [...] como tinha muito limdo na beira do rio e
0 povo saia de barco e canoa aqui da margem, ficou com o nome de Porto do Liméo.
Depois foram mudando mais pra perto da ponte velha de madeira que fica mais pra
baixo. E antes da ponte tinha o atravessador nas balsas que levava o povo de um
lado para o outro do rio.

A posicdo estratégica as margens do rio Jauru propiciou, ao longo dos anos, 0
desenvolvimento de atividades como transporte, pesca e comércio na regido, especialmente no
perimetro proximo aos barrancos do rio, onde havia acesso as estradas e portos para
embarcacOes. Nesses locais, a presenca expressiva de limoeiros consolidou o nome da
Comunidade do Porto Limédo. Com o tempo, a comunidade tornou-se um importante posto de
parada para muitos viajantes, devido ao fluxo constante de veiculos que transitam pela BR-

070, rodovia que liga o Brasil a Bolivia.
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Figura 8 - Vista do Rancho do pescador Constantino as margens do rio em diferentes épocas do ano. A
primeira foto, a esquerda foi tirada em julho de 2024. A segunda foto, a direita , foi tirada em fevereiro de
2023

Fonte: arquivo pessoal de Constantino.

Esse papel foi ampliado sobretudo ap6s o asfaltamento da via e a construcdo da
ponte sobre o rio Jauru, somados a instalacdo do Posto do Grupo Especial de Fronteira
(Gefron) e do 1° Pelotdo Especial de Fronteira, fatores que fortaleceram a relevancia da
comunidade ao longo dos anos.

Conforme relata Januario (2004) em sua obra Caminhos da Fronteira, a Comunidade
Tradicional do Porto Liméo desempenhou um papel crucial como entreposto comercial na
regido fronteirica, especialmente no final da década de 1990. Nesse contexto, os moradores
locais frequentemente utilizavam os comércios da comunidade — conhecidos como
"bolichos™ — para adquirir mantimentos essenciais. Além de ser um ponto de abastecimento,
o "Porto Limdo", como referido pelo autor, configurava-se também como uma parada

importante para as linhas de Onibus que circulavam pela fronteira:

[...] ocasido em que todos os passageiros descem dos veiculos e por cerca de 10 a 15
minutos tomam café e refrigerante (0 mais consumido é a "Tubaina™) e comem as
suculentas coxinhas feitas de massa de mandioca recheada de carne moida ou de
frango. Esse espaco, onde param os Onibus e circulam as pessoas, se olhado de
forma distanciada, configura-se num espago e tempo de congragamento. Ali
diferentes pessoas (mesticos, bolivianos, sitiantes, militares, vaqueiros, sacoleiros,
professores, turistas, trabalhadores bracais, entre outros) comem, bebem, compram,
conversam, sorriem e vao ao banheiro, causando grande furor no local por alguns. O
que mais me impressionou foram os "tipos" e as "figuras" que ali podem ser
observadas. Pessoas com as mais diferentes caracteristicas fisicas e sdcio-culturais.
Mulheres "chollas" da regido do altiplano boliviano com suas longas trancas e batas
coloridas, vaqueiros vestidos a carater, sacoleiros carregados de pacotes, militares
fardados, bolivianos falando na lingua, galchos de bombachas, Chiquitano
desconfiados, fazendeiros bem vestidos, enfim, um espaco revelador da grande
diversidade étnica e cultural presente nessa regido de fronteira (Januério, 2004, p.
170-71).

Geograficamente, Porto Limdo situa-se em uma area estratégica, na confluéncia

entre a BR-070 e o rio Jauru, a cerca de 50 km de Caceres (Figura 06) e 55 km da Bolivia
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(Figura 07). Essa regido foi historicamente palco de disputas territoriais e ocupacdes ibéricas
nos séculos XVI e XVII (Moreira da Costa, 2006). Inserida na Bacia do Alto Paraguai, a
comunidade conecta-se diretamente ao Pantanal de Céceres, &area caracterizada por
inundagdes sazonais e rica biodiversidade.

A proximidade com a fronteira boliviana, aliada a forte ligacdo cultural com povos
de origem boliviana, evidencia as trocas culturais e os lagos transfronteiricos que moldam a
historia local (Januério, 2004). Esses elementos demonstram que a Comunidade do Porto
Limdo, para além de sua relevancia ecoldgica, destaca-se como um territério onde cultura,

historia e geografia se entrelacam em um continuo processo de adaptacdo e resisténcia.

Figura 9 - Destaque do trecho entre Caceres e a Comunidade do Porto Limao
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Fonte: adaptado de Google Maps.

Figura 10 - Destaque do trecho entre a Comunidade do Porto lim&o e a Fronteira entre o Brasil e a Bolivia
{ Comunidaderdo\Rorto Limao.
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O percurso até a Comunidade Tradicional Pantaneira do Porto Limé&o, partindo de
Céceres pela BR-070, é marcado pela auséncia de sinalizacdes ou placas que indiqguem sua
localizacdo. Somente ao adentrar o perimetro da comunidade comecam a surgir algumas
indica¢des, sinalizando a chegada ao destino. Ao longo da estrada, o cenério é dominado por
extensas pastagens e areas alagadicas, tipicas da paisagem pantaneira, onde o gado pasta
livremente. A vegetacdo nativa — composta por espécies como babacus, cipos, ipés,
chimbuvas e cambaras — margeia a estrada e se mistura a flora dos quintais da comunidade,
criando uma simbiose entre 0 ambiente natural e o espaco habitado.

A medida que a aproximagio da comunidade se torna mais evidente, surgem
edificacOes esparsas, tanto de alvenaria quanto de madeira, evidenciando a simplicidade e o
carater rural da regido. Pequenos comércios, como bares e mercearias, além de duas igrejas,
compBem o cendrio, junto com o posto de salde e a Escola Municipal Santa Catarina —
principais pontos de encontro e convivéncia dos moradores.

As moradias apresentam amplos quintais, frequentemente sem cercas delimitadoras,
que abrigam uma diversidade de plantas ornamentais, medicinais, leguminosas e frutiferas.
Entre elas destacam-se roseiras, onze-horas, orquideas, primaveras, papoulas, maravilhas,
espadas-de-Sao-Jorge, comigo-ninguém-pode, guiné, meldo-de-Sao-Caetano, boldo, alfavaca,
erva-de-Santa-Maria, capim-cidreira, além de hortalicas como pimenteiras, cebolinha,
alecrim, manjericdo, mandioca, batata-doce, quiabo e taioba. Arvores frutiferas também sdo
abundantes, com pés de acerola, goiabeiras, mangueiras, jabuticabeiras, cajueiros, limoeiros,
pitombeiras, laranjeiras, bananeiras, ingazeiras, coqueiros e antigas figueiras, dispostas de
forma cuidadosa nos quintais.

Além das plantas, ha criacbes que integram a rotina da comunidade, como gado
leiteiro e de corte, galinhas, porcos e carneiros, evidenciando a importancia da agropecuéria

familiar como base para a subsisténcia e para a preservacao das tradi¢Ges locais.



Figura 11 - Mosaico com registros de casas e quintais nas proximidades da BR 070
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Fonte: arquivo pessoal do autor.

Figura 12 - Mosaico com registros de casas situadas as margens do rio Jauru

Fonte: arquivo pessoal do autor.
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Figura 13 - Mosaico com registros de alguns quintais da comunidade, com plantas ornamentais,
medicinais, frutiferas, leguminosas, ervas etc.
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Fonte: arquivo pessoal do autor

Figura 14 - Mosaico com registros de criacfes de animais em propriedades de familias da comunidade
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Fonte: arquivo pessoal do autor.

Observando o cotidiano da Comunidade Tradicional Pantaneira do Porto Liméo e
ouvindo as experiéncias de seus moradores, percebe-se uma forte interligacdo entre as
pessoas, a cultura local e 0 ambiente natural. A capacidade de adaptacdo dos pantaneiros as
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alteracdes ambientais, especialmente em relagdo aos ciclos de cheia e vazante e a0 manejo
sustentavel dos recursos naturais, destaca-se como caracteristica essencial da comunidade.

Entretanto, a intensificacdo das atividades ligadas ao agronegdcio e a crescente
pressao sobre 0s recursos naturais da regido evidenciam a necessidade urgente de politicas
publicas voltadas para a protecdo ambiental, a conservacdo dos biomas e a preservacao das
populacdes tradicionais. Para 0s pantaneiros, o ciclo de cheia e vazante € um elemento central
que orienta suas praticas produtivas e de manejo ambiental.

Durante o periodo de cheia — entre 0s meses de novembro e mar¢o —, quando as
aguas do Pantanal se expandem e inundam vastas areas, 0s moradores aproveitam essas
condicdes para intensificar a pesca e, em alguns casos, o cultivo de culturas que se beneficiam
da umidade temporéaria, como o arroz irrigado. J& no periodo de vazante — quando as aguas
recuam e o solo fica exposto — as atividades se reorientam: os moradores dedicam-se ao
plantio de feijao, milho, cana e outras culturas adaptadas a seca, enquanto a criacdo de gado
ocorre de forma extensiva nas chapadas, com manejo ajustado para preservar a qualidade do
solo e dos recursos hidricos.

Essa capacidade de alternar estratégias produtivas reflete um conhecimento empirico
acumulado ao longo de geracbes, que permite aos pantaneiros antecipar e responder as
variagoes sazonais do Pantanal. A adaptacdo inclui a diversificacdo das atividades produtivas,
a rotacdo das areas de pastagem e o aproveitamento das condi¢fes naturais para minimizar
impactos ambientais. Estudos como os de Silva (2011) demonstram que essa integracédo entre
saberes tradicionais e praticas sustentaveis € fundamental para a manutencdo da subsisténcia e
para a preservacdo dos modos de vida tipicos do Pantanal, contribuindo para a resiliéncia da
comunidade frente as mudangas ambientais.

Durante o trabalho de campo realizado entre os meses de abril, maio e julho de 2024,
0 trajeto entre Caceres e a Comunidade Tradicional do Porto Limao foi realizado em um
onibus escolar da Prefeitura Municipal de Céceres, que atende as criancas que estudam na
Escola Municipal Santa Catarina e residem na regido da antiga Fazenda Caicara. O nome da
rota implementada pelo setor de transportes do municipio origina-se dessa referéncia: Rota da
Caicara, uma das 79 rotas cadastradas pela Secretaria Municipal de Educacdo e pela
Secretaria de Transportes.

A regido é banhada por bracos do Rio Paraguai, que ddo vida a baias como a Baia da
Caicara (Figura 08). Durante o periodo chuvoso, grande parte das estradas e pastagens fica
coberta por aguas e atoleiros; na seca, as vias se transformam em trechos de cascalho solto,
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areia e poeira. Considerando a distancia entre Caceres, MT, e a Comunidade Tradicional do
Porto Limdo — cerca de 50 km — e os 11 km de estrada de terra que integram a Rota da
Caicara, o trajeto total percorrido foi de 61 km na ida e 61 km na volta, somando 122 km
diarios entre ida e volta.

Figura 15 - Estrada da Caicara em destaque com a Baia da Caicara. Fonte

Fonte: adaptado de Google Maps.

As saidas para o campo ocorreram diariamente as 4h30 da manhd, partindo das
instalagdes da Secretaria de Transportes da Prefeitura Municipal de Céaceres — MT, conforme
acordado previamente com o motorista da linha. Duas vezes por semana, era necessario passar
pelo posto de combustiveis para abastecer o 6nibus e garantir o cumprimento do itinerario.
Nesse formato, a primeira saida a campo ocorreu em 2 de abril de 2024, uma terca-feira.

A saida programada para as 4h30 atrasou-se até as 4h49, devido a necessidade de
buscar informacdes junto aos pais da rota da Caicara sobre o estado da estrada apos a chuva
da noite anterior. Esse procedimento é fundamental para evitar o atolamento do veiculo ou
possiveis acidentes decorrentes das condi¢fes precarias da estrada em determinados pontos da
rota. O primeiro dia de campo ja reservou uma série de eventos que se repetiram ao longo das
outras viagens com o Onibus.

A parada final da rota era a Escola Municipal Santa Catarina, na Comunidade
Tradicional do Porto Limdo, com outras 14 paradas distribuidas ao longo da estrada da
Caicara e da BR-070. Durante o trajeto, a primeira falha mecanica no énibus ocorreu pouco
apos passarmos pelo Posto da Policia Federal, localizado na BR-070, proximo ao km 741. O
motor comecgou a falhar, reduzindo a velocidade e forcando o motorista a estacionar no
acostamento para tentar solucionar o problema. Apos cerca de 10 minutos de tentativas,
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conseguimos prosseguir, embora o0 veiculo ainda apresentasse irregularidades no
funcionamento.

Né&o foi surpresa quando, alguns quilébmetros adiante, antes da entrada da estrada da
Caicara, o Onibus voltou a falhar, dessa vez de forma mais grave: o motor parou
completamente, obrigando uma nova parada forcada. Ficou evidente que o problema nao
poderia ser resolvido imediatamente.

As lembrancgas do passado vieram a tona, pois eu mesmo utilizava a mesma linha
para me deslocar até a Escola Santa Catarina — e, coincidentemente, era 0 mesmo veiculo,
um Mercedes cadastrado como n°® 29 na Secretaria de Transportes. A situacéo refletia uma
realidade que pouco mudou ao longo dos anos, apesar dos avangos prometidos. A
precariedade do transporte escolar persiste, e as falhas mecanicas recorrentes sao uma
expressao dessa condicgéo.

Devido a demora causada pela segunda falha, o atraso na rota foi inevitavel. Das 64
criangas previstas para embarcar, apenas metade conseguiu fazé-lo antes da interrupgéo total
da viagem. O cronograma ndo pdde ser cumprido, e o impacto foi visivel: seis paradas foram
feitas até que o 6nibus ndo pudesse mais continuar, as 6h20.

Ap0s aproximadamente 20 minutos parados na BR-070, dois micro-6nibus enviados
pela Secretaria de Educacdo chegaram para prestar assisténcia. As criangcas foram
redistribuidas, priorizando os mais novos, mais vulneraveis a espera e ao desconforto, para
que chegassem a escola mais rapidamente. Apesar da eficiéncia do suporte, o0 atraso
acumulado foi inevitavel. Chegamos a Escola Santa Catarina por volta das 7h30, com
aproximadamente 30 minutos de atraso, tempo significativo que impactou o inicio das aulas e
0 cotidiano escolar.

Muitos acordaram entre 3h30 e 5h00 para se preparar, pegar o 6nibus e chegar a
escola. O cansago estampado nos rostos das criancgas era evidente. Muitas tentaram dormir de
forma desconfortvel entre as paradas. Apesar das condi¢Ges adversas, a resignacdo dos
alunos era notavel. Em seus olhares, havia mais do que exaustdo fisica; havia uma aceitacdo
quase rotineira daquela situagdo como parte da vida escolar.

A naturalidade com que lidavam com o ocorrido ficou clara nas conversas que ouvi
entre alunos sentados a minha frente. “De novo o 6nibus quebrou”, comentou um deles, ao
que outro respondeu com tom resignado: “Ja estou acostumado, sempre acontece”. Esse
didlogo simples carregava uma dendncia silenciosa sobre a precariedade do transporte escolar:

um evento que deveria ser extraordinario era, na verdade, rotina para eles.



103

Essa normalizagdo das adversidades revela ndo apenas a falha estrutural do sistema
de transporte, mas também a resiliéncia das criancas, que aprendem a conviver com uma
realidade que compromete seu acesso pleno a educagéo desde o inicio do dia escolar. Além da
rota da Caigara, a Escola Municipal Santa Catarina recebe alunos de outras trés linhas: Trés
Rios Hotel, Alambrado, Fazenda Ipanema e Moeda.

As expressdes e relatos dos estudantes evidenciam uma percepcao que ultrapassa a
exaustdo fisica, revelando familiaridade com as adversidades do transporte. Conforme Masten
(2001), a resiliéncia infantil manifesta-se na capacidade de superar desafios cotidianos, o que
fica evidente nas declaracfes espontaneas dos alunos. Essa internalizagdo dos contratempos,
embora demonstre a forca dos estudantes para enfrentar condicdes precarias, expde falhas
estruturais que comprometem o inicio do dia escolar.

Além disso, o esfor¢o para se deslocar — com horarios de despertar entre 3h30 e
5h00 — impd&e um fardo extra, resultando em um comeco de jornada marcado por cansacgo
acumulado. Gohn (2006) argumenta que a educagcdo ndo se limita ao ambiente formal,
constituindo-se também nos espacos cotidianos, onde as dificuldades enfrentadas influenciam
a formacéo e o desempenho dos alunos. Assim, as conversas e olhares resignados durante o
trajeto denunciam ndo s6 a precariedade do transporte escolar, mas a necessidade de
intervencdes que promovam melhorias no deslocamento e, consequentemente, na qualidade
da educacéo.

Durante os trajetos diarios entre Caceres e a escola — realizados no final do verao,
quando as chuvas ainda afetavam as condicdes das estradas —, alguns relatos coletados no
caderno de campo destacaram as dificuldades enfrentadas pelos alunos. Estes depoimentos,
vindos de estudantes que utilizam o 6nibus ha pelo menos quatro anos, revelam uma rotina
marcada por atrasos, falhas mecénicas e condi¢des adversas, impactando diretamente sua
rotina e perspectivas educacionais.

Em um desses relatos, destaca-se a aluna que sera chamada de Al, atualmente no
ensino médio na Escola Estadual 12 de Outubro (localizada a quase 30 km da Escola
Municipal Santa Catarina, onde estudou desde a Educacdo Infantil). Al, que reside em um
sitio na regido da Caicara e tem o pai atuando como vaqueiro, expressou:

N&o mudou nada, professor. O senhor lembra de quando a gente tinha que descer no
meio da estrada quando o 6nibus atolava ou quebrava? (risos) Ja tem um tempo que
0 29 — Onibus escolar Mercedes designado para a linha da Caicara ha pelo menos 6
anos — da problema quase todo dia. Hoje ele levanta voo com a gente (risos) —

fazendo referéncia ao barulho ensurdecedor que vinha debaixo do énibus e
aumentava quando ele ganhava velocidade, similar ao som de um helicéptero — e o
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motorista ndo pode fazer muita coisa, né? Semana passada nés ficamos trés dias sem
ir para a escola porque o 29 quebrou e ndo tinha outro dnibus para buscar a gente.
Espero que hoje dé tempo de pelo menos chegar no asfalto porque eu ndo quero
sujar minha sandélia (risos). Gragas a Deus est4 acabando isso... meu pai quer que
eu va para a cidade ano que vem para terminar o 3° ano. Mas eu ndo sei se quero ir
para a casa da minha irma la.

No decorrer do percurso, enquanto os alunos embarcavam e se acomodavam nas
poltronas do Onibus, aproveitei para indagar Al sobre seus planos futuros e sua preparacéo
para o vestibular e 0 ENEM. Em meio ao barulho constante do veiculo, precisei repetir a
pergunta algumas vezes. Al, demonstrando um misto de ddvida e resignacéo, respondeu: “Eu
n&o sei, professor... queria muito fazer enfermagem. Mas eu ndo estou estudando n&o. Por isso
meu pai quer que eu va fazer o 3° ano na cidade. Porque desse jeito aqui ndo tem como [...]”.

Nesse instante, foi possivel observar que o tom contido e os sinais de cansaco —
evidenciados pelo olhar marejado e pelo gesto de cerracdo dos labios — refletem nédo apenas a
exaustdo fisica, mas também a inseguranca quanto ao futuro, marcada pela rotina adversa de
deslocamento. Relatos semelhantes foram registrados com outros estudantes, evidenciando
que a precariedade do transporte escolar, com atrasos frequentes e falhas mecanicas
recorrentes, tornou-se parte integrante do cotidiano desses alunos e uma marca registrada da
linha que atende a regiéo.

Por este prisma, voltamo-nos para um recorte dos dialogos de A2 — um menino de 6
anos que reside com sua familia em um sitio vizinho ao de A1 — que, somado ao relato de Al,
evidencia uma experiéncia marcada pelas condigdes adversas do transporte escolar. Durante
os trajetos, A2, cuja familia vive na regido ha mais de 60 anos — fato conhecido por meio das
pesquisas exploratérias —, demonstrava uma dualidade de sentimentos: por um lado, a
naturalidade com que aceita os desafios do caminho para a escola (como as falhas recorrentes
do Onibus e o estado precario das estradas, agravado pelas chuvas do final do verdo); por
outro, uma curiosidade e até certo descontentamento quanto ao impacto desses contratempos
em sua rotina escolar.

Numa manhd@ chuvosa de abril de 2024, em que o O6nibus parou devido ao
afundamento de uma roda na lama — fato que resultou em atrasos e na necessidade de
redistribuicdo dos alunos entre veiculos de apoio —, A2, ao ser questionado sobre sua vida de
estudante, disse de maneira espontanea para mim: "Por que o senhor vem com a gente?"

Apos esclarecimentos sobre o trabalho e a trajetoria escolar, questionei-o sobre o que
mais gosta na escola, e ele complementou com um tom travesso: "N&o gosto muito da escola!

Gosto de brincar. E da merenda!".
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Nesse mesmo dia, apos a chegada a Escola Municipal Santa Catarina, quando a
equipe de apoio ja havia reservado e servido a merenda — em especial, canjica — aos alunos,
A2, ainda alerta, apesar do cansago, aproximou-se com uma caneca cheia de canjica em méos.
Nesse momento, 0 menino iniciou a conversa de forma voluntéria, oferecendo o alimento com
um tom de inocéncia: "O senhor aceita um pouco?”. Olhei com atencdo e respondi
agradecendo e dizendo que ndo precisava, pois nao estava com fome. A2 prosseguiu:

Né&o precisa ficar com vergonha, tio. Eu fico com muita fome todo dia. Ainda bem
que tem lanche duas vezes aqui na escola porque em casa ndo da tempo de comer.
Como o senhor faz para a barriga ndo doer? A minha doi as vezes quando estou
vindo ou indo para casa no nibus... a cabega também, as vezes.

Frente ao recorte anterior, concedido apo6s a chegada a Escola Santa Catarina e ao
servigo de merenda organizado pela equipe de apoio, evidencia-se os desafios cotidianos das
condicdes de deslocamento — que se refletem no cansago e na fome manifestados pelo aluno
— assim como a forma como essas experiéncias se entrelacam com o cotidiano escolar e
familiar. A espontaneidade de A2, ao oferecer a canjica e expressar suas davidas sobre o bem-
estar fisico, reforca a importancia de considerar os relatos das criangcas como fontes valiosas
para a compreensdo das préaticas de socializacdo e das adversidades enfrentadas no percurso
escolar.

Ao nos debrucarmos sobre as falas de Al e A2, remetemos as pesquisas de Masten
(2001), que destaca a resiliéncia diante das adversidades, e de Gohn (2006), que enfatiza a
importancia de considerar o contexto cotidiano no processo de aprendizagem. Considerando a
normalizacdo das adversidades evidenciada nas falas dos estudantes, embora demonstre uma
notavel resiliéncia infantil — conforme discutido por Masten (2001) —, também evidencia o
impacto negativo dessas condigdes sobre o processo educacional. Como apontado por Gohn
(2006), quando as dificuldades do ambiente externo se prolongam, elas podem comprometer a
motivacao e a qualidade do aprendizado. Nesse sentido, os depoimentos coletados ilustram a
urgéncia de intervencdes que melhorem o sistema de transporte escolar, garantindo que os
estudantes iniciem o dia em condicbes dignas e adequadas, sem prejuizo ao seu rendimento
escolar e a sua formacdo futura, além de colocar em xeque a permanéncia da juventude na
regido e na comunidade.

Os recortes extraidos dos relatos de Al e A2 denunciam uma realidade comum do
transporte escolar no campo em diversas regides do Brasil. Transcendendo o simples

inconveniente de atrasos e falhas mecénicas, essa situacdo revela-se como um obstaculo
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estrutural que impacta diretamente a experiéncia educacional dos estudantes. Enquanto Al,
com tom de resignacdo e humor, rememora as frequentes falhas do 6nibus — que, segundo seu
relato, “levanta voo” em meio a uma rotina instavel —, A2 manifesta, por meio da oferta
espontanea de canjica, a insatisfacdo e o0s desconfortos decorrentes das condicbes de
deslocamento, refletidos em seu cansaco e fome. Partindo dessas observacdes, torna-se
evidente que a normalizacdo das adversidades no transporte escolar rural, embora demonstre a
resiliéncia dos alunos, também evidencia a necessidade urgente de intervencGes para garantir
condi¢bes dignas de acesso a educacdo (Masten, 2001).

Paulo Freire (1983) defende que a educacdo deve partir da realidade vivida pelos
alunos e que o didlogo sobre as condicdes de vida é essencial para a construcdo do
conhecimento. Assim, as dificuldades enfrentadas no deslocamento ndo podem ser encaradas
apenas como desafios isolados, mas como parte de um contexto social que, se negligenciado,
compromete a motivacao, o rendimento escolar e, consequentemente, o direito a educacéo.

Além disso, estudos recentes apresentados por Rodrigues e Pereira (2022) apontam
que as dificuldades abissais encontradas no transporte escolar rural contribuem diretamente
para os indices de evasdo nas escolas do campo em varias regies do Brasil, evidenciando que
a auséncia de investimentos em infraestrutura e a implementacdo inadequada de politicas
publicas tém efeitos negativos a longo prazo.

Essa realidade reforga a importancia de repensar o sistema de transporte escolar,
integrando os saberes e as demandas dos estudantes e das comunidades locais. Portanto, 0s
relatos de Al e A2 nao apenas denunciam a fragilidade do sistema de transporte escolar, mas
também servem como base para a construgdo de uma perspectiva critica que clama por
politicas publicas integradas e sensiveis as especificidades do ambiente rural. Essa
problematica, que impacta tanto a vida cotidiana dos alunos quanto a qualidade do processo
educacional, abre caminho para uma discussao aprofundada sobre a necessidade de promover

a incluséo e a equidade no acesso ao ensino.
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Figura 16 - Entrada da Secretaria de Transportes em Caceres, onde apanhava o 6nibus todos os dias as
4h30 da manha

Fonte: arquivo pessoal do autor.

Figura 17 - sequindo pela estrada da Caigara em uma madrugada de abril de 2024

Fonte: arquivo pessoal do autor.
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Figura 18 - Vista do nascer do sol da janela do dnibus

Fonte: arquivo pessoal do autor.

Figura 19 - Registro de um dos estudantes da linha da Caicara embarcando com destino a escola Santa da
Cataria

Fonte: arquivo pessoal do autor.
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Figura 20 - Vista da estrada com atoleiro que impediu o 6nibus de seguir viagem durante madrugada

Fonte: arquivo pessoal do autor.

Figura 21 - Atoleiro visto de outra perspectiva, com criancas se deslocando a pé de suas casas até onde o
Onibus estava

Fonte: arquivo pessoal do autor.
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Figura 22 - énibus escalado para a rota - em um dos dias em que dnibus 29 estava quebrado - parado em
virtude dos atoleiros

Fonte: arquivo pessoal do autor.

Figura 23 - A2, exausto, deita na poltrona instantes ap6s caminhar cerca de 500 metros pela estrada
enlameada até o 6nibus. As marcas da caminhada ficaram em seus sapatos

Fonte: arquivo pessoal do autor.
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Figura 24 - Registro do mesmo local &s margens da estrada da Caicara em periodos distintos: seca e cheia
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Fonte: arquivo pessoal do autor.

Figura 25 - Paisagens & margem da estrada da Caigara. Vista parcial da baia da Caicara e area de
pastagens alagadas

Fonte: arquivo pessoal do autor.

Figura 26 - Paisagens as margens da BR-070: vista parcial do corrego do Padre Inécio e cambaras floridos
ao longo da estrada

Fonte: arquivo pessoal do autor.
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Figura 27 - - Registro de um ipé roxo as margens da BR-70 em épocas distintas do ano: maio e agosto de
2024

Fonte: arquivo pessoal do autor.

Figura 28 - Registro da passagem pela fazenda Bela Vista; destaque ao gado nelore que traduz a presenca
do agronegdcio na regido

Fonte: arquivo pessoal do autor.



113

Figura 29 - Registro do 6nibus quebrado as margens da BR-070 com o motorista averiguando as
condig¢des do veiculo (era a 22 vez que o veiculo apresentava problemas na mesma semana
«repn

Fonte: arquivo pessoal do autor.

Figura 30 - Registro dos alunos da linha da Caigara sendo transferidos para outro veiculo enviado para
dar suporte ao nosso 6nibus quebrado (Aguardamos 45 minutos por socorro).
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Figura 31 - Registro do dnibus quebrado pela 3% vez na mesma semana em um ponto isolado da estrada da
Caicara (aguardamos por 3 horas até recebermos suporte de uma equipe de manutenc¢édo da prefeitura)

¥

Fonte: arquivo pessoal do autor.

N&o obstante, algumas observacdes e percepcdes feitas durante o trabalho de campo
foram fundamentais para compreender a forma como a comunidade é vista. A comecar pelo
trajeto entre Céceres e a Comunidade do Porto Lim&o, onde se evidencia a auséncia de
sinalizacdo oficial & margem da estrada — constatada pela presenca de apenas duas placas
rudimentares nas imediacdes da comunidade, ja no km 45. Isso remete a reflexdo de que ndo
se trata meramente de uma falha técnica, mas da traducdo de um processo de apagamento
cartogréfico que deslegitima as marcas, identidades e memdrias de comunidades como a
tradicional do Porto Limao.

Essa invisibilidade dos territérios remete as reflexdes de Paulo Freire, em Pedagogia
do Oprimido (1983), e de Mota Neto (2016), que defendem a necessidade de uma pedagogia
que reconheca e valorize os saberes dos oprimidos e suas memorias. Nessa perspectiva, a falta
de registros formais da comunidade do Porto Lim&o em mapas oficiais, guias impressos e
digitais, placas e sistemas de localizacdo e sinalizacdo configura um ato simbdlico de
exclusdo, que pode ser interpretado como uma estratégia para promover a invisibilidade dos

saberes locais.
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Figura 32 - Placas as margens da BR-070 na altura do KM 741 antes do trevo de acesso a BR174
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Fonte: arquivo pessoal do autor.

Figura 33 - Placa instalada na entrada da comunidade do Porto Liméo

Fonte: arquivo pessoal do autor.

Figura 34 - Placas instaladas nas imedia¢fes da comunidade indicando o acesso ao Rio Jauru; proximo a
ponte

Fonte: arquivo pessoal do autor.

Diante disso, para acessar algumas memorias da comunidade, fez-se necessario
visitar locais da comunidade e conversar com diferentes moradores. Nesse sentido, foi
possivel compreender parte do processo histérico e geografico do lugar, levando em
consideracao o perfil dos moradores entrevistados. Para ilustrar esse processo, focaremos em
parte do relato de uma das moradoras mais antigas da comunidade — que aqui sera chamada
de Dona Figueira. Em uma das visitas a sua propriedade, foi possivel acessar uma série de
memorias. Entre um café e outro, Dona Figueira relembrou:
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De primeiro era bem diferente... ndo tinha esse pasto formado nem a estrada era
assim. A gente tinha que atravessar esse rio Jauru de barco ou nadando (risos),
depois que instalaram uma balsa e, muito tempo depois, a primeira ponte, que era de
madeira... dai colocaram uma ponte de cimento depois. Essa estrada ndo era essa
belezura que é hoje. Tinha época que s atravessava a cavalo por causa da cheia.
Meu finado esposo as vezes conseguia ir de bicicleta — na seca — até conseguir
carona para chegar em Caceres. Nao sou daqui, sou do Mato Grosso do Sul, onde
conheci meu marido que era estrangeiro. Viemos para ca por conta da oferta de
trabalho que ele recebeu na época. Foi bom, compramos nossas terras aqui, criamos
nossos filhos e esse lugar se tornou nossa casa... ndo tinha nada, professor. Tinha o
posto do exército do outro lado do rio, as casas na beira do rio... ndo tinha escola,
nem a igreja como conhecemos hoje. Tudo era mais dificil. Mas era lindo! Nunca fui
chegada a pescar, mas meus meninos € meu esposo pescavam quase todos os dias.
Aprenderam muita coisa com nossos vizinhos mais antigos que ja estavam aqui ha
mais tempo. O av0 do Sr. Costinha ja vivia aqui e conhecia bem o rio e os peixes.
Ensinou essa meninada viver do rio por muito tempo...os animais, as plantas...era
tudo diferente. Com o tempo, a gente viu que precisava de uma escola aqui. As
criangas iam na casa de uma professora que ficava no primeiro sitio vindo de la para
ca — ela foi a primeira professora da comunidade. Antes disso, as escolas eram mais
distantes, na Mata Escura, na Caigara..., mas € para o senhor vé: hoje, com &nibus,
asfalto e escola pronta, ja é dificil, imagina aquele tempo. Por isso lutamos para
termos essa escola aqui. No comeco era sofrido, ndo era nada parecido com o que é
hoje. Eu mesmo cozinhava para as criancas... meu esposo deu esse terreno para que
fosse construida a escola, la no final dos anos 80 (Recorte de relato do caderno de
campo de Dona Figueira, 83 anos, junho de 2024).

A narrativa de Dona Figueira, rica em detalhes, confirma o que Bosi (2005) advoga
ao afirmar que as narrativas orais sdo instrumentos essenciais para a resisténcia cultural,
capazes de preservar a memoria coletiva mesmo diante do apagamento promovido por
politicas de invisibilizacéo, sobretudo em territdrios tradicionais. Junto as memarias pessoais,
Dona Figueira traz em sua fala a imagem de uma comunidade de outrora, detalhando
simbolos e marcos que sofreram mudancas ao longo dos anos, como a estrada — hoje
conhecida como BR-070 — que por muitos anos ndo foi asfaltada, e o rio Jauru, protagonista
do cotidiano dos moradores, que sempre utilizaram suas aguas para sobreviver: desde a pesca

artesanal, transporte, irrigacao, até tarefas diarias como lavar roupas e tomar banho.
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Figura 35 - Vista area de um trecho da BR-070, sentido Caceres - Porto Limao

Fonte: Barros e Ronivon (2023).

Outro elemento importante destacado no relato é a presenca das forcas armadas na
regido, que, segundo os moradores, esta ali ha muito tempo. Esse fato se justifica pela
proximidade com a fronteira entre o Brasil e a Bolivia, remanescente da atuacdo continua das
forcas armadas e do Exército Brasileiro desde o processo de colonizacdo da regido por
portugueses e espanhais, entre os séculos XVI1I1 e XIX, passando pelo inicio do século XX, as
duas grandes guerras mundiais e até a década de 1960. Desde entdo, as unidades militares
instaladas no territorio tém desempenhado papel estratégico na seguranca da area, sob a
justificativa de vigilancia constante e protecdo do territorio (BRASIL, 2025).

Dona Figueira também compartilha em seu relato a presenga marcante do elemento
religioso, representado pela igreja catélica, que sempre esteve presente na vida das familias
mais antigas por meio de celebragdes, rezas, festas de santo e novenas. Esse aspecto €
reafirmado por outros moradores antigos da comunidade e sera melhor discutido na proxima
secao.

A escola que — naquela época — ainda ndo se chamava Santa Catarina, tampouco
existia formalmente, é lida como um elemento central da vida e do cotidiano da comunidade.
Tanto que o esposo de Dona Figueira doou uma parte da propriedade da familia para a
construcdo da escola, no ano de 1988, por meio de uma doacédo legal. Desde entdo, a escola
permanece no mesmo local, testemunha das mudancas ocorridas na regido ao longo dos anos,
atendendo os membros da comunidade e permanecendo como um simbolo de resisténcia e

conquista da comunidade.
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N&o obstante, o cuidado e a preocupacdo com a educacdo das criancas locais
impulsionaram a organizacdo de um espaco formal de ensino, considerando que, conforme as
palavras de Dona Figueira, as criangas estudavam, inicialmente, na casa da primeira
professora da comunidade. Os espacos onde as aulas aconteciam foram se alternando
conforme as condicdes da época, fato que ficou claro em uma entrevista concedida a
pesquisadora Eulene Vieira Moraes, em 2015, na qual a primeira professora da comunidade

— dona Celeste — relatou:

Sou filha de pai boliviano e mée brasileira. Sou descendente dos indios chiquitanos.
A vida toda morei aqui. Me criei, casei e tive meus 12 filhos. Agora séo tudo dono
de si. Moram tudo perto de mim, na mesma fazenda que meu pai deixou pra gente.
Estudei até a 22 série do primario. Precisava de professora na comunidade porque
ndo tinha como os nossos filhos ir pra cidade. N&o tinha ponte, s6 terra, mato,
estrada ruim, ndo tinha carro. Entdo pediram que fosse alguém da comunidade e
vieram me convidar. Dei aula por 30 anos. Foi um tempo bom e dificil. Meu marido
teve que ir trabalhar na Amazénia e eu fiquei com as criangas cuidando sozinha por
um ano. A escola era um barracdo de madeira do lado do rio. Ndo era como hoje que
os alunos tem escola boa e tudo. Eu tinha 30 alunos numa sala sé e ainda fazia
merenda e almoco. Voltava pra casa pra cuidar dos filhos e marido. Eu ndo sabia
muita coisa. Tinha paciéncia com as criangas, ensinava tudo direitinho do jeito que
vinha nos livros que o Estado mandava. Tive alunos bolivianos também que falava
um pouco portugués e eu entendia um pouco castelhano, ai a gente se virava. Foi um
tempo dificil que passou e ficou as lembrangas (Moraes, 2015, p.45).

Frente ao exposto no depoimento, é possivel evidenciar como as préaticas cotidianas
— exemplificadas aqui pelo ato de ensinar em condicGes adversas e pelo esforco para
preservar os saberes locais — configuram formas de praxis transformadora. Tomando como
ponto de partida as leituras basilares propostas por Karl Marx, no materialismo historico, a
acdo pratica é o motor da mudanca, onde o0s sujeitos, mesmo diante de condicGes precarias,
atuam para transformar sua realidade (Marx, 1867). Nesse sentido, a narrativa da entrevistada
revela que o trabalho docente realizado ao longo de 30 anos, apesar das limitagdes impostas
pela falta de infraestrutura e recursos, ndo se resume a mera reproducdo do conhecimento
oficial; constitui, ao contrario, uma pratica de resisténcia e de construcdo coletiva de saberes
que preserva a identidade cultural e os modos de vida da comunidade.

Além disso, o relato de dona Celeste — assim como o de Dona Figueira — ressalta a
importancia das fontes orais como depositarias da memoria histérica, conforme as leituras de
Ecléia Bosi. Compreende-se, assim, que as narrativas orais funcionam como instrumentos de
resisténcia, capazes de preservar identidades que os registros oficiais tendem a omitir (Bosi,
2005).

Nesse sentido, a experiéncia vivida — marcada, no relato, pela auséncia de pontes,

estradas precarias e pela necessidade de mobilizacdo interna para suprir a falta de recursos —
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revela um processo de constru¢cdo de memdria coletiva que resgata o passado e legitima o
conhecimento tradicional. Isso se aplica tanto a Dona Figueira quanto a dona Celeste. Essa
dualidade, na qual o saber oficial se mistura & experiéncia vivida, mostra como a educagéo no
campo se desenvolve em um ambiente de continua negociacao entre as imposi¢cdes externas e
0s saberes locais.

A anélise dos relatos — tanto dos estudantes Al e A2 quanto das senhoras Figueira e
Celeste — evidencia que a resisténcia dos sujeitos locais ndo se restringe as adversidades do
transporte escolar, mas se estende a preservacdao de uma memdria coletiva que se mantém
viva por meio das narrativas orais. Considerando que a memdria cultural funciona como um
depdsito de experiéncias e saberes que resistem ao apagamento historico, ela permite que
comunidades marginalizadas reivindiquem a construgédo de suas identidades (Assmann, 2012).
Nesse sentido, a fala de Dona Figueira, ao recontar a evolucdo do territério — das estradas
precarias e da travessia do Rio Jauru até as interven¢fes modernas — torna-se um testemunho
eloguente da resisténcia dos saberes locais, que se perpetuam apesar da invisibilidade
cartogréfica e das intervencdes externas, por meio de suas praticas e lutas cotidianas.

Destarte, os relatos de Dona Figueira e dona Celeste revelam uma pratica dialética
em que a experiéncia cotidiana promove uma simbiose com a memdria coletiva,
fundamentando uma préaxis que vai além da mera sobrevivéncia material. Essa dinamica
alinha-se aos pressupostos do materialismo histérico de Marx, segundo o0s quais a
transformacéo social ocorre a partir da luta e da acdo coletiva. Assim, o depoimento de Dona
Figueira e dona Celeste ilustra a trajetdria de mudancas na infraestrutura e na organizacdo do
espaco geografico compreendido pela comunidade, simbolizando a luta dos habitantes por
manter viva sua historia e seus saberes ancestrais, mesmo diante dos desafios impostos pelo

avanco do agronegdcio e pelas politicas publicas centralizadas.
3.1 As margens do Jauru: identidade, cultura e praticas sociais da comunidade

Ao nos debrucarmos sobre as experiéncias vividas durante a imersdo em campo, é
possivel inferir que a comunidade tradicional pantaneira do Porto Limdo, situada as margens
do rio Jauru, no Pantanal mato-grossense, reflete a estreita relagdo entre os povos tradicionais
e 0 meio ambiente, manifestando em suas préaticas cotidianas uma conexao profunda com a
terra e com o0s ciclos naturais. Ser reconhecido como “tradicional”, no contexto das

comunidades e povos tradicionais, envolve muito mais do que preservar costumes ou saberes
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ancestrais; trata-se, antes de tudo, do reconhecimento da relacdo singular que essas
comunidades mantém com o territorio, a natureza e 0 modo de vida.

Segundo Diegues (2000), as comunidades tradicionais sdo definidas por sua
dependéncia direta dos recursos naturais para subsisténcia, utilizando praticas que garantem a
conservacao ambiental e a sustentabilidade a longo prazo. O manejo de pequenos quintais
com diferentes tipos de plantas, o uso de técnicas tradicionais de agricultura, a criacdo de
animais e a pesca artesanal sdo exemplos dessas praticas, que asseguram nao apenas a
sobrevivéncia fisica, mas também a continuidade cultural da comunidade.

Isto posto, compreende-se que a Comunidade Tradicional do Porto Limdo néo
apenas vive e resiste as margens do rio Jauru; suas praticas sociais e culturais refletem uma
relagdo dialética com o meio ambiente e com o territorio que habitam. Nesse sentido,
podemos compreender as atividades cotidianas da comunidade como uma préxis — no
sentido marxista —, em que a interacdo com a terra e 0 manejo dos recursos naturais
transcendem a simples subsisténcia, constituindo-se como formas de transformar e preservar,
simultaneamente, o ambiente e a propria identidade cultural. Como pontua Marx (1845), a
praxis é a base da transformacdo social e, nas comunidades tradicionais, essa transformacao se

da no entrelacamento entre as atividades produtivas e 0 ambiente natural.

Figura 36 - Registro de av0 pescando com seu neto as margens do rio Jauru, na comunidade do Porto
Liméo

Fonte: arquivo pessoal do autor.
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Figura 37 - Registro de uma das rodas de conversa com o0s pescadores
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Fonte: arquivo pessoal do autor.

Bhabha (2012) destaca a importancia de reconhecer esses espacos culturais como
locais de resisténcia e de hibridismo. A Comunidade Tradicional do Porto Lim&o demonstra,
em sua organizacdo e em suas praticas cotidianas, essa capacidade de adaptagdo e resisténcia
as pressOes externas, preservando seus saberes tradicionais ao mesmo tempo em que
incorpora elementos da modernidade. Praticas como o uso de plantas medicinais, o cultivo de
frutas e hortalicas em quintais comunitarios e a criagdo de animais de pequeno porte
exemplificam essa resisténcia, pois perpetuam um modo de vida transmitido entre geracdes,
adaptando-se as transformacdes ambientais, sociais e politicas.

No contexto pantaneiro, as praticas sociais tradicionais ndo se restringem ao manejo
dos recursos naturais, mas envolvem um complexo sistema de intera¢fes sociais que moldam
o cotidiano da comunidade. Segundo Sato (2002), essas praticas estdo enraizadas na cultura
local e sdo transmitidas por meio de vivéncias diarias, festividades e rituais. Elas se traduzem
em gestos cotidianos como a partilha de alimentos entre vizinhos, o cuidado coletivo com os
quintais e o auxilio matuo na construcdo e manutencéo das casas.

Além disso, a relacdo com o espaco fisico — especialmente com o rio Jauru e a
vegetacdo circundante — constitui uma marca distintiva das préaticas culturais da comunidade.
Yi-Fu Tuan (1980) explora a importancia da percep¢do do espaco como elemento constitutivo
da identidade cultural, afirmando que o modo como as pessoas interagem com seu ambiente
cria uma “geografia afetiva” que molda suas tradigdes e praticas. No caso da Comunidade do
Porto Limao, o ciclo das aguas e as cheias do rio Jauru ditam o ritmo das atividades agricolas
e pesqueiras, reforcando a dependéncia da comunidade em relacdo ao meio ambiente, apesar

dos desafios socioambientais enfrentados nas ultimas décadas. Essas praticas, além de
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garantirem a subsisténcia, asseguram a continuidade de uma cultura que vé na natureza nao
apenas um recurso, mas uma extensdo de sua prépria identidade.

A dualidade espacial da comunidade — dividida entre as margens da BR-070 e as
margens do rio Jauru — simboliza as diferentes faces da vida social e cultural do Porto
Limdo. Enquanto as areas proximas a rodovia estdo mais expostas as influéncias externas, as
margens do rio mantém um ritmo de vida mais tradicional, centrado na pesca e nas atividades
ribeirinhas, o que se torna evidente nos relatos dos entrevistados sobre suas ancestralidades.

Das 21 pessoas entrevistadas, 8 residem as margens da rodovia, 10 as margens do rio
Jauru e 3 em propriedades rurais mais distantes do Porto Limdo. Entre os que moram as
margens do Jauru, 9 reconhecem ser descendentes de indigenas e relatam ter herdado de seus
antepassados conhecimentos que permanecem presentes no cotidiano, evidenciando uma
relacdo de pertencimento com o territdrio e um forte desejo de permanéncia na comunidade.
Conforme relatado pela moradora da comunidade e esposa de pescador, senhora Eunice, de 50
anos:

Muitos aqui da comunidade tém origem indigena, professor, e falam sobre os
costumes que foram passados, mesmo que ndo saibamos de qual etnia ao certo. O
jeito de lidar com a natureza e a vida ao lado do rio sdo herangas que nossos pais e

avos deixaram pra gente. Meu marido mesmo aprendeu pequeno aa pescar, a nadar,
a plantar [...] A sabedoria dos mais antigos é muito respeitada por nés.

A fala de Eunice nos fornece elementos primordiais que vao alem das memdrias
afetivas, possibilitando a compreensdo da maneira como a identidade de alguns moradores da
comunidade é forjada, o que vai ao encontro das constatacGes de Januario (2004) e Carniello
(2007). Somado a isso, Moraes (2015) apresenta 0s depoimentos de outros moradores da
comunidade que se alinham a percepc¢éo de dona Eunice, como a fala de dona Sebastiana, que
afirma:

A gente é nato mesmo, nascido nesse chdo, esta é a terra da gente, herdado por

nossos avos e pais bolivianos, paraguaios e brasileiros. Hoje, misturou tudo. O que a
gente ndo pode negar é que a gente é descendente de indio.

E continua:

Meu avd e meu pai ensinaram pra gente o tempo bom pra plantar. Esperava a lua
boa pra comecar a plantacdo. A lua cheia era hora de plantar mandioca, porque
engrossa 0 pé. A gente colhia cada pé enorme. Na lua minguante toda familia
plantava milho, feijdo, abébora, melancia, batata. Era um tempo de fartura mesmo.
As estrelas, a lua, o sol marcavam o tempo de plantar e colher. A gente ndo tinha
relégio, tinha que aprender com a natureza, do jeito que nossos antepassados
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aprenderam. A gente como crianga aprendia todas essas coisas (Recorte do
depoimento de dona Sebastiana — Moraes, 2015, p. 41).

Nessa senda, temos o depoimento do pescador Constantino Pires — que também

compde com um recorte a introdugédo desta dissertacao:

[...] a maioria das coisas que eu sei sobre as aguas, 0s peixes, 0s bichos e plantas eu
aprendi com meu pai € meu avd — minha mée também - ou com os mais velhos
daqui que contavam pra gente. E eles aprenderam com os mais velhos deles que ja
estavam aqui na regido ha muito tempo. Meu pai nasceu daquele lado de 14 - aponta
para a outra margem do Rio onde, segundo alguns moradores, ha uma “ilha” que foi
base para o inicio das primeiras células da comunidade - a casa deles era daquelas
cobertas de palha e parede de barro e com chéo batido. Assim contava meu pai... eu
cheguei a morar numa casa assim, mas ja usava madeira. Eu e meus irméos
atravessamos esse rio nadando muitas vezes... Engoli muito lambari para aprender a
nadar (risos). Comecei a pescar sozinho com uns 8 anos, professor. Saia com um
irmdo meu andando na beira da agua atras de iscas para depois montar na canoa e
pescar de linhada e tarrafa. Dependendo do dia, da cor da 4gua ou da hora do dia a
gente usava uma isca prépria. Por exemplo, quando o rio enchia e a 4gua entrava na
mata, tomando conta das baias e corichos, a gente gostava de pescar pacu a canoa.
Porque o pacu ele sobre o rio com o cardume e entra nesses alagados, fora da
correnteza, para comer. Gostava muito de usara a laranjinha - Pouteria glomerata —
para pegar pacu, porque ela é cheirosa e 0 pacu gosta muito. Meu pai me ensinou a
usar essa fruta [...] hoje eu fago a macinha com trigo, suco em p6 e a poupa da
laranjinha; faco as bolinhas e uso para pescar porque rende bastante.

Em acréscimo, o vizinho do senhor Constantino — aqui chamado de M.F., 49 anos -
complementa essa linha, afirmando que:

[...] meu tio pescava de arpdo...coisa de indio (risos) e ele aprendeu com o pai dele,
meu av0, que aprendeu com o pai dele. Eu ndo levei jeito com a coisa, mas aprendi
também. Hoje eu s6 uso o molinete mesmo, ou a vara de bambu, linhada...nem
canoa eu uso mais, professor. Tenho meu barquinho de aluminio e meu motor.

As falas séo carregadas de significados que traduzem a relacdo dos atores com seus
antepassados e com o territorio. Esse fendmeno pode ser melhor compreendido a partir da
andlise dos relatos, que evidenciam que, independentemente das particularidades de cada
depoimento, ha um fio condutor na transmissdo dos saberes e na constituicdo da identidade
local. Bhabha (1994) afirma que o processo de hibridacdo cultural — no qual diferentes
costumes e memorias se entrelacam para formar novas identidades — torna-se evidente nas
falas de Eunice e de Dona Sebastiana, que enfatizam a importancia dos costumes ancestrais e
da relacdo com o rio Jauru. Essa convergéncia de praticas e saberes, que remonta a heranca
indigena — sobretudo do povo Chiquitano — e se mescla com influéncias coloniais e modernas,

ilustra uma dinamica dialética, na qual os modos de vida tradicionais se configuram como
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resposta as condi¢des materiais historicas, ecoando 0s pressupostos do materialismo histérico
de Marx (1867).

Em seus relatos, a énfase na transmissdo oral e na aprendizagem pratica demonstra
que o cotidiano da comunidade é um campo de resisténcia, onde o conhecimento ndo se
esgota nas paginas dos livros, mas se reinventa no fluxo da vida real. Além disso, o
depoimento do pescador Constantino e as complementacdes de M.F. reforcam que a
experiéncia tradicional — seja no uso de iscas naturais, como a laranjinha (Pouteria glomerata),
para a pesca, ou na préatica ancestral de observar os ciclos naturais — é sustentada por uma
memoria coletiva que resiste as imposi¢cdes da modernidade.

Sato (2002) defende que a valorizacdo dos saberes transmitidos oralmente é
fundamental para a preservacdo da identidade local, pois esses relatos oferecem uma
perspectiva viva e prética da relacdo entre o ser humano e a natureza. Essa articulacéo entre
memoria e pratica cotidiana possibilita o fortalecimento da coesdo interna da comunidade e
revela os impactos das transformagdes socioeconémicas sobre 0os modos de vida tradicionais,
reafirmando a necessidade de politicas publicas que reconhecam e integrem essas dimensoes
na construcdo de uma educacdo e de um desenvolvimento sustentaveis.

Entretanto, entre os oito moradores que residem na outra face da comunidade, a
margem da estrada, cinco afirmam ter pouco conhecimento sobre seus antepassados
indigenas. Embora relatem terem mantido, em algum momento da vida, uma ligacdo mais
préxima com a pesca e com o rio, afirmam que hoje ainda pescam ocasionalmente, mas suas
relacBes de trabalho e expectativas estdo atreladas as atividades vinculadas ao agronegocio,
que atualmente domina a regido, como relata J.S., de 31 anos:

[...] mamé&e dizia que minha v6 foi pega no lago. Eu mesma ndo tenho muito
conhecimento dessas historias, s6 um pouco por causa do que minha mée falava com
meu pai. Ndo conheci minha avé. Quando ela morreu eu era recém-nascida. Quem
veio com essa histéria uma vez de indigena foi minha tia, irmd@ de minha mae.
Dizendo que a gente era Boror6 (risos) nem sei falar direito. Nao sei de onde ela
tirou essa histéria [...] eu quase ndo vou no rio. la mais quando era crianga,
moca...gostava de banhar, ficar passando sacola na dgua para pegar lambari. Papai

pescava bastante — pesca até hoje -, mas ele ndo vive da pesca, né? Ele trabalha na
mesma fazenda que eu. Ele faz cerca e eu trabalho na cozinha.

OirméodeJ. S., G. S., de 24 anos, completa:

Ninguém quer saber de ficar aqui ndo. C& é louco! Os caras aqui da comunidade néo
tém muito o que fazer. Tem que trabalhar para ajudar em casa igual eu fago. Eu
trabalho fichado na fazenda onde meu pai e minha irma estdo. L4 eu faco de tudo um
pouco e mexo mais com a parte das ragdes, mas iSS0 € porque eu sei mexer com
computador. Aprendi quando estava estudando na cidade. Se ndo fosse isso eu
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estaria nesses pastos por ai com a foice (risos) [...] ndo tem problema nisso, mas eu
ndo quero viver isso ndo. Tem outra coisa, aqui 0s caras casam cedo, ja arrumam
mulher e filho. T fora! Minha avo teve 9 filhos. Nunca gostei de ir ao rio, tanto que
eu nem sei nadar.

Atravessando o quintal, do outro lado da cerca, R. D., de 39 anos, confidencia:

O senhor estuda essas coisas e vé que é importante. Mas para mim ndo € muito
ndo...eu ndo sou daqui. Vim para cé jovem, com 13 anos. Meu pai comprou terra
aqui, mas somos de S&o Paulo. Meu marido diz que é neto de indio, mas eu ndo dou
muita atencdo pra essa conversa [...] estou sem trabalhar por esses meses, SO
cuidando de casa. Mas ja trabalhei na escola, no posto do Gefron...incentivo meus
filhos a sairem daqui. Estou vendo um curso para eles fazerem ano que vem na
cidade.

Nesse sentido, 0s outros trés afirmaram ser descendentes de paulistas ou mineiros e,
em alguns momentos, relutaram em tratar da pauta, mesmo um deles possuindo sobrenome de
origem boliviana. Dentre os relatos, 0 que mais chamou a atencéo foi o de R. N., de 23 anos:

Olha, eu nasci aqui, mas nunca me vi como indigena ou boliviano, e nem me
interessa essa histéria. O pessoal fala que temos sangue indigena ou que nossa
familia veio da Bolivia, mas isso ndo faz parte de quem eu sou. Eu moro mais perto
da BR, e até que tenho um pouco mais de contato com a cidade. Na verdade, quero
sair daqui e viver uma vida diferente, com mais oportunidades e longe desse lugar
onde parece que nada muda.

Quando questionados sobre as perspectivas de permanéncia e atuacdo na
comunidade, seis dos oito entrevistados que residem proximos a BR-070 afirmam desejar
deixar o Porto Lim&o. Nesse viés, Bhabha (1998) explica que essa tensdo entre o tradicional e
o moderno cria um “terceiro espaco”, onde as identidades sdo constantemente renegociadas e
reconstituidas. Na comunidade do Porto Limdo, essa dinamica é visivel nas diferentes praticas
sociais que coabitam o territorio, revelando um processo continuo de adaptacéo e resisténcia
as transformacdes contemporaneas.

Ao lancar uma lupa sobre os relatos expostos, percebe-se uma divisdo no modo como
as identidades e praticas culturais sdo reproduzidas na comunidade do Porto Limdo. Por
exemplo, J.S., de 31 anos, afirma ter pouco contato com os saberes indigenas, lembrando
vagamente historias passadas — transmitidas de forma esporadica por familiares — e
evidenciando que, embora a pesca tenha feito parte de sua infancia, atualmente suas
expectativas e atividades se orientam pela l6gica do agronegdcio.

Do ponto de vista do materialismo historico dialético, essa transformacdo nas
condicdes de trabalho reflete a dinamica da alienacdo, na qual os modos tradicionais de

producdo e transmissdo dos saberes sdo suplantados pela logica capitalista. Todavia, o
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deslocamento progressivo de alguns sujeitos — que anteriormente viviam em estreita relacao
com 0 rio e seus ritmos naturais — torna-se sintese de um processo histérico que, segundo
Marx, converte relagdes sociais organicas em relacdes de troca e mercadoria, resultando na
desvalorizacdo dos saberes ancestrais (Marx, 2008).

A analise desses depoimentos aponta para uma tensdo entre a memoria oral e a
imposicdo de modelos produtivos modernos, gerando conflitos na construcdo das identidades.
Essa dicotomia se acentua quando se observa que, para muitos, a heranga indigena — embora
reconhecida como fonte de riqueza cultural — foi minimizada ou mesmo negada em favor de
uma logica agréria orientada para o mercado. Essa dindmica encontra eco nas discussdes de
Rodriguez Reyes (2016), que enfatiza como discursos hegemdnicos, impregnados de
colonialidade do poder, moldam as identidades de forma a privilegiar o futuro e a expansao
capitalista em detrimento do resgate das origens.

Na mesma toada, Quijano (2005) argumenta que a persisténcia das matrizes coloniais
impede a plena expressao dos saberes locais, contribuindo para a marginalizagdo das praticas
tradicionais. Sendo assim, os relatos analisados ndo apenas ilustram a transformacdo dos
modos de vida no contexto da expansdo do agronegécio, mas também sublinham a urgéncia
de politicas que promovam a valorizacdo e a reintegracdo dos saberes ancestrais na pratica
cotidiana e na formacdo dos sujeitos da comunidade.

E interessante observar as diferentes faces da comunidade do Porto Lim&o. Ha uma
parte situada as margens da BR-070, onde a movimentacdo de veiculos e a proximidade com
a rodovia imprimem um ritmo mais acelerado e uma maior exposicdo ao transito regional
(destacada na figura 32 como "Casas as margens da BR-070"). Por outro lado, as areas
préximas ao rio Jauru revelam uma vida mais tranquila, em que as atividades ribeirinhas e o
contato direto com o rio moldam o cotidiano dos moradores (destacada na figura 32 como
"Casas as margens do rio Jauru™). Essa dualidade presente no espaco da comunidade revela
ndo apenas variages geograficas, mas também diferentes modos de vida e de interacdo dos

sujeitos com 0 ambiente que os cerca.
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Figura 38 - Representacéo de localidades na comunidade do Porto Liméo
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Fonte: adaptado de Google Maps.

Ao nos voltarmos as facetas que moldam as manifestacGes culturais da comunidade,
evidencia-se um leque de praticas devocionais e litdrgicas que estruturam diversas
celebracBes ao longo do ano. Apesar da crescente influéncia das igrejas evangélicas, que ao
longo dos anos conquistaram espaco significativo na comunidade, é notério que a fé catolica
ainda se faz presente no cotidiano dos moradores e promove variadas formas de interacdo

social.

Figura 39 - Registro dos preparativos do almog¢o em uma das casas visitadas durante o campo

Fonte: arquivo pessoal do autor.
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Figura 40 - Registro do almoco servido em um dos rancos dos pescadores da comunidade as margens do
Rio Jauru

Fonte: arquivo pessoal do autor.

Figura 41 - Preparacdo de pamonhas em uma das propriedades na comunidade

Fonte: arquivo pessoal do autor.
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Figura 42 - Frangos caipiras sendo preparados para mais um almoco

o .

Fonte: arquivo pessoal do autor.

Moraes (2015) destaca a existéncia de celebragdes religiosas marcadas por rezas e
ladainhas em homenagem a santos especificos, como Sdo Sebastido, em janeiro; Nossa
Senhora de Fatima, em maio; S@o Jodo e Sdo Pedro, em junho; Sant’Ana, em julho; e Nossa
Senhora da Conceicdo e Nossa Senhora Aparecida, em outubro. Tais praticas remontam a
heranca deixada pelos padres missionarios da fronteira, que introduziram ritos de origem

espanhola e portuguesa — muitos dos quais ainda sdo recitados em latim.

Figura 43 - Registro de imagens sacras no interior de uma das casas da comunidade

Fonte: arquivo pessoal do autor.
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Moraes (2015) complementa que essa tradigéo catolica, enraizada na identidade dos
moradores, manifesta-se nas reunides familiares para a recitacdo do terco e o canto das
ladainhas nos quintais — atividades que culminam em confraternizagdes marcadas pela
partilha de alimentos, canticos e dancgas. Tais praticas representam uma forma de expressar
gratiddo pela abundéncia das colheitas e pelo cumprimento de promessas, a0 mesmo tempo
em que funcionam como mecanismos de preservacdo continua das tradi¢des religiosas locais.

No que diz respeito as praticas econémicas cotidianas, observou-se que as familias
da comunidade mobilizam um conjunto diversificado de atividades produtivas, incluindo
agricultura familiar, agropecudria, criacdo de animais, caca e pesca. Durante os periodos de
colheita — regulados pelos ciclos de chuva e seca —, os frutos oriundos tanto dos pomares
dos quintais quanto das matas, com destaque para espécies silvestres como o pequi, a
bocailva e o limdo, sdo coletados para consumo préprio e comercializacdo. Trata-se de um
trabalho coletivo, realizado em mutirdo, que reafirma a transmissao dos saberes tradicionais
na gestdo dos recursos naturais (Moraes, 2015; Cabral, 2003).

Essa pratica reforca ndo apenas a identidade cultural local, mas também
complementa a economia doméstica, sustentada por outras fontes de renda, como beneficios
governamentais e empregos em instituicdes comunitarias. Nesses espacos, as mulheres atuam
como merendeiras e funcionarias de limpeza, enquanto os homens desempenham funcgdes
essenciais, como motoristas de transporte escolar e guardas noturnos (Moraes, 2015; Januario,
2004; Silva; Seba; Zart, 2024).

Somado a isso, 0 rio Jauru configura-se como um simbolo central, diretamente
vinculado & economia e a vida cultural da comunidade. Funciona tanto como fonte de
alimento quanto como atrativo turistico, especialmente pela pratica da pesca esportiva.
Durante os periodos de cheia, quando o fluxo de turistas era mais intenso, muitas familias
organizavam-se como "pirangueiros”, oferecendo servicos de guia turistico, aluguel de casas e
ranchos, além de prestarem servigos gerais em pousadas e propriedades da regido.

Entretanto, essas atividades foram drasticamente reduzidas nos ultimos anos, em
razdo da promulgacdo da Lei Estadual n° 12.197/2023, que proibiu, por cinco anos, 0
armazenamento, comércio e transporte de pescado nos rios de Mato Grosso. A medida afastou
grande parte dos turistas que movimentavam a economia local, instaurando entre o0s
pescadores sentimentos ambiguos — como evidencia a fala do pescador Constantino Pires:

(...) a gente fica se perguntando: justica pra quem, professor? Se eu que nasci aqui,
Vivo aqui e toda vida pesquei nesse rio, hoje ndo posso nem deixar um tambor de
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seva na agua para eu pescar. Porque a propria policia ambiental passa cortando as
cordas do tambor. Mesmo sabendo que a gente t& em uma comunidade tradicional
que vive da pesca — como a propria lei do Brasil diz -, a gente é tratado como
criminoso se faz o que sempre fez a vida toda: pescar. 1sso me entristece de um
tanto... (Recorte da entrevista realizada com Constantino Pires, 2024).

O depoimento de Constantino Pires escancara a tensdo existente entre as imposigoes
legais recentes promovidas pelo Estado e a continuidade das praticas ancestrais que sustentam
a identidade e a subsisténcia da comunidade. Sob uma perspectiva marxista, esse embate
revela o conflito entre 0 modo de producdo tradicional e a l6gica normativa do Estado
moderno. Segundo Pires, a proibi¢do do uso de instrumentos como o tambor de seva na pesca,
somada as restricdes ao transporte e ao consumo de pescado, ndo apenas limita 0 acesso aos
recursos naturais, como também representa uma forma de desvalorizacdo dos saberes
historicamente transmitidos por meio da oralidade — configurando, assim, um processo de
apagamento epistemoldgico dos conhecimentos locais.

Esse fendmeno, que pode ser compreendido como uma forma de epistemicidio
(Santos, 2018), estad profundamente vinculado a imposicdo de uma ordem que privilegia o
progresso capitalista em detrimento da praxis comunitaria, cuja memoria e identidade estdo
enraizadas nas relacGes simbdlicas e materiais com o rio Jauru. Nessa perspectiva, o discurso
de Pires reforca a urgéncia de politicas publicas que reconhecam, integrem e valorizem as
praticas culturais e os saberes tradicionais, em consonancia com a proposta de uma pedagogia
decolonial. Tal proposta, como apontam Freire (1996) e Mota Neto (2001), busca promover a
emancipagdo dos oprimidos por meio do resgate da memdria coletiva e da valorizagdo das

culturas locais.
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4 UMA ESCOLA A MARGEM DA ESTRADA

Figura 44 - Panorama da Escola Santa Catarina; ao lado, a Unidade Basica de Salde e a Igreja Catolica
da comunidade

Fonte: arquivo pessoal do autor.

A presente se¢do apresenta a Escola Municipal Santa Catarina, localizada & margem
da BR-070, quilébmetro 45, na comunidade tradicional pantaneira do Porto Lim&o. Como
ponto de partida, toma-se o Projeto Politico-Pedagdgico (PPP) da escola, no qual se registra
gue a unidade foi criada em 1988 e, desde entdo, é mantida pela Prefeitura Municipal de
Céceres, sob a responsabilidade da Secretaria Municipal de Educacdo (SME). Nesta sec&o,
propde-se lancar luz sobre o processo histérico de formagdo e organizacdo da escola no
interior da comunidade.

Conforme discutido nas secGes anteriores, a criacdo da Escola Santa Catarina
resultou da luta dos moradores mais antigos da comunidade, que buscavam garantir o direito a
educacao de seus filhos nas décadas de 1970 e 1980. Naquele periodo, os relatos indicam que
a unidade escolar mais proxima ficava a cerca de dois quildmetros da comunidade —
distancia que, diante das precarias condicdes de trafegabilidade das vias e da auséncia de
politicas publicas de transporte, alimentacdo e assisténcia as criangas, representava um
verdadeiro calvario para os estudantes. O relato de dona Celeste — reconhecida como a
primeira professora da comunidade (Moraes, 2015) —, apresentado na secdo 3 desta
dissertacdo, ilustra as dificuldades enfrentadas pelas familias e seus filhos no acesso a
educacéo.

Esse cenario é também retratado por meio de um oficio (Anexo A) encaminhado em
10 de fevereiro de 1988 ao entdo prefeito de Céaceres, Dr. Anténio Carlos Souto Fontes. No
documento, o senhor José Vilarvas — pecuarista, morador da comunidade e esposo de Dona

Figueira — solicita oficialmente a criacdo de uma escola municipal de 1° grau nas



133

dependéncias de sua propriedade, o Sitio Santa Catarina. Ele destaca que, a época, a0 menos
30 familias residiam nas imediacdes e que havia 26 criancas, com idades entre 7 e 14 anos,
necessitando de atendimento escolar. Vilarvas ressalta ainda a inexisténcia de uma estrutura
formal de ensino na comunidade e a distancia da escola mais préxima, situada a dois
quilémetros.

A partir dessa mobilizacdo, os arranjos politicos se desenvolveram, culminando na
criacdo da Escola Municipal de 1° Grau por meio do Decreto n® 13, de 18 de fevereiro de
1988 (Anexo B). O decreto determina que a escola receberia 0 nome de Santa Catarina, em
referéncia a propriedade de Vilarvas, onde seria instalada. Ja em julho de 1988, foi registrada
no Cartorio do 1° Oficio de Caceres a declaracdo de doagdo do terreno (Anexo C),
identificada como “Doagéo de area de terra para construgdo de escola”. No documento, o Sr.
José Vilarvas formaliza a doacdo de uma &rea de 4.200 m? (60m x 70m) & Prefeitura
Municipal de Céceres, para que ali fosse construida a Escola Municipal Santa Catarina.

Nos primeiros anos, as aulas ocorreram em um barracdo, cuja estrutura era bastante
rudimentar se comparada a atual. A comunidade teve papel fundamental na manutencéo do
espaco escolar, como exemplifica o relato de Dona Figueira, ao recordar que cozinhava para
as criangas nos primeiros anos da escola. A estruturacdo e consolidacdo do espaco escolar se
deu gradualmente, até que, em 1994, foi inaugurado o prédio definitivo da Escola Municipal

Santa Catarina, conforme registrado na placa fixada em um de seus corredores.

Figura 45 - Registro da Escola Santa Catarina, realizado em 1999

Fonte: arquivo pessoal do autor.
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Figura 46 - Placa instalada pela Prefeitura de Caceres marcando a inauguracao do prédio da Escola Santa
Catarina
-

| tS’IADmsE NAO- GROSSO
_ PREFEITURA NUKL OE GACERES -

ESCDLA MUNJ(‘IPAL DE 19 GRAU
"S‘MTA CATARINA

{UAUGURADA EM ssnv_ﬂmw DE §994
ADMINIS TRACAO

| ANTDNID CARLOS S[“]UTOFUNTE&

‘PRE FEWD “MWRICIPAL
nscunso's-chVEmo ﬂec/pnessiwnn

Fonte: arquivo pessoal do autor.

Ao longo dos anos, a estrutura da Escola Municipal Santa Catarina passou por
transformac0es significativas, com destaque para a organizacao das salas de aula, secretaria,
banheiros, cozinha e patio. A ampliacdo da infraestrutura ocorreu de forma gradativa,
acompanhando o crescimento da comunidade e suas demandas educacionais. Um exemplo
marcante desse processo foi a implantacdo de um laboratorio de informética, realizada em
meados dos anos 2000. Esse espaco também funcionava, a época, como sala dos professores.

Contudo, com o aumento da demanda por vagas e a criagdo de novas turmas, o
laboratdrio precisou ser desativado para dar lugar a uma nova sala de aula. Em determinados
periodos de sua trajetéria, a escola também ofertou o ensino de 2° grau em parceria com a
Secretaria de Estado de Educacdo de Mato Grosso (Seduc-MT), incluindo turmas da

Educacao de Jovens e Adultos (EJA) no turno noturno.
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Figura 47 — Imagens da escola

”
J N

*Da esquerda para a direita: vistas dos fundos da Igreja Cat6lica, o pogo que abastece a escola, uma das figueiras
do entorno, os fundos da UBS, Fundos e laterais da Escola Santa Catarina , Reservatorios de agua da escola.
Detalhe para os pneus usados pelas criangas para brincar. A escola ndo tem parquinho nem area de recreagdo
para as criangas.

Fonte: arquivo pessoal do autor.

Figura 48 - Mosaico com a vista parcial do patio frontal da escola com vista para a BR-070 e seu fluxo de
carretas; movimentacdo dos Onibus escolares no processo de embarque e desembarque de alunos para
cumprir as linhas da regiéo

Fonte: arquivo pessoal do autor.
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Figura 49 - Mosaico com registros da merenda sendo servida em momentos diferentes; mesa decorada

Fonte: arquivo pessoal do autor.

Figura 50 - Vista parcial do patio central da escola; mourdfes presos ao chao sdo testemunhas da antiga

estrutura com cobertura que havia no local
r —— . ™

Fonte: arquivo pessoal do autor.

Ao consultarmos um projeto da escola, verificamos a presenga de espagos gue, na
prética, ja ndo existem mais ou que foram pouco utilizados para suas finalidades originais. E 0
caso da biblioteca, da sala dos professores e do laboratério de informatica. Esse projeto,
emitido pela Prefeitura de Céceres e assinado pelo engenheiro Christian Cuyabno, é datado de

2004 e destaca as reformas previstas para alguns desses ambientes.
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Figura 51 - Representacdo de um projeto arquitetonico da escola, datado de 2004

Fonte: Prefeitura Municipal de Caceres.

Atualmente, a Escola Municipal Santa Catarina dispde de sete salas de aula, que
atendem as turmas da educagdo infantil e do ensino fundamental I: Pré, 1 e Il, 1°, 2°, 3°, 4° ¢ 5°
anos. Até 2022, a escola oferecia também o ensino fundamental 11, com turmas do 6° ao 9°
ano, atendendo cerca de 150 alunos na ocasido. Em 2024, no periodo em que 0s
levantamentos foram realizados, havia 99 alunos matriculados.

No entanto, a partir do processo de redimensionamento promovido pelas politicas do
Governo do Estado de Mato Grosso, regulamentado pelo Decreto N° 723, de 24 de novembro
de 2020, as escolas municipais passaram a ofertar apenas o ensino fundamental I, enquanto as
turmas do fundamental 11 foram transferidas para a responsabilidade do Estado.

Essa decisdo gerou desconforto e revolta em muitos membros da comunidade,
sobretudo devido as alteragcfes na rotina dos estudantes, especialmente no que diz respeito ao
aumento do deslocamento diéario. Esse impacto é evidente nas falas de algumas mées da
comunidade, como Michele, que além de ser mae de um aluno que agora cursa 0 7° ano e
precisa percorrer cerca de 30 km para frequentar a aula — mesmo tendo a Escola Santa
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Catarina a poucos metros de sua casa — também & servidora do municipio e integra a equipe

de apoio da prépria escola:
Meu coragdo doi, professor. Porque ele sempre estudou aqui desde pequeno. A gente
sabe que uma hora eles terdo que ir para o ensino médio, mas meu filho ainda é
pequeno...tem que pegar um Onibus e andar mais, sendo que tem uma escola
praticamente no quintal de casa aqui no Limé&o [...] no comeco ele gostou da ideia,
porque a escola do estado — 12 de outubro - tem uma quadra, um refeitorio...coisas
que aqui infelizmente sdo s6 sonhos. Mas com o tempo eu percebi que ele estava
amuado. Ele se queixou de que l& as criancas do Liméo sdo tratadas diferente.
Busquei saber com a coordenadora e 0 que me foi passado é que as nossas criangas
correm muito, brincam todo tempo e de vez em quando chamam atencdo deles...
essa coisa de correr e brincar é deles mesmo...eles faziam aqui na escola e ndo tem
como fazer 14. Ndo como era antes aqui...Nao me conformo com essa mudanga. O
certo seria a prefeitura ou o estado investirem na nossa escola aqui na comunidade.
Resolver as pendéncias da escola e construir mais salas, uma quadra, um espago
para as crian¢as menores brincarem. Ao menos agora que as salas da Santa Catarina

estdo com ar-condicionado, mas o senhor lembra da tortura que era ficar nessas salas
s0 com dois ventiladores e 25, 30 criangas no calordo, né? [...]

Partindo desse recorte, infere-se que a transferéncia das turmas do ensino
fundamental Il para escolas estaduais localizadas a aproximadamente 30 km da comunidade
ilustra, de forma contundente, a imposicdo de politicas educacionais que desconsideram as
especificidades locais e o direito dos estudantes ao acesso facilitado a educacdo. Essa
mudanca, decorrente do redimensionamento instituido pelo Decreto n° 723/2020, acarreta o
aumento dos percursos diarios e promove uma ruptura na continuidade dos saberes e praticas
culturais historicamente transmitidos no &mbito da propria comunidade.

Freire (1996) defende que a educacédo deve ser concebida como um ato de libertagéo,
e ndo como um mecanismo de opressdo; contudo, ao impor a necessidade de deslocamento
para além dos limites comunitarios, o sistema educacional contribui para a marginalizacao dos
sujeitos, reforcando estruturas que reproduzem desigualdades histéricas imersas em um ideal
hegeménico.

Nesse sentido, os relatos de mées como Michele e de alunos, como evidenciado pelo
depoimento Al, demonstram que essa reconfiguracdo dos espagos escolares tem impactos
profundos na formacdo da identidade dos estudantes. A experiéncia vivida por esses sujeitos
revela um sentimento de perda e deslocamento, no qual o vinculo afetivo com o territdrio se
fragiliza, e a escolaridade deixa de ser espaco de continuidade cultural para se tornar um
percurso de desconexdo. Tal situacdo remete a critica marxista da alienacdo, na qual a
separacdo do trabalhador de sua fonte de sustento — aqui representada pelo saber e pela
tradicdo local — impede a plena realizagdo da identidade e do potencial transformador (Marx,
1867/2010).
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Assim, as politicas educacionais centralizadoras e descontextualizadas que obrigam
0s estudantes a percorrerem longas distancias comprometem nado apenas o direito fundamental
a educacdo, mas também minam a construcdo de uma consciéncia critica que lhes permita
transformar suas condigdes de vida na comunidade, em consonancia com os principios de
uma pedagogia emancipatodria (Freire, 1996; Mota Neto, 2016).

Ao longo do estudo sobre a escola na comunidade, evidenciou-se a existéncia de um
imbrdglio envolvendo alguns herdeiros do Sr. Vilarvas e a Prefeitura Municipal de Céceres. A
doacdo do terreno realizada em 1988 — que possibilitou a construgdo da instituicdo —, ao
que tudo indica, ndo foi devidamente formalizada pela administracdo publica, gerando um
impasse que compromete ndo s6 a ampliacdo das instalagcdes, mas também a continuidade das
reformas necessarias para modernizar e ampliar a infraestrutura escolar.

Essa indefinicdo fundiaria representa, portanto, um obstaculo concreto a efetivacéo
de politicas publicas que integrem os saberes locais e atendam as demandas da comunidade
escolar, conforme defendem Freire (1987) e Giroux (2001).

A situacdo é constantemente debatida pelos moradores, que temem o fechamento da
escola ou a auséncia de determinados servicos, como a ampliagdo das salas e a construcdo de
uma quadra para atender a comunidade. Diante desse cenério, alguns moradores mobilizaram-
se em busca de respostas junto ao poder publico, como evidenciam os requerimentos e oficios
encaminhados a Camara Municipal em 2020 (Anexo D).

Tal quadro converge com a critica de Quijano (2005) sobre a persisténcia da
colonialidade do poder, na qual a negacdo de direitos historicos e culturais se materializa na
auséncia de politicas eficazes para promover o desenvolvimento local.

Dessa forma, a disputa pela titularidade do imoével ndo é apenas uma questdo
juridica, mas reflete as tensdes entre a preservacdo da memoria local e as demandas por
modernizacdo e expansao das instituicdes de ensino. A resolucdo desse conflito € fundamental
para que a escola cumpra seu papel de espaco de resisténcia e construcdo identitéria,
contribuindo para uma educacéo inclusiva e emancipadora. Como argumenta Giroux (2001), a
transformacdo das condicdes educacionais passa pelo reconhecimento das especificidades
culturais e pela implementacdo de politicas que dialoguem com as realidades dos grupos
marginalizados, possibilitando a superacdo das desigualdades e a promocdo da cidadania
plena.

Ao langarmos luz sobre o enunciado “uma escola a margem da estrada”, que compoe

o titulo desta dissertacdo, evidencia-se uma localizacdo geogréfica periférica e um
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posicionamento discursivo que refletem a exclusdo e marginalizacdo das instituicoes
educacionais em contextos rurais. Sob uma perspectiva dialégica e a luz da Analise
Materialista do Discurso — fundamentada em Pécheux (1983, 1999) e ampliada por Orlandi
(2007) —, essa expressdo simboliza a intersecdo entre condi¢cbes materiais precarias e
discursos hegemonicos que negam a visibilidade dos saberes locais. Assim, a escola,
enquanto objeto de praticas discursivas, ¢ construida como um “lugar a margem” que, apesar
de sua existéncia fisica, permanece invisivel aos sistemas de poder centralizados e as politicas
publicas, corroborando a critica de Freire (1987) sobre a marginalizacdo dos oprimidos e a
necessidade de uma educagdo que promova a conscientizacdo e emancipacao dos sujeitos.

Ao articular essa analise com o material empirico e os relatos das familias, observa-
se que a marginalizacdo da escola se traduz em desafios concretos, como caréncia de
infraestrutura, precariedade do transporte escolar e dificuldade de acesso a recursos que
promovam o desenvolvimento pleno dos alunos. Essa condicdo material, ao reproduzir
relacbes de dominacdo e exclusdo, gera uma contradicdo dialética: por um lado, reforca a
necessidade de politicas de intervencdo que atendam as demandas especificas do campo; por
outro, a resisténcia e o resgate dos saberes locais, manifestados nas narrativas e préaticas
cotidianas da comunidade, configuram uma forma de luta pela valorizacdo de uma identidade
historicamente subjugada. Nesse sentido, a escola a margem da estrada torna-se um espaco de
resisténcia e potencial transformacdo, onde os discursos dos sujeitos emergem como
ferramentas para questionar e subverter as imposi¢cdes do sistema dominante (Marx, 1867;
Rodriguez Reyes, 2016).

Portanto, a expressdo ‘“uma escola a margem da estrada” ilustra de forma
contundente a materialidade da excluséo social e a complexidade das relagdes de poder que
moldam o cotidiano das comunidades rurais. Essa analise, ancorada na abordagem
materialista e dialogica, revela que o espaco escolar é simultaneamente produto e produtor das
condi¢bes socioecondmicas que determinam a qualidade da educacdo e a formacdo das
subjetividades. Diante disso, torna-se imperativo repensar as politicas educacionais,
integrando as préaticas e saberes locais, a fim de promover uma educacdo que ndo apenas
reconheca, mas também valorize e fortaleca as identidades culturais e histéricas desses

territorios.
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4.1 A escola e a comunidade

Tomando a andlise dos discursos em torno da Escola Municipal Santa Catarina —
descrita como "a margem da estrada” — como ponto de partida, € possivel constatar as
contradi¢es que permeiam a relacdo entre a instituicdo e a comunidade. Enquanto o texto
anterior destacou que a marginalidade da escola reflete a exclusdo institucional e a
precariedade das politicas publicas, observa-se que essa condicdo ndo é apenas fisica, mas
também simbolica.

Essa posi¢do marginal, configurada a partir do abandono dos saberes locais e das
praticas de resisténcia, € reforcada por um cenario em que a auséncia de investimentos gera
espacos inadequados para o desenvolvimento integral dos alunos, aléem de formacdes
pedagogicas que, em muitos casos, ndo contemplam a realidade das criangas, da comunidade
e da escola — um reflexo que pode ser compreendido a luz do materialismo histdrico-dialético,
conforme propde Marx, ao indicar que as condicdes materiais determinam a forma das
relagdes sociais.

Desse modo, autores como Mignolo (2007) e Bourdieu (1996) constatam que o
desinvestimento e a falta de infraestrutura reproduzem desigualdades e, consequentemente,
contribuem para a subvalorizacdo das identidades culturais, pois a escola, enquanto espaco de
formacdo, &€ moldada privadamente por logicas hegemodnicas que desconsideram as
singularidades dos contextos rurais.

Nessa senda, ao langarmos luz sobre a integracdo dessas perspectivas, é possivel
perceber que a escola emerge, de maneira paradoxal, como um ponto de resisténcia e
reapropriacdo dos saberes ancestrais, servindo de elo entre a tradicdo e as demandas do
mundo moderno. Essa intersecdo se torna especialmente relevante quando se analisa a
dindmica da comunidade, onde praticas culturais — como rodas de conversa e festejos —
contribuem para a reconstrucdo da memoria coletiva e a afirmacdo identitaria, apesar dos
obstaculos impostos por politicas centralizadoras.

Dessa maneira, a escola assume o papel de espaco mediador, onde a interacdo entre
educadores, alunos e familias possibilita a contestacdo dos modelos impostos e a valorizacdo
dos conhecimentos locais. Essa articulacdo dialdgica revela a importancia de uma educacao
que ndo apenas transmita contetdos padronizados, mas que também resgate e potencialize as
tradicBes e os valores historicos da comunidade, promovendo uma transformacdo social

genuina e inclusiva.
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A imersdo em campo foi fundamental para a compreensdo dos arranjos espaciais e
das dindmicas cotidianas da Escola Municipal Santa Catarina. Seguindo o principio
metodologico “ver, ouvir e escrever”’, conforme proposto por Oliveira (1996) no que tange a
faceta etnografica da pesquisa, o0 estudo permitiu a observacdo atenta das interacdes e
manifestacdes do cotidiano escolar, o que culminou na realizacdo de rodas de conversa,
aplicacdo de formularios entre professoras e gestdo e, especialmente, na atividade de desenho
realizada com as criancas.

Durante as visitas as turmas do 4° e 5° ano, a curiosidade dos alunos em saber o
motivo da presenca do pesquisador abriu espaco para um didlogo espontaneo, onde, apos a
apresentagéo e o esclarecimento das questdes — “O que ¢ a Comunidade do Limao?” e “O que
voc€ mais gosta aqui?” —, as criangas tiveram a oportunidade de expressar suas percepcoes e
sentimentos por meio do desenho, instrumento que revelou, de forma ludica e visual, a
maneira como internalizam o espaco e sua identidade coletiva.

A producéo dos desenhos, entdo, funcionou como uma materialidade discursiva que
transcreveu, de maneira simbodlica, as vivéncias e o imaginario dos alunos acerca de sua
comunidade e da escola. Essa atividade ndo apenas evidenciou os elementos perceptiveis do
ambiente escolar e da comunidade, mas também possibilitou a identificacdo dos saberes e
praticas culturais que orientam a vida cotidiana dos sujeitos, confirmando a relevancia dos
métodos qualitativos na anélise dos processos educativos em contextos marginalizados. Como
destaca Giroux (2001), a escola, enquanto espaco de resisténcia, deve ser compreendida nao
apenas em termos de sua infraestrutura, mas como um lugar de construcéo e transmissédo de
conhecimentos que dialogam com a realidade da cultura local. Partindo dai, a atividade de
desenho contribuiu para a reapropriacao e valorizagdo das experiéncias dos alunos, reforgando
o carater dialogico e transformador da préatica educativa no contexto da Comunidade do Porto
Liméo.

Dos 24 desenhos entregues — contando as duas turmas — quatro foram selecionados
para compor esta discusséo. Os estudantes envolvidos nesse processo serdo identificados com
nomes de peixes do Pantanal. Dessa forma, traremos as percepcdes dos alunos Pial, Lambari,
Dourado e Cachara.

Por esse prisma, iniciamos com as percepc¢des do aluno Pial, um menino de 9 anos
que esta cursando o 4° ano do ensino fundamental na Escola Municipal Santa Catarina. Ao
longo dos dias de sondagem e reconhecimento, Pial mostrou-se uma crianga comunicativa,

prestativa e muito inteligente. Durante as aulas, o aluno demonstrava facilidade em
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acompanhar os conteudos trabalhados em sala e ajudava alguns colegas que apresentavam
dificuldades. Durante o recreio da escola, Pial aproveitava ao maximo.

Corria livremente pelo terreno da escola junto de seus amigos: tirava os chinelos e 0s
colocava nas médos — encaixando a correia entre os dedos indicador e médio; colocava seu
boné vermelho — que, vez ou outra, usava para tras — e partia como se tivesse “vento nos pés”.
Dentre o leque de brincadeiras escolhidas por Pial e seus colegas, destacavam-se 0s jogos de
futebol no pétio frontal da escola. As partidas eram improvisadas e organizadas pelas criangas
no patio de concreto fumegante. Questionei-os se o calor ndo os incomodava — pois muitos
brincavam descalcos — e Pial respondeu prontamente: “Hoje esta bom para jogar, professor.
Tem dia que o sol esta mais forte ai a gente brinca debaixo da figueira [...]. A gente ndo pode
ficar muito parado sendo o pé queima no cimento”. Nesse instante, Dourado, de 9 anos,
amigo e colega de classe de Pial, diz:

As meninas que reclamam do chdo quente. A gente ndao tem problema com isso néo,
professor (risos). Seria bom ter um barracdo aqui para a gente brincar...ou uma
quadra. Meu primo estuda na 12 — Escola Estadual 12 de outubro que fica a 30 km
da Comunidade pantaneira do Porto Liméao — diz que 14 eles podem jogar na quadra
gté quand_o chove, porque tem cobertura, né? Aqui ndo tem isso. Ai a gente tem que
jogar aqui mesmo.

Partindo desses recortes, infere-se que a descri¢cdo das praticas ludicas de Pial e
Dourado ilustra como a criangca, mesmo em condi¢cdes ambientais desfavoraveis, encontra
meios de se apropriar do espaco escolar e construir experiéncias significativas. A despeito do
calor intenso e da auséncia de uma quadra coberta, o0 recreio se transforma em um momento
de exploracdo e autogestdo, no qual os proprios estudantes definem as regras e negociam 0
uso do espaco.

Nessa perspectiva, conforme defende Kishimoto (2010), o ato de brincar em
contextos de escassez de recursos fisicos ndo apenas estimula a criatividade, mas também
fortalece os lagos de cooperacao e solidariedade entre os pares. Ao “desafiar” o chdo quente e
improvisar jogos, as criangas exercitam a autonomia e desenvolvem estratégias para contornar
as limitagdes estruturais, sinalizando o potencial de resiliéncia e agéncia no cotidiano escolar.

A fala de Dourado, que contrap0e a escola onde estuda com a Escola Estadual 12 de
Outubro, traz a tona o debate sobre as desigualdades na distribuicdo de recursos educacionais.
Nesse sentido, Sposito (2009) destaca que a auséncia de infraestrutura adequada ndo se

restringe ao conforto fisico, mas impacta diretamente o processo de ensino-aprendizagem,
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uma vez que o ambiente escolar também é um espaco de socializacdo e construcdo de
identidades.

A falta de cobertura ou de areas sombreadas, por exemplo, restringe as oportunidades
para préticas esportivas e convivéncia com qualidade, levando as criangas a se adaptarem a
uma rotina que, embora permeada por brincadeiras criativas, reflete a auséncia de
investimentos publicos e a perpetuacdo de desigualdades regionais. Sendo assim, o cotidiano
desses alunos revela, ao mesmo tempo, a poténcia ludica e as fragilidades estruturais de um
contexto que demanda politicas educacionais mais equitativas e sintonizadas com as

especificidades do campo.

Figura 52 - Registro de Pial, de camiseta azul, chutando a bola em uma das partidas no patio da escola

Fonte: arquivo pessoal do autor..



145

Figura 53 - Registro de Pial, de costas - a direita da imagem - junto dos amigos procurando pela bola que
ele chutou e acabou indo parar no pasto ao lado da escola
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Fonte: arquivo pessoal do autor.

Pial e Dourado participaram ativamente da dinamica proposta por mim em sala de
aula, contribuindo para as discussdes sobre a Comunidade e a Escola, a partir dos comandos e
guestionamentos expostos na lousa. Entre os colegas da turma do 4° ano, os dois alunos
mostraram-se engajados e comunicativos, demonstrando grande interesse pela atividade.

Antes da execucdo da dindmica, houve uma conversa prévia com a turma, na qual
cada estudante pdde se apresentar e dizer o que mais gosta de fazer na comunidade. Pial, por
sua vez, ndo hesitou em chamar minha atencgéo, levantando a méo energicamente e repetindo:
“Aqui! Aqui! Aqui, professor. Deixa eu falar!” Enquanto outros colegas respondiam com
monosilabos ou permaneciam em siléncio por timidez, Pial disse:

A coisa que mais gosto de fazer aqui é brincar! O senhor viu a gente jogando bola?
Seria muito legal se tivesse s jogos na escola (risos) [...] outra coisa que gosto
daqui da escola é a Merenda. Mas o que eu gosto de verdade é do rio, porque eu
moro la perto e eu pesco, tomo banho, brinco |4 perto e gosto muito de comer peixe
frito professor. O Senhor ja foi 14 no rio? Eu levo o senhor para conhecer.

Feitas as consideracGes, a turma do 4° ano foi convidada a produzir um desenho
seguindo as orientacdes escritas no quadro: “O que ¢ a Comunidade do Porto Limdo e o que
vocé€ mais gosta de fazer aqui?”. Foram distribuidas folhas em branco para que os alunos
pudessem expressar suas respostas por meio da producao artistica. Ao todo, a turma do 4° ano
produziu 11 desenhos, dos quais 2 serdo apresentados nesta discussdao. Comecaremos pelo
desenho de Pial (Figura 48).
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Figura 54 - Desenho do aluno Pial, estudante do 4° ano na Escola Municipal Santa Catarina

Fonte: arquivo pessoal do autor.

No desenho em apreco, nota-se a centralidade da &gua e do sol, elementos que
remetem a vivéncia ribeirinha e a luminosidade tipica das regifes pantaneiras. A presenca de
um pequeno barco, aparentemente ocupado por uma figura humana, sugere a estreita ligacao
da crianga com a navegacdo e a pesca, praticas socioculturais fundamentais na Comunidade.
Além disso, as arvores representadas em ambos os lados — possivelmente palmeiras ou
vegetacOes locais — ressaltam a importancia da flora na paisagem e na identidade do
territorio. Esse conjunto de elementos visuais evidencia o que Vigotski (2009) denominou
“reconstrucdo simbolica da experiéncia”: ao desenhar, a crianga reelabora, por meio de tragos
e cores, as percepgdes que tem de seu ambiente, revelando tanto as dimensdes concretas (0
rio, o barco, a vegetacao) quanto as simbdlicas (a afetividade com o lugar, o sol que ilumina a
cena).

Na perspectiva de Massey (2005), o lugar ndo é apenas um cendrio estatico, mas um
“encontro de trajetorias” que se articulam em diversas escalas. Nesse sentido, a crianga parece
posicionar-se num ponto de convergéncia entre a natureza e a cultura, entre o sol — que pode
representar o calor, a vitalidade ou mesmo a esperanga — e as arvores, indicadoras de vida e
recursos naturais. A placa presente no desenho sugere uma tentativa de identificar ou
demarcar o espago, refletindo o sentimento de pertencimento ou mesmo a reivindicagdo de
visibilidade que a comunidade busca. Ao compor tal paisagem em um Unico quadro, o aluno
revela como os elementos ambientais e socioculturais se interligam, confirmando a tese de
Santos (1996) de que o espago geogréafico é também espaco de coexisténcias e significacoes.

Dessa forma, a imagem expressa uma espécie de “mapa afetivo”, em que a crianca, ao
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registrar o cotidiano local, reafirma a relevancia das préaticas tradicionais (como a pesca e a
proximidade com o rio) na constituicdo de sua identidade e na configuracdo do espago
comunitario.

Nesse sentido, também temos a percepcdo de Dourado que, ao contrério de Pial,
reside em uma propriedade rural distante da Comunidade, numa regido conhecida como Mata
Escura, fazendo uso do transporte escolar para ir e voltar todos os dias da escola. Dourado, ao
longo das conversas em sala de aula, destacou que: “Eu gosto de vir para escola porque aqui
eu vejo meus amigos e posso brincar com eles. A comida € gostosa e quando é final de
semana eu venho de moto com meu pai para pescar aqui no rio e vou a casa do Pial para a
gente jogar bola”.

Diante do que Dourado confidencia, é possivel compreender a importancia do espago
escolar na vida dos moradores da regido, sobretudo, na manutengdo dos vinculos afetivos das
criancas que no caso de Dourado, é evidente em seu desenho ao representar seus amigos na

hora da merenda (Figura 48).

Figura 55 - Desenho do aluno Dourado, estudante do 4° ano da Escola Municipal Santa Catarina

Fonte: arquivo pessoal do autor.

No desenho elaborado por Dourado, percebe-se a énfase na representacdo do
ambiente interno da escola, com destaque para a area onde ocorre a distribui¢cdo da merenda e
para a localizagdo da diretoria. O letreiro “DIRETORIA”, ao lado de elementos como mesas,

cadeiras e recipientes para alimentos, sugere uma atencao especial do estudante aos espacos
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de poder e organizacdo dentro do ambiente escolar. Em estudos sobre a sociologia da
infancia, Corsaro (2011) aponta que as criancas ndo sd0 meras receptoras passivas das
estruturas adultas, mas reconstroem criativamente os significados do contexto que as cerca.
Nesse sentido, 0 ato de desenhar a diretoria em primeiro plano pode sinalizar a importancia
que o aluno confere ao lugar onde as decisdes sdo tomadas e, simultaneamente, a area de
convivéncia relacionada a alimentacdo. A disposicdo dos objetos — como 0s recipientes de
comida sobre a bancada e as cadeiras proximas — revela também a percepcdo infantil de que
0 acesso a merenda e o0 contato com a equipe gestora (simbolizada pela sala da diretoria)
ocupam lugar central na rotina escolar.

Outro ponto notavel é a presenca de figuras humanas — os amigos de Dourado e
trabalhadores da escola — em posigdes distintas: alguns parecem estar na fila para a merenda,
enguanto outros se encontram em um espaco mais elevado ou destacado. Essa composi¢do
visual reflete, de acordo com Sarmento (2003), a forma como a crianca apreende as
hierarquias e as interagdes sociais no cotidiano escolar.

Além disso, a organizacdo espacial do desenho — com a area de alimentacdo em
destaque e a diretoria proxima — sugere uma dinamica em que a crianca reconhece a
importancia tanto do cuidado alimentar quanto da autoridade escolar. Em consonancia com
Abramovay (2005), que discute as relagcdes de poder e pertencimento no espago escolar, a
imagem de Dourado traz indicios de como o aluno percebe e organiza simbolicamente esses
lugares e papéis. Assim, ao mesmo tempo em que o desenho ilustra a rotina de acesso a
merenda, também expde a posicdo de lideranca e coordenacdo exercida pela diretoria,
evidenciando como esses dois eixos — a nutri¢do e a gestdo — influenciam o modo como a
crianca enxerga o funcionamento institucional.

Nessa toada, na turma do 5° ano, os alunos Lambari e Cachara apresentaram
percepcOes semelhantes, porém com caracteristicas préprias. Lambari, assim como Pial, é um
aluno comunicativo, mas apresenta dificuldades para executar determinadas atividades
propostas pela professora ao longo das aulas. Parte dessas dificuldades esta relacionada a sua
concentracdo, pois Lambari se distrai facilmente com coisas alheias as aulas e acaba néo
acompanhando o ritmo. Ele ¢ um menino de 10 anos que vive na comunidade junto dos avos.
Sua casa fica préxima a escola e as margens da BR-070. Segundo ele, sua avo é aposentada e
seu av6 planta mandioca, cria galinhas e porcos.

J& Cachara ¢ uma menina de 10 anos que mora em uma propriedade na rota do

Pantanal Trés Rios Hotel, cerca de 30 km da Escola Santa Catarina, junto dos pais e dos
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irmdos. Segundo ela, o pai trabalha como pedo em uma fazenda e a mée cuida dos afazeres
domeésticos. Cachara tem dois irmaos mais novos que também estudam na Santa Catarina e
utilizam o transporte escolar diariamente junto com ela. Durante os dias de observacdo em
sala, Cachara mostrou-se aplicada e atenta as aulas, mas, ao contrario de Lambari, revelou-se
muito reservada, proferindo uma ou outra palavra apenas quando necessario.

Os procedimentos de mediacdo adotados no 5° ano foram os mesmos do 4° ano, com
a diferenca de que a interacdo por parte dos alunos foi significativamente menor, com excecao
de Lambari, que interagiu mais vezes e afirmou: “S6 vou fazer essa atividade se for para
desenhar igual meu amigo do 4° ano fez. Nao quero escrever”. Diante disso, as producdes
foram realizadas e entregues ao final da aula. No total, foram 13 desenhos entregues, dos
quais 2 serdo abordados nesta discusséo, a comegar pelo desenho de Lambari (Figura 49).

Figura 56 - Desenho do aluno Lambari, estudante do 5° ano da Escola Municipal Santa Catarina

Fonte: arquivo pessoal do autor.

Ao nos debrugarmos sobre o desenho de Lambari, observa-se a presenca de pequenas
elevagoes de terra (ou “ilhas”) cercadas pela agua, além de uma edificacdo identificada como
“Santa Catarina” e uma ponte ou passarela que liga essas porgdes de solo. A inscri¢cdo “Meu
rio lindo, ele ¢ muito bom” indica, por um lado, a valorizagdo afetiva do rio como elemento
central da paisagem e, por outro, a consciéncia de sua importancia para a vida cotidiana de
Lambari.

Nessa perspectiva, a crianga constroi uma representacdo em que o rio se apresenta
como uma instancia de conexdo e bem-estar, que ndo apenas separa as “ilhas”, mas as une por

meio de estruturas criadas para atravessa-lo. Conforme Tuan (1983), a relacdo emocional com
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0 espago — o que ele denomina “topofilia” — manifesta-se nas imagens e narrativas infantis,
gue retnem vivéncias, lembrancas e expectativas de maneira simbolica. Desse modo, 0
desenho de Lambari sintetiza o afeto pelo rio e, a0 mesmo tempo, reflete as condicoes
concretas de sua realidade, na qual a agua pode representar tanto um caminho quanto um
obstaculo que demanda solugdes criativas, como a passarela ou a “ponte” desenhada.

Além disso, a representacdo da edificacdo escolar em uma das elevacBes sugere a
centralidade da escola na visdo de mundo da crianga. A forma como Lambari associa a
instituicdo de ensino ao ambiente natural revela a fusdo entre espaco comunitario e paisagem,
indicando que a escola, embora situada em local isolado, integra-se ao cotidiano das aguas e
das terras circundantes. Conforme Kramer (2002), as criangas utilizam o desenho como meio
de organizar e expressar suas experiéncias culturais e territoriais, transformando suas
percepcOes espaciais em narrativas visuais.

Assim, a imagem analisada ndo apenas reflete a vivéncia de Lambari na
Comunidade, mas também sinaliza uma identidade em construcdo, que integra 0s aspectos
naturais (rio e ilhas — que podem representar as porc¢des secas) e sociais (a escola e a ponte,
que simboliza a superacao das barreiras geogréaficas). Desse modo, a imagem elaborada pelo
aluno sugere um dialogo constante entre o pertencimento ao lugar, a relevancia da escola no
contexto do campo e a valorizagdo do rio como fonte de vida e ligacdo entre diferentes
espacos. Somado a isso, temos as percepgOes de Cachara (Figura 50).

Figura 57 - Desenho da aluna Cachara, estudante do 5° ano da Escola Municipal Santa Catarina
=)

Fonte: arquivo pessoal do autor.
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Ao langarmos luz sobre o desenho elaborado por Cachara, observa-se que o edificio
escolar surge como elemento central, ocupando grande parte da folha, com destaque para as
cores que compodem sua fachada e para a identificacdo “Escola Municipal Santa Catarina”.
Essa escolha de enquadramento e énfase revela a percepcdo da crianca sobre a importancia
simbolica do préedio, projetando-o como uma referéncia no horizonte local. Observa-se
também a representacdo de uma placa que remete ao ponto de 6nibus (“6nibus”), além da BR-
070 em primeiro plano, o que sugere a relevancia do transporte escolar e do deslocamento na
vida cotidiana dos estudantes. Seguindo as reflexdes de Lefebvre (1991), a crianga “produz o
espaco” ao destacar elementos que considera essenciais para a compreensdo do lugar,
compondo uma narrativa visual que relaciona a instituicdo de ensino, a estrada e o sistema de
transporte como partes constituintes do seu universo escolar.

Ademais, a dimensdo afetiva do espaco escolar transparece na nitidez e na proporgéo
dos elementos: enquanto a escola aparece com contornos claros e cores definidas, a rodovia e
a sinalizacdo surgem de modo mais esquematico. Essa hierarquia imageética sugere que, para
Cachara, a escola se constitui em um “lugar significativo” (Tuan, 1977), capaz de concentrar
olhares e simbolizar um ponto de convergéncia social e cultural. Em paralelo, o desenho
evidencia a condi¢do de “escola a margem da estrada” — expressdo que ultrapassa a
literalidade para expor a vulnerabilidade e a caréncia de recursos tipicas das comunidades do
campo (Arroyo, 2012).

Por esse prisma, ao colocar em primeiro plano a estrutura escolar e o entorno
rodoviario, a crianca da pistas sobre as tensbes vivenciadas: de um lado, a instituicdo se
reafirma como polo de saber e socializagdo; de outro, encontra-se inserida em um contexto
marcado por deslocamentos frequentes, infraestrutura limitada e distanciamento da casa de
Cachara. Nesse sentido, compreende-se que o desenho da estudante sinaliza tanto a
centralidade da escola na vida comunitaria quanto as fragilidades e desafios enfrentados por
aqueles que dela dependem para acessar o direito a educacao.

Complementando esses pontos, temos o depoimento de professores e responsaveis
pelos alunos que possuem uma ligagdo historica com a escola. A comecar pela Professora
Marilce Torres, moradora da comunidade e nora de dona Celeste. Seu esposo trabalha como
motorista de um dos 6nibus escolares da escola. Marilce nasceu em Caceres, mas sua familia
reside na comunidade tradicional do Porto Limdo ha muitos anos. Em uma ocasido em que

conversdvamos em grupo e a pauta era a escola, Marilce disse:
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[...] antes de qualquer coisa, temos que lembrar que essa escola, a Santa Catarina, foi
e é responsavel pela formacdo de muitas pessoas. E eu ndo falo sé6 dos meus alunos
do ano passado. Me refiro aos meus filhos, filhos das minhas vizinhas, meus
sobrinhos, meu esposo entre tantas outras pessoas que hoje estdo desempenhando
alguma funcdo ou trabalhando aqui perto da comunidade. Quando o senhor
perguntou naquele formulario o que a escola representa para mim, eu posso dizer a
mesma coisa que a Comunidade representa: tudo! E daqui que eu tiro meu sustento.
Me formei pedagoga, mas antes eu ja trabalhava aqui no apoio. Ndo consigo
imaginar essa comunidade sem essa escola, professor [...] Tanto que, quando o povo
da cidade se refere a nossa escola, dificilmente falam “Escola Santa Catarina”, falam
“Escola do Limdo”. Porque é uma das nossas maiores referéncias.

A partir da fala de Marilce, evidencia-se o papel central que a escola desempenha no
tecido social da comunidade, configurando-se ndo apenas como um espa¢o de formacéo
formal, mas também como um lugar de pertencimento que atravessa geracdes. Conforme
aponta Hobsbawm (1990), as instituicdes locais atuam como guardids de tradigcdes e
memorias coletivas, conferindo sentido de continuidade e identidade aos sujeitos. No caso da
Escola Santa Catarina — ou, como citou Marilce, “Escola do Limao” —, tal denominag&o é
carregada de significado, pois vincula diretamente a instituicdo ao territdrio e as histdrias de
vida dos moradores, reforcando a nog¢ao de “lugar de referéncia” (Tuan, 1977). Quando a
professora menciona ter passado por diferentes funcdes na escola — de apoio a pedagoga — e
ter formado sua propria familia nesse ambiente, percebe-se uma simbiose entre 0 percurso
profissional e pessoal, consolidando a escola como um ldcus de realizagdo, memdria e
continuidade cultural.

Além disso, o depoimento da professora ressalta a correlagdo entre escola e
comunidade, aspecto que pode ser compreendido a luz de Bourdieu (1996), ao destacar que as
instituicdes educativas, sobretudo em contextos rurais ou tradicionais, funcionam como
capitais simbolicos. Ou seja, ndo se restringem a mera transmissao de contetdos, mas validam
saberes, lacos afetivos e praticas que reforcam o sentimento de coletividade. Nesse sentido, a
Escola Santa Catarina, presente na comunidade tradicional pantaneira do Limdo — “Escola
do Limdo” — configura-se como um nucleo catalisador de experiéncias, onde se entrelacam
historias familiares, identidades locais e projetos de futuro. A afirmacéo de Marilce de que a
escola ¢ “tudo” realga o valor cultural, social e econdomico que a institui¢do assume na vida
dos sujeitos que ali habitam. Desse modo, a escola ultrapassa as fronteiras do prédio fisico,
tornando-se um espaco de articulagdo de memdrias, resisténcias e transformacdes,

fundamentais para a sustentabilidade e a renovacdo da Comunidade do Porto Limao.
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Em acréscimo, o depoimento de uma mée, que tem seus dois filhos em idade escolar
matriculados na Escola Santa Catarina, no 1° e no 5° ano, reforca a importancia da presenca
da escola em suas vidas. Dona Joana, de 43 anos — moradora da Caigara — relata:

Eu ja estudei aqui na Santa Catarina, na época do EJA. Todos meus filhos estudaram
ou estudam aqui. Os maiores ja foram para o estado e uma delas j& esta cursando
enfermagem na Unemat. E foi aluna daqui! Tem quem n&o valorize essa escola, mas
eu e muitas pessoas daqui respeitamos e fazemos questéo de agradecer a escola por
tudo o que fez e vem fazendo em nossas vidas [...] aqui € onde todo mundo se
encontra, onde as criangcas podem interagir e conversar. Sempre que tem alguma
agdo do governo, reunies com a comunidade e representantes, reuniGes de politicos,
algumas festas, atendimento médico ou oftalmoldgico, a Escola é palco central. E
onde podiamos fazer uma ligacéo, porque a escola foi um dos primeiros lugares a ter
telefone e hoje, é um dos poucos lugares com internet — desde 2020 [...] penso que
hd esperancas desse lugar ter o que merece: mais investimentos, mais
reconhecimento. Por tudo o que representa para nés do Limao e regido.

A andlise do enunciado “Uma Escola a Margem da Estrada” revela que a
marginalidade ultrapassa a mera localizacdo fisica, configurando-se como um espaco
simbolico de exclusdo institucional que reflete as politicas publicas historicamente
negligentes em contextos rurais. Essa condicdo manifesta-se na escassez de investimentos,
evidenciada pela precariedade da infraestrutura — desde a limitacdo dos espacos para
atividades esportivas até os longos percursos enfrentados no transporte escolar —, assim
como na imposicdo de um modelo educacional urbano que pouco dialoga com os saberes
locais. Conforme Santos (2007), essa marginalizacdo é parte de um processo epistemoldgico
colonial que silencia as praticas e 0s conhecimentos tradicionais, instaurando uma
“colonialidade do saber” que impede a plena emancipacao das comunidades. Tal perspectiva
encontra ressonancia na critica de Freire (1970) acerca da pedagogia do oprimido, a qual
denuncia a alienagdo imposta por um sistema educacional descontextualizado da realidade dos
sujeitos.

Paralelamente, os depoimentos coletados — como os de Marilce Torres e Dona
Joana — evidenciam que, mesmo diante de condi¢Oes adversas, a Escola Municipal Santa
Catarina emerge como um espaco de resisténcia e construcdo identitaria, integrando saberes e
praticas de vida locais. Nesse sentido, Darder (2002) defende que a reinvengdo dos modelos
pedagoOgicos deve partir do reconhecimento das experiéncias historicas e culturais dos
educandos, transformando a escola em um verdadeiro nucleo de ressignificagdo dos saberes
comunitarios.

Assim, a escola ndo apenas reproduz as desigualdades existentes, mas também

oferece potencialidades para o desenvolvimento de uma educacao critica, capaz de promover
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a incluséo e fomentar a autonomia dos sujeitos por meio da valorizacdo de suas origens e
tradicBes. Essa articulacdo entre as praticas institucionais e os saberes locais configura,
portanto, um importante campo para a reapropriacdo identitaria e para a transformacdao social,
preparando 0s jovens para dialogar com os desafios impostos pela modernidade e pela

globalizacéo.

4.2 Compreendendo a dialogicidade entre a escola e a comunidade: uma analise

dial6gica dos discursos

O presente bloco da inicio ao processo de analise dos dados coletados ao longo da
pesquisa, tomando como metodologia a Analise Dialogica do Discurso (ADD), fundamentada
nas contribuicBes teodricas de Mikhail Bakhtin e desenvolvida por estudiosos como Brait
(1997), que a constitui como uma abordagem que entende o discurso como uma interagéo
social dindmica e  plural, sempre  entrelacada a  mdltiplas  vozes.
Para Bakhtin (2012), todo enunciado esta imerso em um contexto dialégico, onde o falante
ndo é um sujeito isolado, mas um "respondente”, cujas palavras sao moldadas por vozes
anteriores e antecipam respostas futuras. Isso implica que o discurso nunca é neutro, mas
sempre marcado por relacbes de poder, contradicGes e negociacGes ideoldgicas. A ADD,
portanto, desloca o foco da andlise linguistica de uma visdo puramente estruturalista e
mecanicista do texto para uma compreensdo mais ampla, que inclui os aspectos sociais,
historicos e culturais do discurso.

Beth Brait (1997) destaca que o dialogismo bakhtiniano rompe com a ideia de uma
fala monoldgica e unidimensional, propondo que o sentido € sempre construido na interacdo
com o outro, seja em um dialogo direto ou indireto. Nesse sentido, a palavra de um sujeito
nunca é inteiramente sua, pois traz consigo marcas de outras enunciacfes e vozes, 0 que Brait
chama de “polifonia discursiva”. A ADD, ao privilegiar essa pluralidade de vozes, permite
analisar como os discursos se constroem e se transformam em contextos especificos, como é o
caso da relacdo entre a Comunidade Tradicional do Porto Limdo e a Escola Municipal Santa
Catarina, onde os enunciados revelam um dialogo entre tradicdo, modernidade e desafios
sociais.

A dialogicidade, na leitura de Bakhtin, refere-se ao principio de que todo enunciado é
inerentemente dialdgico, ou seja, esta sempre em dialogo com outros enunciados, sendo

moldado pelas vozes de outros sujeitos e pelo contexto sociocultural em que esta inserido.
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Para Bakhtin (2012), o discurso ndo € apenas uma expressao individual, mas um processo
dindmico e coletivo, em que o sentido é construido na interacdo entre multiplas vozes.

Essa multiplicidade de vozes, que Bakhtin chama de polifonia, é fundamental para
compreender a complexidade do discurso, pois cada palavra carrega marcas de dialogos
anteriores e antecipa novas respostas. Beth Brait (1997), ao estudar a obra de Bakhtin,
aprofunda essa nocdo ao enfatizar que a dialogicidade transcende o didlogo direto entre
interlocutores; ela esta presente em todas as formas de comunicacao, incluindo monélogos,
textos literarios e interagcdes sociais, onde o discurso de um individuo nunca é isolado, mas
sempre responde e se relaciona com o discurso de outros. Assim, a dialogicidade implica que
o0 sentido de uma fala ou texto é sempre incompleto e aberto, sendo constantemente negociado
e reinterpretado em novos contextos.

A relagdo entre a Comunidade Tradicional do Porto Limdo e a Escola Municipal
Santa Catarina revela uma interacdo historica e complexa que pode ser analisada a luz da
Analise Dialdgica do Discurso (ADD), conforme os postulados de Brait e Bakhtin. Através
das falas dos membros da comunidade, evidenciam-se as praticas sociais, as dindmicas locais
e a identidade cultural que formam a base dessa relacdo dialdgica. A escola, enquanto espaco
de educacdo formal, pode desempenhar um papel central na preservacgdo, ressignificacao e
transformacdo dessas praticas, criando um espaco onde o passado e o futuro da comunidade
encontram-se em constante didlogo.

Segundo Bakhtin (2002), o dialogismo refere-se ao fato de que todo enunciado é
produzido em relacdo a outros enunciados, respondendo e antecipando respostas. Dessa
forma, a escola e a comunidade ndo séo entidades isoladas, mas constroem suas identidades
em um processo continuo de troca e didlogo. Na Comunidade do Porto Limdo, a escola se
apresenta como o principal ponto de interacdo entre passado e presente, atuando como espaco
de interacdo das praticas sociais.

Nesta andlise, a relacdo dialogica serd organizada em categorias previamente
identificadas nas entrevistas, seguindo uma abordagem de categorizagdo qualitativa sugerida
por autores como Gil (2019), que recomenda a estruturagéo das discussdes em torno de eixos
tematicos para melhor sistematizar os dados e permitir uma interpretacdo mais clara e
objetiva. As categorias principais — trabalho, escola, rio, sonhos, dificuldades, medos e
possibilidades — serdo utilizadas como referéncia para organizar as falas e discutir a

dialogicidade que permeia as praticas sociais da comunidade e a atuagédo da escola.
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Essa diviséo categorica permite um maior aprofundamento das diferentes dimensoes
da vida da Comunidade Tradicional do Porto Limdo, relacionando-as diretamente com a
atuacdo da Escola Municipal Santa Catarina e suas implicaces no contexto social, historico e
cultural da comunidade. Assim, cada categoria serd explorada de maneira a evidenciar as
vozes e o0s didlogos que emergem entre a tradicdo e as transformacdes contemporaneas,
articulando-as com a perspectiva de analise dialégica proposta por Bakhtin e ampliada por
Brait.

No campo das categorias de trabalho, escola, dificuldades e possibilidades,
destacamos alguns relatos coletados no campo da Escola, sobretudo por parte dos servidores e
servidoras. Tomando como ponto inicial o relato de Marcia, gestora da escola, que destaca as
dificuldades enfrentadas no trabalho como diretora, apontando como exemplo os desafios em
manter professores nas comunidades, enfatizando a diferenca entre o contexto urbano e rural:

Hoje, eu considero como uma dificuldade a mudanca de professores. Essa
rotatividade torna-se um desafio [...] A maioria deles sdo da cidade e ai pra vir pro
campo a gente encontra mais dificuldades. Os alunos sofrem com isso...quando é
alguém da regido que conhece a comunidade, as familias, acaba sendo melhor. Mas
isso é raro! O que acaba sendo um problema ainda maior quando héa desisténcias por
parte de alguns professores que ndo conseguem se adaptar ao ritmo ou ao perfil da
escola e alunos. Para mim, hoje, os desafios sdo maiores porque a Santa Catarina foi
nucleada, entdo temos trés escolas para gerir no nosso nicleo: Nossa Senhora
Aparecida, Ro¢a Velha e Santa Catarina. Cada uma dessas escolas tem um perfil
diferente, mas os desafios sdo semelhantes. Mas a Santa Catarina € diferente porque

dentro desse grupo ela é uma das mais antigas e a Comunidade ¢é diferente das
demais” (entrevista realizada em abril de 2024).

Somado a essa fala, temos o depoimento de uma professora que reside na
comunidade ha mais de 30 anos e leciona na Santa Catarina hd mais de 20 anos, como
professora vinculada a Prefeitura e, durante um periodo da historia da escola, ao Estado. Na
ocasido da entrevista, ela estava de licenca, e foi preciso visita-la em sua casa, as margens da
BR-070. A pedido da professora, ela serd chamada aqui de Dona Chimbuva. A visita ocorreu
em uma manha ensolarada de abril de 2024.

Sua casa segue o padrdo das demais propriedades da comunidade, com um amplo
quintal cercado por plantas e arvores das mais variadas espécies, edificada em alvenaria e com
uma ampla varanda que oferece visdo privilegiada para o quintal. Galinhas e cdes domésticos
circulavam tranquilamente de um lado para o outro, enquanto Dona Chimbuva me
recepcionava na varanda com uma mesa posta para o café da manha, com direito a café coado

na hora, bolo de mandioca e bolinho de polvilho.
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Tivemos a chance de trabalharmos juntos durante o ano de 2022, e as primeiras
pautas circularam em torno das nossas vidas, do trabalho e das amenidades do cotidiano dos
docentes. Ao longo da entrevista, que ganhou ares de uma conversa descontraida, Dona

Chimbuva confidenciou:

A maior parte da minha vida, Lucas, eu trabalho como professora. Papai tinha terras
criava vaca, porco...plantava milho, arroz, cana. Mas meus pais permitiram que a
gente — minhas irmds e eu — estudassemos. Fiz faculdade, mas antes tinha o
magistério. Vim para o Lim&o nova ainda, meu pai tinha terra aqui. Conheci meu
esposo, casei...depois passei no concurso da prefeitura e dou aula aqui h& muito
tempo. Era muito bom quando a escola atendia o estado também, porque eu dava
aula para os dois, hoje so consigo dar aula para o municipio aqui. Se eu quiser
lecionar pelo estado tenho que me deslocar até a 12 de outubro. [...] No comeco eu
sentia que tinha mais unido na Comunidade, 0 povo Se juntava para se organizar e a
escola sempre foi o lugar onde a maioria das coisas aconteciam. Os dois pontos de
encontro da comunidade sempre foram a Igreja e a Escola. As festas juninas antes
eram animadas, tinha participagdo de gente que vinha de longe...igual as festas de
santo. Isso foi acabando aos poucos. Os mais velhos foram morrendo, e querendo ou
ndo os mais velhos que puxavam esses costumes, né?! Hoje quase ndo tem muitas
festas. Os mais novos querem ir embora, até por conta das oportunidades de trabalho
ou estudo [...] Dificuldades sempre tivemos e isso ndo tem como negar, mas, apesar
de estarmos em um tempo mais moderno, ainda vemos muitos problemas que
persistem. Um deles é o sucateamento do transporte escolar que, vocé sabe melhor
que eu, acaba prejudicando boa parte dos alunos. Sei que esse ndo é um problema da
escola..., mas esta relacionado a imagem dela, infelizmente [...] trabalhar aqui me
ensinou muito. Tanto como professora quanto ser humano...aprendi demais, ainda
mais estando na escola que sempre foi o local onde tudo se passa. Vocé acredita que
aprendi a mexer com isca e pesca com um aluno meu? Tudo isso na escola (risos)
Lembra de quando vocé fez seu exame e suas lentes dos 6culos em 2022 com aquele
doutor de Rondbnia que vem aqui no limao uma vez ao ano (risos)? viu a quantidade
de gente que veio de todos os lugares? Pois entdo...a escola é um elo que liga essa
gente toda.

Partindo dos recortes acima, e tomando como ponto inicial o depoimento da diretora
do nucleo, Marcia, observa-se que a rotatividade de professores, sobretudo a entrada de
docentes oriundos do meio urbano, acentua as dificuldades de adaptacdo ao contexto rural,
configurando um entrave a continuidade pedagdgica e, consequentemente, a formagdo dos
alunos. Essa dindmica reflete, em termos de materialismo histérico, como as contradi¢des
entre a logica do capital urbano e as praticas culturais enraizadas no meio rural podem
reproduzir desigualdades. Conforme Gramsci (1971) e Bourdieu (1996), os habitos dos
professores locais, que compartilham os saberes e a experiéncia de vida na comunidade, séo
fundamentais para a efetivacdo de uma educacgdo contextualizada e transformadora. Assim, a
experiéncia relatada por Marcia evidencia que a escola ndo é apenas um espaco fisico de
ensino, mas um nucleo importante para o desempenho de debates e transmisséo cultural, cujo
potencial é comprometido pela auséncia de continuidade no corpo docente e pela falta de

politicas que atendam essa demanda em médio e longo prazo.
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De maneira complementar, o relato de Dona Chimbuva destaca a importancia da
escola como um espaco de memdria e resisténcia cultural, onde a trajetéria pessoal se
entrelaca com a historia coletiva da comunidade. Sua narrativa, que remete aos tempos em
que a escola atendia tanto ao Estado quanto ao municipio, ilustra a funcdo da instituicdo como
ponto de encontro e consolidacdo dos saberes tradicionais, sustentando a identidade dos
moradores. Essa préatica de resisténcia por meio da educacao pode ser compreendida a luz dos
debates de Darder (2002, 2003) e Gadotti (2002), que bebem na fonte de Freire (1996) e
enfatizam o papel da educagdo critica na promocdo de uma cultura de emancipacdo e na
valorizacdo dos saberes locais. Dessa forma, 0s depoimentos convergem para evidenciar que,
para além dos desafios materiais, a escola atua como espaco de reinvencao e reapropriacdo da
memoria coletiva, contribuindo para a construgdo de uma identidade que resiste as imposigdes
hegemonicas e as transformacgdes impostas pelo modelo educacional vigente.

Nesse sentido, encontramos também relatos como o da professora Anne, de 36 anos,
que reside em Céceres e, junto a um grupo de outras trés professoras que trabalham na escola
Santa Catarina, se desloca de carro diariamente para trabalhar. E seu primeiro ano na rede
municipal como contratada e, antes disso, Anne lecionava em escolas particulares ou cobrindo
licencas de professoras na rede municipal por meio de contratos temporarios. Os dialogos
entre mim e o grupo de professoras aconteciam ocasionalmente nos momentos de intervalo ou
da hora-atividade, ap6s o periodo de aulas. Entretanto, 0S momentos mais propicios eram
durante as voltas, junto delas no carro. A principio, foi necessario estabelecer uma
proximidade com as professoras, que viam minha presenca com certa estranheza. Ao longo
dos dias em campo, foi possivel estabelecer contato com elas e apresentar a proposta de
pesquisa. Dito isso, parte dos relatos coletados deu-se durante alguns retornos da comunidade
para Caceres, ao final da tarde.

Havia um esquema de rotatividade de veiculos, onde os carros das professoras eram
alternados a cada semana e 0s custos com combustivel eram rateados em partes iguais. Na
ocasido, recebi o convite para integrar o grupo, o que se deu por trés vezes. Contudo, 0s
relatos foram efetivamente concedidos na terceira e Gltima vez, sendo que nas duas primeiras
reservei-me ao processo de observacdo e escuta. As conversas eram, de certa forma, contidas
por parte das outras professoras, sendo Anne a Unica aparentemente disposta a conversar
sobre as tematicas envolvendo a escola, a profissdo e a comunidade. Foi nesse cenario que a
professora Anne confidenciou suas percepgdes acerca do trabalho, da escola Santa Catarina e
da Comunidade Tradicional do Porto Limé&o:
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Eu agradeco muito a Deus por estar aqui trabalhando, Lucas. Vocé sabe como é a
vida de interino. A gente ndo tem muita escolha. Mas fico muito feliz em estar aqui
porque eu imaginava outra coisa...pensava que era uma escola ruim, sabe? Mas me
enganei. Trabalho com o0s pequenos e a maioria se desloca de outros locais mais
afastados do Lim&o. Tenho um carinho grande por minha turma e procuro trabalhar
bem. Néo é facil...sair de casa cedo, voltar a tarde, pegar estrada. Cansa demais! Mas
pra gente que esta no ar-condicionado € sofrido, imagina para muitos que pegam o
poeirdo a lama com esses 6nibus? [...] Acho que se eu tiver chance, eu volto para a
cidade Nao vou mentir, entre trabalhar aqui e na cidade, eu prefiro a cidade até por
conta da comodidade. De modo geral, eu vejo que ainda tem muita coisa a ser
melhorada naquela escola, a comegar pela estrutura que poderia ser ampliada, mas
sei que ha& problemas envolvendo a propriedade e isso impede algumas
melhorias...vocé havia perguntado naquele questionario que eu respondi sobre como
trabalnamos em sala, se desenvolvemos algo voltado as caracteristicas da
comunidade, questBes de identidade e cultura, né? Entdo...é dificil responder por
dois motivos: primeiro que 0s meus alunos estdo no pre, entdo o foco € no brincar,
segundo que eu ndo tenho tanto conhecimento daqui, nem formacgdo especifica
nisso. Mas pretendo me atentar a isso para buscar melhorar minha didatica em sal
[...] acho que nunca me atentei sobre essas questes de comunidade e tudo
mais...para mim toda escola € igual, ainda mais do municipio.

Nesse momento, a professora que dirigia o carro — que aqui chamaremos de J. L. —

manifesta-se:

Nunca vi essa pauta ser debatida de fato aqui na prefeitura. Olha que eu sou
professora antiga da regido. Trabalhei na maioria dessas escolas aqui da fronteira e o
trato sempre foi 0 mesmo. Claro que muda uma coisa ou outra por conta do himero
de alunos e oferta de turma, mas o material didatico € o mesmo das escolas da
cidade, as habilidades cobradas sdo as mesmas...e 0 conteGdo cobrado nas
avaliagBes sdo os mesmo que devem ser aplicados em todas as escolas. De fato,
desconheco algum projeto ou politica aqui na cidade pensando nesses fatores.
Talvez, nas formagGes pode aparecer alguma coisa. Mas de fato até hoje nunca vi...

Nesse mesmo momento, a outra professora que viajava ao meu lado se sentiu a

vontade para conversar. N.M., de 29 anos, leciona na Santa Catarina ha pouco tempo, mas ja

atua como pedagoga ha cinco anos. Mudou-se para Caceres em 2023 e, assim como Anne,

estd trabalhando na Rede Municipal de Ensino pela primeira vez. Durante seu relato, ela

destaca que

[...] apesar de parecer dificil, trabalhar em uma escola como a Santa Catarina tem
sido muito bom, Lucas. Bom no sentido de aprendizado...tenho aprendido muito
principalmente na parte da diversidade. O trabalho como professor permite isso: o
contato com perfis diferentes, criancas diferentes e aqui, nessa escola, tenho tido a
chance que ndo tive quando trabalhava em Vilhena. Para vocé ter ideia, na minha
turma, tenho 3 irmaos que sdo bolivianos, mas vivem no Brasil e se comunicam bem
em portugués, mas falam espanhol as vezes. Ao mesmo tempo, tenho dois aluninhos
que sdo da fazenda moeda, la do pantanal tenho alunos da comunidade mesmo e
outras de propriedades ao redor. Eu penso que seria muito interessante trabalharmos
materiais que agregassem essa realidade, pois o que temos disponivel hoje pouco ou
nada contribui. Eu tenho vez ou outra trabalhar com histdrias orais, contos, lendas
em Lingua portuguesa. Como eles estdo no 3° ano, € interessante trabalhar com o
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ludico, com a pratica da leitura e da producdo de textos. Mas confesso que tenho
dificuldade.

Ja a professora Marilce, que reside na comunidade e conhece a escola ha mais tempo,

disse:

[...] quando me falam da comunidade ou da escola eu fico emocionada igual a dona
Nice, Lucas. Porque a gente comeca a pensar em tanta coisa...nos meus filhos, no
meu casamento, nos meus pais, meus sogros. Isso significa muito na minha vida e é
importante na vida de muitas pessoas aqui. E a nossa histéria! Tanto que eu sempre
busco trabalhar algumas coisas com meus alunos. Algo diferente como o nome das
aves, dos peixes e as lendas que o povo conta aqui. Mas nem sempre tem como,
porque vocé sabe como funciona...alguns planejamentos devem atender as
habilidades da BNCC e nem sempre consigo contemplar coisas da nossa cultura.
Fora que algumas turmas ja tem o conte(do certinho para ser aplicado...ja vem de
cima [...] intencdo de trabalhar algo diferente sempre tivemos. Falo por mim...mas
na prética isso é dificultoso. As formagfes sdo voltadas a alguns temas que muitas
vezes ndo abrangem essas questes da histéria da comunidade, ou do perfil dos
nossos alunos. E de fato, as formagdes voltam-se mais para algumas urgéncias — o
que € verdade — considerando que muitos alunos ainda tem dificuldade de ler e
escrever, por exemplo. Mas eu penso que seria muito bom para nossas criangas
conhecerem nossa histéria como comunidade, a histéria da escola, dos
conhecimentos que os mais velhos podem passar sobre 0 rio, 0s peixes, as plantas.
Acho que seria até interessante para aproximar as familias do ambiente escolar.
Porque hoje mesmo, é dificil ter muitos pais presentes. J& pensou? Uma horta
organizada pelos professores, alunos e pais, ou um canteiro de ervas, plantas
medicinais ou mudas de &rvores frutiferas? Tudo ensinado aqui na escola com a
ajuda dos mais velhos que podem ensinar a fazer compostagem, mexer com
canteiro, criar as minhocas que ajudam na adubagem e servem como isca...isso passa
pela minha cabega...seria um sonho e traria muito mais movimento para nossa escola
[...] ndo vejo nossa comunidade sem a escola. Se um dia — Deus me livre! — essa
escola chegar a fechar, ou alguma coisa do tipo, acabou a comunidade!

Ndao obstante, a fala da secretaria da escola, Maria Lucia, é esclarecedora:

O desafio maior é vocé conquistar os pais pra virem a escola, né? Porque a maioria
trabalha durante a semana, entdo sé podem vir no final de semana. Até os que
moram aqui na Comunidade ndo sdo muito presentes. Sdo poucos...” (entrevista
realizada em abril de 2024),

A anéalise dos depoimentos evidencia uma tensdo dialégica entre os desafios
cotidianos do corpo docente e a resisténcia cultural que se manifesta na rotina da escola. A
fala de Marcia, por exemplo, destaca como a rotatividade de professores — sobretudo oriundos
de contextos urbanos — compromete a continuidade pedagogica e, por conseguinte, a
formacdo dos alunos, pois os docentes que partilham dos saberes locais e vivenciam a
realidade da comunidade demonstram uma adaptacdo mais eficaz as demandas do ensino
rural. Essa situacdo corrobora a perspectiva de que o discurso — entendido, no sentido

bakhtiniano, como sempre interpelado por multiplas vozes — reflete as contradi¢des entre a
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logica do capital urbano e os modos de vida tradicionais, reproduzindo desigualdades
estruturais. Ao mesmo tempo, os relatos de longa data, como os de Dona Chimbuva, reforcam
a importancia da escola como espago de memodria e continuidade cultural, onde préticas e
saberes séo transmitidos de geragdo em geragéo, funcionando como um elo vital que fortalece
a identidade comunitaria mesmo diante da modernidade.

Complementarmente, os depoimentos de professores como Anne e N.M. revelam
uma dimensao pratica e afetiva do trabalho docente que transcende as dificuldades logisticas e
a precariedade das condicGes materiais. Essas narrativas ressaltam a importancia de uma
educacdo que se baseie na interacdo genuina com a realidade local — um processo que remete
ao principio etnografico de “ver, ouvir e escrever” (Oliveira, 1996) e a “descri¢do densa” de
Geertz (1973).

As experiéncias compartilhadas, que vao desde o desgaste do deslocamento até a
auséncia de politicas publicas adequadas, apontam para a necessidade de repensar 0s
mecanismos de formacgdo continuada que valorizem os saberes e as praticas locais. Esse
processo dialégico entre o cotidiano escolar e as vivéncias comunitarias revela a
potencialidade de uma educacdo critica e transformadora, conforme defendido por tedricos do
pos-colonialismo como Homi Bhabha (1994) — que enfatizam o hibridismo cultural e a
emergéncia de novas narrativas a partir da intersecdo de multiplas vozes e experiéncias.

Tomando a imersdo etnografica realizada na Escola Municipal Santa Catarina e na
Comunidade Tradicional do Porto Limao como ponto de partida para essa compreensao, ficou
evidente a importancia do principio “ver, ouvir e escrever’ (Oliveira, 1996) para captar as
dindmicas do cotidiano escolar e comunitario. Essa abordagem permitiu ndo apenas o registro
detalhado das praticas sociais e educacionais, mas também a compreensdo dos significados
subjacentes as interacBes entre os diversos atores. Conforme destaca Geertz (1973) em sua
“descricdo densa”, a observagdo participante possibilita revelar as camadas culturais e os
valores que permeiam as a¢Oes dos sujeitos, evidenciando como o ambiente escolar funciona
como um espaco de resisténcia e reapropriacao dos saberes tradicionais.

Paralelamente, a anélise dialdgica do discurso, ancorada nas ideias de Bakhtin (2012)
e enriquecida pelas contribuicdes de Brait (1997), ressalta que os enunciados produzidos na
escola estdo imersos em um contexto plural, onde o discurso se configura como uma rede de
multiplas vozes e interacdes. Essa perspectiva enfatiza que o significado de cada fala nao é
isolado, mas resulta da interacdo continua entre passados e futuros interlocutores, refletindo as

tensbes entre tradicdo e modernidade. Assim, a escola e a comunidade dialogam
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constantemente, evidenciando tanto a persisténcia dos saberes ancestrais quanto as pressoes
das transformacdes contemporaneas.

A convergéncia dessas abordagens metodoldgicas nesse recorte — etnografica e
dialdgica — torna possivel articular as dimensdes materiais e discursivas da experiéncia
educativa. Por meio da categorizacdo dos dados (trabalho, escola, rio, sonhos, dificuldades,
medos e possibilidades), identificada a partir dos depoimentos e observacées, observa-se que
a Escola Santa Catarina promove o processo de transmissdo de conhecimento formal, e
também atua como um espaco privilegiado para a construcao e ressignificacdo da identidade
comunitaria. Essa articulacéo evidencia a relevancia de uma educacdo critica, que, ao integrar
0s saberes locais com as demandas do mundo moderno, contribui para a superacdo das
desigualdades impostas por modelos educacionais urbanocéntricos atrelados a um discurso
neoliberal e hegeménico.

Além disso, os depoimentos coletados corroboram essa visdao ao demonstrar que a
escola é percebida como um ponto de convergéncia de experiéncias e memorias, que
fortalecem o tecido social da comunidade. A partir dessa analise, fica claro que a manutencao
de uma infraestrutura escolar adequada e a continuidade dos vinculos docentes sdo elementos
fundamentais para a promoc¢do de uma educacdo transformadora, capaz de articular as
diversas vozes presentes na comunidade e de fomentar uma cultura de resisténcia e
renovagdo. Essa compreensdo dialoga com os debates contemporéneos que ressaltam a
importancia de praticas pedagogicas inclusivas e contextualizadas, capazes de valorizar a
pluralidade dos saberes e de promover a emancipacao dos sujeitos.

Por outro lado, quando nos voltamos as categorias como rio, sonhos e medos, é
possivel identificar ainda, em recortes das falas de alguns integrantes da equipe da Escola
Santa Catarina, relatos que se alinham a relatos de moradores da Comunidade Pantaneira do
Porto Lim&o. Comecando pelo relato da moradora da comunidade e servidora da escola Maria
Aparecida, de 40 anos. Ela confidencia que

[...] gostaria muito que a escola tivesse uma aparéncia melhor, fosse mais
aconchegante para essas criangas, com um lugar para elas brincarem. Eu ndo sou
professora, mas sei que o brincar é importante para a crianca se desenvolver. Mas
brincar onde aqui?...seria bom se tivesse uma quadra, um refeitério, e pudesse
construir mais salas. Esse lugar merece muito mais...ainda sonho com essa escola
toda estruturada, com horta, projetos para as mulheres — porque a maioria aqui nessa
comunidade é mulher, professor. E na maioria das vezes ndo tem muitas
oportunidades para se sustentar. Eu, por exemplo, dou gracas a Deus por meu
emprego aqui na escola. Pois se ndo fosse isso, eu teria que ir para uma dessa

fazendas longe daqui para tentar viver ou mexer com a pesca, com frango etc. Mas
nada disso é seguro nesses Gltimos tempos. O senhor esta vendo essa lei absurda da
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cota zero? é um horror. Ja ndo temos muito e ainda querem tirar o que temos de mais
sagrado que é a pesca. A vivéncia com esse rio [...] outro pesadelo que ronda nossa
cabeca € o fechamento dessa escola. Mas Deus € justo! 1sso ndo vai acontecer.

Nesse sentido, o depoimento de Eunice, de 50 anos, vai ao encontro da fala de Maria

Aparecida:

[...] a pesca pra nos, para minha familia, € a nossa sobrevivéncia. A gente sempre
viveu da pesca. Agora com essa lei da cota zero a coisa ficou mais dificil, porque as
pessoas ndo vém mais pra pescar. Ndo pode pescar la encima e trazer o peixe pra
comer aqui no rancho, porque pode ser preso por causa do transporte. Eu ndo sei 0
que vai ser da gente [...] esse rio ai matou a fome de muitas pessoas e foi testemunha
de muitas vidas, professor. E triste ver as coisas se acabando e os politicos n&o
ligarem para nada disso. Meu marido € representante dessa comunidade, ele
participa das reuniGes, ele vive na Assembleia Legislativa brigando pelos direitos do
pescador...ele, meu pai, o pai dele, os avos deles e sabe quem deus mais...todos
viveram desse rio. Meus filhos, a maioria dessas criangas ai nesse pétio...é de cortar
o0 coragdo [...] eu sonhava em poder comprar todas essas terras aqui de volta, porque
foram do meu pai antes mesmo de ter essa estrada. Com o tempo, foi vendida e hoje
esta desse jeito. Essa briga e a morosidade da prefeitura em regularizar essa terra
deixa a gente numa angustia danada. Pois eu sonhava em comprar tudo isso e acabar
com essa pendria...deixar essa escola mais linda do que ela ja é! [...] eu sou
servidora publica, professor. Se fecharem essa escola terdo que me colocar em outro
lugar. Eu tenho um sustento, tenho uma casa e uma estrutura. Mas muitos aqui nao!
O que vai ser dessas criangas? Os mais velhos estdo sendo submetidos a pegar mais
ndo sei quantos quildmetros para estudar numa escola totalmente diferente da
comunidade deles, sendo que tem uma escola aqui! Praticamente no quintal. Para
que isso? Estdo passando uma borracha encima da nossa histéria, minando a gente
aos poucos. Mas eu tenho fé em Nossa Senhora Aparecida. Eu ainda sonho que tudo
isso mude!

Em acréscimo, Eunice complementa sua fala, direcionando a realidade vivida por seu

esposo, Constantino Pires, que cresceu as margens do rio Jauru e tem como principal

atividade de vida a pesca:

[...] meu esposo fala que ndo tem mais vontade de pescar. Isso é muito triste, porque
a pescaria era a vida dele, professor. Ele anda triste como eu nunca vi! Essas leis do
governo que querem impedir gente como ndés de viver como sempre vivemos! Um
absurdo...a vida toda vivemos aqui, pescando, plantando...meu marido carregando
turistas para passeios e pesca e agora 0 governo simplesmente quer proibir a gente
de fazer o que sempre fizemos e pior: tornar a gente criminoso por isso!

Partindo dai, lancamos luz sobre os relatos coletados no campo realizado as margens

do rio Jauru entre os meses de abril e julho de 2024. Foi nesse contexto que conhecemos a

casa de ilustres moradores da comunidade, como o senhor Constantino e dona Eunice, seus

pais, irmdos e vizinhos. Na ocasido, 0s primeiros contatos se deram como um processo de

reconhecimento, para conhecer o espaco, as moradias e os moradores. Apds esse periodo

inicial, iniciamos as conversas, as anotagdes e 0s registros.
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Dentre as muitas conversas que tive com o senhor Constantino, destaco as falas
presentes na secdo 3.1, onde ele relembra sua histéria e a trajetoria dos seus ancestrais, além
de compartilhar seus sonhos, medos, reflexdes sobre o rio e suas esperancas. Em acréscimo ao

que foi relatado pelas entrevistadas acima, Constantino diz:

Da minha familia, meu bisavd, Sr. Manoel, foi um dos primeiros a chegarem aqui.
Ele contava que dava para plantar bastante coisa, e eu cheguei a ver isso [...] de
primeiro plantava muito tomate, limdo, arroz, mandioca, cana...era uma época boa
de fartura, junto da pesca. Agora isso acabou, o tempo da seca é mais longo e
também, porque muitas vezes a época de colher ou até plantar, é a mesma época que
a usina libera a agua la em cima. A agua sobre e mata tudo que estd plantado na
beira do rio [...] ndo tenho mais animo para pescar, professor. Antes dessas usinas ai
pra cima, a média de peixe que a gente pescava era de 70, 80 até 90 quilos por
semana. Mas hoje em dia, ndo se pesca nem dez quilos. Como que faz desse jeito?
[...] ninguém aqui foi ouvido antes de colocarem essas usinas no Rio. N&o existimos
para essa gente [...]. Temos uma associagdo de pescadores da comunidade que tinha
mais ou menos 68 familias listadas aqui. Mas atuando, participando mesmo, s
temos 6 ou 8 pessoas. Sabe o que eu acho? O povo estd desapontado, cansado...isso
é triste. Eu vejo que tem gente largando médo e indo embora por falta de
oportunidade, por desgosto. Hoje tem menos gente do que tinha antes.

Somado a isso, logo adiante, Constantino completa:

Essa de Lei da “cota zero” é uma das formas mais cruéis que o estado encontrou
para apagar a gente. Mas eu tenho esperanca que isso mudard! Apenar se ndo nos
ouvirem eu creio que ainda existe gente comprometida com a natureza, com a justica
e com gente como nds aqui do Limdo. Por isso, professor, é importante levar esses
trabalhos como o do senhor para o mundo todo, para verem a realidade daqui. Eles —
0s politicos — para agradar os grandes empresarios, fazendeiros...minam os mais
pobres. E a esperanca estd nos mais jovens, na educacgdo...6 por isso que existe esse
descaso com a nossa escola aqui da comunidade. Ja pensou, professor, se tivéssemos
uma escola toda organizada? Pensada na nossa realidade? Como seria? Nossas
criangas e jovens seriam nossos porta vozes e com certeza teriamos mais esperanca.

Nesse ponto, os relatos estdo carregados de elementos que contribuem para
compreender a forma como muitos residentes da comunidade enxergam seu territdrio
atualmente, como pode ser observado nos relatos dos moradores J.N., de 58 anos, e M.O., de

41 anos.

[...] ndo demorou pra gente perceber que as coisas tinha mudado. Desde que
fecharam o rio |4 pra cima — uns 15, 20 ano pra trés - a gente vé que ndo é a mesma
coisa. Antigamente, a gente sabia certinho como que o a dgua fazia: subia e descia
no tempo certo; 0s peixe, as planta os passarinho, tudo trabaiva num ritmo e agora
acab0 isso. Os peixe diminuiu muito. Chega da dé (J. N., 58 anos).

N&o era assim. N&o tinha esse monte de pasto antigamente [...] quando a gente era
mais novo escutava 0 mutum cantando longe o dia inteiro. Hoje, onde ele cantava
virou pasto — até na beira do rio [...] do jeito que vai, quem vai sumir é a gente
porque ndo tem muito o que fazer aqui, professor. Muitos vende o que tem pros
fazendeiros e vai pra cidade (M. O., 41 anos, 2024).
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Partindo dos relatos expostos, compreendemos que as falas de Maria Aparecida,
Eunice e Constantino ecoam um sentimento de perda e resisténcia que se inscreve no
cotidiano da Comunidade do Porto Lim&o. Mais do que simples relatos, suas palavras
expressam uma luta continua pela permanéncia em seu territorio, pela manutencdo de suas
praticas socioculturais e pela preservacdo de um modo de vida que tem sido sistematicamente
ameacado por politicas publicas descoladas das realidades locais.

Essa condicéo evidencia o que Quijano (2005) denomina colonialidade do poder, isto
é, a perpetuacdo de ldgicas coloniais na administracdo da vida social e econdémica das
populacgdes subalternizadas. No caso das comunidades ribeirinhas, a imposicéo de leis como a
Lein. 12.197/2023, conhecida popularmente na regidao como a “Lei da Cota Zero” ou “Lei do
Transporte Zero” — que proibiu 0 armazenamento, comércio e transporte do pescado nos rios
de Mato Grosso por cinco anos (Silva, Ikuta, Arruda, 2024) — e a instalacdo de usinas
hidrelétricas nos rios da regido, sobretudo no rio Jauru, sem a devida consulta popular, séo
exemplos da manutencdo de uma estrutura de dominagdo que desconsidera saberes,
experiéncias e formas autbnomas de organizacgéo social.

Essa realidade torna-se ainda mais visivel na fala de Constantino, quando ele afirma:
“ninguém aqui foi ouvido antes de colocarem essas usinas no rio. Na0o existimos para essa
gente”. A auséncia de consulta prévia e a consequente invisibilizagdo dos impactos sobre as
populagdes atingidas constituem um processo recorrente nas disputas territoriais envolvendo
povos e comunidades tradicionais. Como argumenta Diegues (2001), a negacédo de direitos a
essas populacdes ocorre por meio de um duplo mecanismo: a apropriacdo de seus territorios e
a implementacdo de politicas que as forcam a modificar ou abandonar seus modos de vida. No
caso do Pantanal mato-grossense, a introducdo de infraestruturas de grande porte, como as
hidrelétricas, e as mudancas regulatorias que restringem a pesca artesanal alteram
drasticamente as relacdes sociais e econdémicas da comunidade, deslocando-a de um sistema
baseado na autonomia produtiva para um quadro de dependéncia econdmica e social.

Esse deslocamento, no entanto, ndo se da apenas no campo econdmico, mas também
na construcao simbolica da identidade dessas populagdes. Quando Eunice lamenta que “o rio
ai matou a fome de muitas pessoas e foi testemunha de muitas vidas”, sua fala ressoa com o
que Geertz (1973) descreve como a teia de significados que constitui a cultura de um grupo
social. Para Geertz, os simbolos culturais ndo sdo apenas representacdes da realidade, mas
estruturam o pensamento e a existéncia coletiva. Assim, a destruicdo dos ecossistemas

ribeirinhos ndo afeta somente a subsisténcia material dessas comunidades, mas também abala
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sua estrutura simbdlica e seu pertencimento identitario. Como argumenta Paul Little (2002),
0s impactos ambientais resultantes de grandes empreendimentos frequentemente geram
territorios de exclusdo, nos quais as populacBes locais tornam-se estrangeiras em seus
proprios espagos, uma vez que as condi¢fes que sustentavam suas préticas tradicionais s&o
dissolvidas.

No caso especifico da Comunidade do Porto Liméo, a introducdo das usinas e as
restricbes impostas pela Lei Estadual n. 12.197/2023 provocam um duplo processo de
despossessédo: por um lado, dificultam o acesso aos meios de producdo tradicionais, forgando
0s moradores a buscar alternativas precarias de renda; por outro, deslegitimam suas formas de
conhecimento e organizacdo social, subordinando-as a um modelo de gestdo de recursos
centrado no mercado.

Essa dindmica encontra eco nas reflexdes de Santos (2007), para quem a imposi¢ao
de uma epistemologia Unica — no caso, a racionalidade técnico-cientifica que sustenta as
politicas ambientais estatais — funciona como um mecanismo de exclusdo dos saberes locais,
impedindo que formas alternativas de relagdo com o meio ambiente sejam reconhecidas como
legitimas. Para Santos, essa exclusdo ndo ocorre apenas pela auséncia de participacdo politica
dessas comunidades, mas pela negacdo sistematica de seus modos de conhecimento como
validos diante do modelo hegemdnico de gestdo ambiental.

Essa tensdo manifesta-se de maneira contundente na relacdo da comunidade com a
escola local. Maria Aparecida, ao expressar seu desejo por um espaco mais acolhedor e
estruturado, evidencia ndo apenas a necessidade de melhores condicdes fisicas, mas também
de uma educacdo que dialogue com a realidade e as demandas locais. Sua fala — “seria bom
se tivesse uma quadra, um refeitdrio, e pudesse construir mais salas. Esse lugar merece muito
mais... ainda sonho com essa escola toda estruturada, com horta, projetos para as mulheres”
— remete diretamente as discussbes de Freire (1987) sobre a educacdo libertadora. Para
Freire, a escola deve ser um espago de construgdo coletiva do conhecimento, no qual os
sujeitos aprendam a ler o mundo antes de ler a palavra. Entretanto, como argumentam Candau
e Molina (2008), a educagdo nas comunidades tradicionais frequentemente se vé submetida a
um modelo homogeneizante, que desconsidera as especificidades locais e dificulta a formacéo
de sujeitos criticos, capazes de intervir em sua realidade.

A fala de Constantino, ao afirmar que “a esperanga estd nos mais jovens, na
educacdo... ¢ por isso que existe esse descaso com a nossa escola aqui da comunidade”,

reforca a percepcdo de que a marginalizacdo da comunidade ocorre ndo apenas pela
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desestruturacdo de suas bases econdmicas, mas tambem pela negacdo de um projeto educativo
que valorize seus saberes e tradi¢Oes. Essa observacao dialoga com as reflexdes de Arroyo
(2012), que destaca a necessidade de politicas educacionais voltadas para a realidade do
campo. Segundo o autor, a escola deve ser um espaco de resisténcia e afirmacgéo cultural,
permitindo que as novas geragdes se reconhecam como sujeitos histéricos e politicos. Essa
visdo converge com a andlise de Candau (2012), para quem a educacdo em contextos de
diversidade precisa reconhecer a pluralidade dos sujeitos e se constituir como um espago de
direito e valorizacéo das multiplas identidades.

Dessa forma, os relatos observados ndo sdo apenas expressdes individuais de
insatisfacdo, mas testemunhos de um processo coletivo de luta por reconhecimento e
permanéncia. Suas vozes revelam a relagdo direta entre politicas ambientais, economia local,
identidade cultural e direito a educacdo, configurando um quadro no qual a disputa pelo
territorio se da ndo apenas no campo fisico, mas também nos campos simbdlico e politico.

Como afirma Sato (2017), a resisténcia das comunidades tradicionais deve ser
compreendida a partir de suas praticas cotidianas, que ndo apenas desafiam as politicas
hegemonicas, mas também criam novas formas de existir e de lutar pelo direito ao futuro.
Dessa maneira, a luta da Comunidade Tradicional do Porto Limdo ultrapassa a defesa de
recursos naturais; ela se insere na batalha por um projeto de mundo que resguarde as vozes, 0s
saberes e as existéncias que ha séculos moldam a paisagem do rio Jauru.

A luz da Andlise Dialdgica do Discurso (ADD), a relacdo entre a Escola Municipal
Santa Catarina e a Comunidade Tradicional do Porto Liméo manifesta-se como um espaco de
interacdo dialdgica, onde diferentes discursos se encontram, se confrontam e se ressignificam
continuamente. Na perspectiva da ADD, fundamentada nas contribui¢cGes de Mikhail Bakhtin
e aprofundada por Beth Brait, compreende-se que o discurso nao € um fendmeno isolado, mas
um campo de multiplas vozes, marcado por tensdes sociais, ideoldgicas e culturais. Assim, as
falas de professores, gestores escolares e membros da comunidade refletem ndo apenas
experiéncias individuais, mas a interacdo de diferentes esferas discursivas, denotando como a
escola e a comunidade se constituem mutuamente por meio da linguagem e das praticas
sociais.

Para Bakhtin (2012), todo enunciado € inerentemente dialdgico, pois todo discurso se
constrdi em resposta a discursos anteriores e antecipa réplicas futuras. Dessa forma, os relatos
coletados na Escola Santa Catarina ndo podem ser analisados isoladamente, mas devem ser

compreendidos como parte de um campo discursivo mais amplo, no qual as vozes dos
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professores, servidores e moradores da comunidade dialogam entre si e com discursos
institucionais, politicos e histdricos que regulam a educacdo e a vida comunitaria.

Brait (1997) enfatiza que a dialogicidade ndo se restringe ao didlogo direto entre
interlocutores, mas também se expressa na heterogeneidade discursiva que permeia a
comunicagdo. Ou seja, cada fala carrega consigo “ecos de vozes sociais anteriores”, refletindo
0s embates ideoldgicos que moldam a realidade da comunidade e da escola. A escola,
enquanto instituicdo formal, opera sob a influéncia de politicas publicas e diretrizes
curriculares nacionais, que muitas vezes ndo consideram as especificidades das comunidades
tradicionais. Por outro lado, a comunidade traz consigo saberes ancestrais, praticas culturais e
formas proprias de organizacdo social que resistem as imposicdes externas.

Essa tensdo torna-se evidente no relato da diretora Mércia, que destaca a rotatividade
dos professores como um dos principais desafios da escola. A dificuldade de adaptagéo ao
contexto rural compromete a continuidade pedagdgica, afetando ndo apenas o aprendizado,
mas também a construcdo de vinculos entre docentes, alunos e comunidade.

A entrada de professores oriundos de contextos urbanos impde desafios a escola,
uma vez que muitos deles carregam concepcdes pedagdgicas e referenciais culturais distantes
da realidade local. Nesse ponto, a perspectiva bakhtiniana sobre o "endereco social” do
discurso auxilia na compreensdo de como a forma como um discurso é produzido e recebido
depende do contexto em que ele se insere.

Segundo Bakhtin (2002), o enunciado ndo existe isoladamente; ele é sempre um elo
na cadeia de comunicacéo social e carrega em si a marca de enunciados anteriores. O relato da
professora Anne ilustra bem esse processo, ao expressar sua surpresa ao perceber que a escola
ndo correspondia a visdo negativa que ela imaginava inicialmente. Seu depoimento evidencia
um processo de reconfiguracdo discursiva, no qual a convivéncia com a comunidade provoca
uma ressignificacdo de sua percepcdo sobre o ensino no campo. No entanto, sua dificuldade
em integrar elementos da cultura local em suas praticas pedagdgicas demonstra a assimetria
na circulacdo dos discursos dentro da escola, onde os saberes tradicionais ainda encontram
barreiras para serem plenamente reconhecidos.

Em contrapartida, a professora Marilce, docente de longa data e moradora da
comunidade, enfatiza a importancia de incluir os saberes locais no curriculo escolar. Sua
defesa de préaticas pedagogicas que contemplem a fauna, a flora e as narrativas orais da
comunidade revela como a escola pode se tornar um espaco de resisténcia cultural. Contudo,

sua fala também denuncia as dificuldades impostas por um curriculo padronizado, que
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prioriza as habilidades previstas na BNCC em detrimento da valorizagdo das especificidades
locais.

Essa situacdo dialoga com a nocdo bakhtiniana de polifonia discursiva, na qual
diferentes vozes coexistem dentro de um mesmo espaco social, disputando sentidos e lugares
de enunciacdo. Dessa forma, os depoimentos revelam que, para além das dificuldades
materiais, a escola funciona como um territorio simbdlico de encontros e trocas culturais,
onde a memoria e a identidade comunitaria sdo continuamente negociadas.

A relevancia da escola como mediadora da memoria social também se manifesta no
depoimento de Dona Chimbuva. Sua fala resgata a importancia da escola como espaco de
celebracdo e encontro, onde festas juninas e eventos religiosos eram pontos de referéncia para
a vida comunitaria. Essa recordacdo demonstra que o discurso ndo apenas reflete a realidade,
mas também a constitui, pois, ao narrar o passado da escola, ela reafirma sua centralidade na
identidade da comunidade. Bakhtin (2011) argumenta que a palavra carrega em sua roupagem
a memoria social e historica dos grupos que a enuncia, articulando tradi¢do e inova¢do em um
movimento dial6gico constante.

Esse aspecto ressalta a complexidade da interacdo entre tradicdo e modernidade, na
qual a escola se torna um espaco onde diferentes temporalidades e visdes de mundo se
encontram. Brait (1997) reforca essa ideia ao argumentar que o discurso se forma em uma
relacdo dialogica constante, na qual diferentes perspectivas historicas e culturais se
entrelacam, configurando uma teia de significados em constante transformacao.

A presenca do rio Jauru como elemento central nos relatos dos moradores amplia
essa compreensdo da escola como elo entre passado e presente. Os depoimentos de Maria
Aparecida, Eunice e Constantino evidenciam que as mudancas ambientais, resultantes da Lei
da “Cota Zero” e da construcdo de usinas hidrelétricas na regido, ndo afetam apenas a
economia local, mas desestruturam a propria identidade comunitaria. Para Bakhtin (2012), a
linguagem est4 intrinsecamente ligada as condi¢cdes materiais da existéncia; o sentido das
palavras é condicionado pelo contexto de vida dos sujeitos que as enunciam.

A fala de Eunice, ao afirmar que o rio foi “testemunha de muitas vidas”, ilustra bem
esse processo, pois remete a um discurso enraizado na memaria coletiva da comunidade. Esse
depoimento exemplifica o conceito de intertextualidade discursiva, conforme proposto por
Brait (1997), ao demonstrar que cada fala dialoga com um repertério de narrativas
compartilhadas, expressando um sentimento de deslocamento e despossessdo diante das
transformacfes ambientais e politicas.
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Essas multiplas vozes revelam que a relacdo entre a escola e a comunidade néo é
homogénea nem estavel, mas se constroi por meio de tensdes e negociacGes constantes. A
escola, a0 mesmo tempo em que se constitui como um espaco de resisténcia e preservacao da
cultura local, também opera sob Idgicas institucionais que limitam sua capacidade de integrar
plenamente o0s saberes comunitarios.

Por outro lado, os membros da comunidade, ao reivindicarem uma escola mais
conectada com suas realidades, demonstram a necessidade de repensar as praticas
pedagoOgicas e as politicas educacionais para que contemplem as especificidades de
comunidades tradicionais como a do Porto Limdo. Essa interacdo dialdgica entre escola e
comunidade revela que os significados atribuidos a educacdo ndo sdo fixos, mas estdo em
constante disputa, refletindo as relagGes de poder e as transformacgdes sociais em curso.
Assim, a valorizagdo dos saberes locais ndo deve ser vista como um desafio isolado, mas
como um processo essencial para a construcdo de uma educacdo verdadeiramente dialogica e
emancipatdria, capaz de integrar passado e presente em um horizonte de possibilidades para o

futuro.
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5 CONSIDERACOES FINAIS

As consideracdes finais desta dissertacdo buscam destacar a andlise das praticas
sociais e das relagOes estabelecidas entre a Comunidade Tradicional Pantaneira do Porto
Limé&o e a Escola Municipal Santa Catarina, incorporando perspectivas tedricas que discutem
a insercdo dos povos e comunidades tradicionais no cenario politico brasileiro, suas
territorialidades e identidades, além de abordagens criticas da educacao ambiental.

A pesquisa evidenciou que a Escola Municipal Santa Catarina desempenha um papel
central no cotidiano da Comunidade Tradicional Pantaneira do Porto Limé&o, funcionando ndo
apenas como espaco de ensino formal, mas também como ndcleo de socializagdo, memoria e
resisténcia cultural. Contudo, desafios como a rotatividade de professores, a infraestrutura
precaria e a auséncia de politicas educacionais que contemplem as especificidades
socioculturais de comunidades tradicionais persistem. Esses elementos reforcam a
necessidade de politicas publicas que promovam uma educacao contextualizada, valorizando
0s saberes locais, conforme defendem Arroyo (2012) e Freire (1987).

No ambito das politicas publicas, Rocha e Favilla (2015) analisam a trajetoria de
doze anos da insercdo dos povos e comunidades tradicionais no cenario politico brasileiro,
destacando avancos e desafios na garantia de seus direitos individuais e coletivos. Esses
autores ressaltam a importancia do reconhecimento e fortalecimento das identidades desses
grupos, promovendo sua participacdo ativa na construcdo de politicas que atendam as suas
demandas especificas. Essa perspectiva reforca a urgéncia de uma educacao que dialogue com
as realidades locais, valorizando as praticas culturais e sociais da comunidade do Porto Limao
e promovendo a participagdo comunitaria na formulacdo e organizacdo dos espacos
pedagogicos formais e ndo formais.

A luz da Anélise Dial6gica do Discurso (ADD), o exame dos depoimentos dos atores
sociais revelou que a relacdo entre a escola e a identidade comunitéria € intrinsecamente
entrelacada. O cotidiano escolar extrapola o ensino formal, integrando-se as vivéncias locais e
as narrativas que estruturam a historia coletiva do Porto Lim&o. Conforme Bakhtin (2011),
todo enunciado emerge em um contexto interacional, atravessado por multiplas vozes que se
cruzam, dialogam e disputam sentidos. A escola, enquanto espaco de producdo discursiva,
ndo so reflete os saberes da comunidade, mas os ressignifica, tornando-se um campo de

disputas ideoldgicas e culturais.
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Bakhtin (2002) reforca que os sentidos atribuidos as palavras ndo pertencem
exclusivamente ao falante, mas sdo produto de um processo histdrico e social que envolve
diferentes perspectivas e posicionamentos. Nesse sentido, os relatos de moradores e
professores revelam o embate entre a educacéo formal — estruturada por diretrizes nacionais
que padronizam o curriculo — e a educacéo experiencial, vinculada ao cotidiano comunitario
e as formas tradicionais de conhecimento.

Os desafios relatados pelos docentes evidenciam a dificuldade da escola em
incorporar efetivamente os saberes locais as praticas pedagdgicas. A tensdo entre a matriz
curricular homogeneizadora e a necessidade de um ensino conectado a realidade da
comunidade expbe o conflito entre o discurso institucional e as vozes dos sujeitos que
vivenciam o espaco escolar. Brait (1997), ao aprofundar conceitos bakhtinianos, destaca que o
processo educativo precisa reconhecer essa polifonia para ser verdadeiramente dialdgico.
Contudo, a auséncia de conteldos e materiais que contemplem a realidade local dificulta a
formacdo de uma identidade educacional enraizada nas experiéncias comunitérias.

Essa tensdo também se manifesta na ambivaléncia da escola como espaco de
resisténcia cultural, mas que pode, simultaneamente, reproduzir o apagamento dos saberes
tradicionais, caso ndo reconheca plenamente as vozes da comunidade. Essa dindmica reflete
um contexto mais amplo de disputas por territorio e pertencimento, em que populagdes
tradicionais enfrentam invisibilizagéo e expropriacdo de seus modos de vida (Bandeira, 1990).

Estudos sobre territorialidade indicam que comunidades tradicionais, como as do
Pantanal, frequentemente tém seus conhecimentos desconsiderados por politicas que
privilegiam modelos hegeménicos de desenvolvimento, levando ao afastamento de suas
referéncias culturais (Little, 2002). Assim, a escola se apresenta como um espaco
potencialmente emancipador, que pode, no entanto, reproduzir desigualdades se ndo houver
um esforco consciente para dialogar com a realidade local e incorporar os saberes
comunitarios.

Diante disso, torna-se essencial pensar em politicas educacionais que garantam uma
abordagem curricular valorizadora dos conhecimentos locais, permitindo que a escola atue
ndo apenas como reprodutora de contetdos, mas como um espago genuino de producdo e
troca de saberes, respeitando a diversidade cultural da comunidade. Essa necessidade reforca
o chamado por politicas publicas que promovam uma educacdo contextualizada, alinhada as
propostas de Arroyo (2012) e Freire (1987).
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Outro aspecto relevante é o impacto das politicas ambientais sobre a vida da
Comunidade Tradicional Pantaneira do Porto Lim&o. A Lei n. 12.197/2023, conhecida como
“Lei da Cota Zero”, que proibiu o comércio, armazenamento e transporte do pescado nos rios
de Mato Grosso por cinco anos, juntamente com a construcdo de usinas hidrelétricas no rio
Jauru, alteraram profundamente as dindmicas socioeconémicas locais, restringindo a pesca
artesanal e comprometendo a manutencdo da comunidade, como destacam Silva, Arruda e
Ikuta (2024). Esses fatores aprofundam a vulnerabilidade comunitéria, fragilizando o papel da
escola como espaco de articulacdo e pertencimento. Essa problemaética dialoga com os estudos
de Diegues (2001) e Little (2002), que evidenciam a desconsideracdo dos saberes tradicionais
e 0s impactos das politicas neoliberais na desestruturacdo de modos de vida ancestrais.

Diante dessas constatacOes, esta dissertagdo contribui para os debates sobre
educacdo, diversidade e resisténcia cultural ao evidenciar a necessidade de repensar modelos
educacionais em contextos de comunidades tradicionais. A pesquisa sugere que uma
abordagem pedagdgica fundamentada na dialogicidade e valorizagdo dos saberes locais pode
fortalecer a identidade comunitéria e abrir caminhos para uma educacdo mais emancipatdria e
transformadora.

Recomenda-se que futuras investigacfes aprofundem a relacdo entre politicas
educacionais e a realidade das comunidades tradicionais, explorando estratégias eficazes para
integrar os saberes locais ao curriculo escolar. Além disso, estudos sobre as implicagdes das
politicas ambientais na permanéncia dessas comunidades em seus territrios podem contribuir
para a formulacdo de acGes mais justas e sustentaveis.

Conclui-se, assim, que a Escola Municipal Santa Catarina e a Comunidade
Tradicional Pantaneira do Porto Limdo sdo espacos de resisténcia e luta, cuja relagéo
dialégica precisa ser continuamente fortalecida por politicas educacionais inclusivas e pela
promocdo de um ensino que respeite e valorize os conhecimentos e préaticas locais. Que esta
pesquisa sirva como convite a novas reflexdes e acbes comprometidas com a justica social, a
valorizacdo da diversidade e a construcdo de um futuro mais equitativo para comunidades

como a do Porto Limao.
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APENDICE A — Questionario preliminar aplicado durante uma das etapas da pesquisa

PARTE | - CAMPO

Questionario introdutorio. Aplicado aos moradores da Comunidade Tradicional do Porto
Lim&o e membros da Escola Municipal Santa Catarina ao longo das atividades de Campo.
Dissertacdo de Mestrado intitulada “Uma escola @ margem da estrada: compreendendo as
praticas e relagdes sociais da comunidade tradicional do porto Lim&o em Céceres - MT,
e sua dialogicidade com a Escola Municipal Santa Catarina”.

Entrevistador/a:

Entrevistado/a:

Data da Entrevista: / /

a) ldade:

( ) entre 16 a 25 anos; ( )entre26 a32anos; () entre 33 a 55 anos;
() entre 56 a 65 anos; () mais que 66 anos.

b) Sexo/Orientagéo sexual:

() Feminino; () Masculino; () Outros; () Prefiro ndo responder.
c) Qual é o teu grupo étnico? Como se identifica?

() Amarela; ( ) Branco; () Indigena; ( )Pardo; ( ) Preto.

d)Em qual parte da Comunidade vocé mora?

e) Qual é o seu grau de formacao?

()Alfabetizado

()Néo alfabetizado

() Fundamental incompleto
() Fundamental completo
() Médio incompleto

() Médio Completo



187

(1) Superior incompleto

() Superior completo

() P6s-graduagdo incompleta
() Pds-graduagdo completa

() outro

f) Estudou ou conhece alguém que estude/estudou na escola Municipal Santa Catarina?

g) Qual é sua profissao/ ocupacédo?

h) O que mais gosta de fazer na Comunidade?

i) Vocé se envolve nas programacdes da Comunidade? Quais?

J) Defina a Comunidade do Porto Lim&o em 3 palavras.
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APENDICE B — Roteiro de entrevistas

PARTE Il - CAMPO

Roteiro de Entrevista Semiestruturada com moradores da Comunidade Tradicional do
Porto Limédo e membros da Escola Municipal Santa Catarina. Dissertacdo de Mestrado
intitulada “Uma escola a margem da estrada: compreendendo as praticas e relacdes
sociais da comunidade tradicional do porto Limé&o em Caceres - MT, e sua dialogicidade
com a Escola Municipal Santa Catarina”.

ROTEIRO DE ENTREVISTA/RODA DE CONVERSA

1- O que a comunidade do Porto Lim&o Representa para sua vida?
2- Qual € a relacdo que vocé possui com a Comunidade?

3- O que mais te chama aten¢do na Comunidade do Porto Limao?
4- Na sua opinido, o que falta na Comunidade?

5 — Se vocé pudesse, 0 que vocé acrescentaria a Comunidade?

6 — Na sua opinido, o que mais representa a Comunidade?



ANEXO A — Oficio encaminhado por morador da comunidade ao entéo prefeito de

Caceres, solicitando a criagdo de uma escola na comunidade do Porto Limé&o

brasileiro, CASADO

residente e domiciliado =i e
Munic . WE o
peitosamente s

uma Escola de 12 Grau, na(
motivo de existir na re
mi1tasie s oo

de \

Km de distancia

- valorosa compreensao espe-

o momento,: atenciosamente subscrevo.




ANEXO B - Decreto N° 13 de 18 de fevereiro de 1988

ESTADO DE MATO GROSSO

‘PREFEITURA MUNICIPAL DE cACERES

DECRETO N2 013
_'DE 18 DE FEVEREIRO DE 1988

-~

o
Cria uma Escola Munic:.pal de 12
Grau, com sede neste nunlcip:.o.
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ANEXO C - Declaragéo de doacéo do terreno da escol

L ACAAAAF DA,

P E Yo | (€
gomicl1ii1aco,

7

Leno a2cox

RG N2°

o

construida

b

Propriete

E:

Destemn
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ANEXO D - Oficio encaminhado por moradora da comunidade a Camara Municipal de
Céceres

0 esta
- senhora.

Rosilene d
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ANEXO E - Parecer emitido pelo Conselho de Etica em Pesquisa da Universidade do

Estado de Mato Grosso sobre a presente dissertacao

T DA
Namero do Pare

Ap! resentaca 30 do Pre : |
333@ proj to apresenta U ma propos e pesquis: .“[:Hm“\j‘,;j ; [of
g ‘ jividida en o} - Levantamento bibliograiice
dialética, e sera dividid co etaps

| 3 1S £ 2 ) DIIC3 C e entrevisias, '0Qas
questionarios durante lisa de T
o MmO §

Dados. A pesquisa tem como
@ﬁ'fi I}} Lh "@[K‘k‘ C
influenciam a vida ¢

sociais da Comunidade T

C:ﬁmm‘fzmm nzgfsiwm nici

Cignatt da O




Objetivo da
Objetivo Gera

investigar € €

Limao, documentando suas
compreen a complexida:

Investig:

neficios:

A pesquisa apresenta:

- Respeito aos participantes da pe

m‘gllmﬁzﬁf  vontade de contribuir e
sa, livre e esclarecida;




Ponderacao entre riscos
coletivos, comprometendo-se
- Garantia de que danos previsivel:
Relevancia social da pesquisa

{ix.;;j:_{;;zk;(a 0 sentido de susg

30 ha recomendagoes
Conclusdes ou Pendéncias e L
O Comité de Etica em Pesquisa da

protocolo em comento, de acordo ¢
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is a critério do CE
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