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Figura 1 - Eu e minha mae

Fonte: Dionisio Maraiup, 2023.

Quero dedicar este trabalho a minha mae que sempre esteve ao meu lado para que
ndo desistisse. Sou muito grata a ela por tudo que me fez durante sua vida para que um dia
pudesse chegar onde cheguei.

Minha mae sempre foi a minha inspiragdo... Nas minhas dificuldades buscava forgas
nela, e tudo que sou hoje devo a ela... Estive e ela esteve comigo, me aconselhando, me
apoiando até os ultimos dia da sua vida.

Minha mae Maria Brites nasceu em 05 de setembro de 1953 e partiu neste ano de
2024, no dia 25 do més de fevereiro. O dia que minha mae a nasceu iniciou uma vida com
muita coragem e foi assim com muita coragem e mesmo em sofrimento apoiando e tendo
cuidados com as filhas que ela se despediu deste mundo. Minha mae sempre foi minha

amiga, com ela aprendi que a mulher precisa ter muita coragem... Na historia dela, perdeu



o pai comido por uma ong¢a quando ela tinha um més de idade, e assim minha avé teve que
casar com outro homem, e este nao lhe dava valor, nem apoio... Como minha mae ficou orfa
de pai e mae, o padre Joao Dornstouder, a levou para o Utiariti. La ela ficou até formar
como auxiliar de enfermagem... Minha mae passou por muitos desafios e nunca se tornou
uma pessoa nem triste € nem amarga, sempre carinhosa e mulher de coragem.

Depois veio de volta para a aldeia Tatui e trabalhou como auxiliar de enfermagem,
encorajou muitas mulheres, principalmente suas filhas a buscar o caminho da felicidade, das
luta, da cultura, mesmo que ela tenha ficado muito tempo longe do povo, nunca esqueceu a
nossa lingua materna.

Casou-se com meu pai e com ele teve seis filhos, 02 homens e 4 mulheres. Hoje
apenas as mulheres estdo vivas!

Essa mulher de coragem ¢ que me ensinou artesanatos, nossas comidas, o cuidado
na roga, fazer bordados, cuidar de crianga... Com minha mae aprendi tudo que sei fazer que
¢ da nossa cultura. Ela também sempre me incentivou a participar das lutas.

Ela dizia...vai minha filha, no meu tempo eu nao pude fazer isso, fiquei muito tempo
no Utiariti, e as irmas nao deixava...

Quando estava fazendo as tltimas arrumacdes na minha dissertagao e isso ja depois
da partida da minha mae, para diminuir a saudade ouvi e vi muitos audios dela, e em alguns
ela disse assim para mim:

Essa filha é do meu orgulho mesmo...Ta bom...se cuida

Todas as minhas viagens ela falava pra mim se cuida.

Ela gostava de ver minhas fotos

Fiquei contente de ver vocé assim com mao na cintura, cabelo solto e linda
mesmo!

Sinto muita saudade da minha mae.

E para minha mie Maria Brites que dedico esse trabalho.

Minha mae continua comigo no meu coracao, espiritualmente, e em tudo que ela me

ensinou.



AGRADECIMENTOS

Quero agradecer ao meu esposo Dionisio Mairaup e meus filhos e filhas Lucas
Mairaup Mani Kayabi,Thais Mairaup Mani Kayabi,Gizeli Mairaup Mani Kayabi,Diego
Mairaup Mani Kayabi, Diogo Mairaup Mani Kayabi, Jhonatan Mairaiup Mani Kayabi,
Nathalia Mairaiup Mani Kayabi, Yuri Mairaiup Mani Kayabi,maria Vitéria Mani Kayabi e
Taireki Mairaiup Mani Kayabi, meus netos e netas Yuri Mani Rikibatsa, Eduarda Mani
Rikibatsa , Lorena na Gabrielly,Mani Burum, Lais Ereki Mairaiup Kayabi, Emanuel
Awarai mairaup kayabi, Pietro Augusto Mairaiup do Nascimento, Gael Mairaiup do
Nascimento, Jodo Pedro Mairaiup do Nascimento, minhas noras Gislaine Criciima
Burum e Karine Mau Kayabi que fazem a vida valer a pena, e familia, também as minhas
irmas Dazia Maria Mani ,Dilma Maria Mani , Monica Maria Mani que de alguma forma
me ensinam a ser uma pessoa melhor e me fortalece.

Mesmo nao estando neste mundo, essa conquista que ndo ¢ apenas minha, me faz
lembrar dos meus irmaos que ja nao esta mais entre nds Aguinaldo e Valdinei Ryweyup.

Também agradecer a minha comunidade que nunca disseram ndo para mim, que
sempre estiveram me ajudando e me orientando, a todos da comunidade a minha gratidao.

Esta ¢ a minha palavra, gratiddo, por terem me orientado neste aprendizado que
tenho. Esse aprendizado € para ajudar meu povo € 0s povos que precisam.

Agradego ao Cacique anterior ¢ o atual e as liderangas da minha comunidade e
FUNALI, na pessoa do senhor Nicolau Neto Morima pelo apoio na realiza¢do da pesquisa.

Meus agradecimentos a Universidade do Estado de Mato Grosso e ao PPGECII —
programa que me recebeu como mestranda. Agradeco ao Coordenador passado e ao atual
que me apoiaram na permanéncia deste mestrado.

Agradego a minha orientadora Claudia Landin Negreiros que teve muita paciéncia
e com quem compartilhei minhas duvidas durantes a pesquisa, também aos professores e
professoras que me deram aula durante o mestrado. Também minha gratidao a professora
Adriana e ao professor Alceu Zoia.

Obrigada por me apoiarem pois, muitas vezes tentei desistir... Desistir do mestrado
porque estava muito envolvida na luta, nos eventos de defesa do meu e dos outros povos...
Porque estava junto com outras liderangas indigenas e nao indigenas, do pais e de outros
paises pensando um mundo melhor, um clima melhor, e também nas lutas das mulheres

indigenas. O meu tempo era pouco.



O apoio para que nao desistisse, agradeco a varias pessoas, entre elas a minha
professora, amiga e comadre Waldineia Antunes de Alcantara Ferreira, que sempre apostou
em mim, sou muito grata a ela, que nos momentos mais dificeis da minha vida sempre esta
ao meu lado dando forgas e coragem. Nem sempre ¢ facil continuar a luta no meio
académico mas temos a nossa f¢ em DEUS, tenho a coragem que aprendi com minha mae,
tenho o compromisso de lutar pelo meu povo, tenho o compromisso de ser professora e esse
compromisso me fez ter coragem e continuar o mestrado.

Agrade¢o a OPAN, em nome de Andréia Ferraz pelo apoio nessa caminhada e a
todos e todas que estiveram comigo na COP.

Aprendo que tudo tem seu tempo e este tempo passa, por isso ndo se pode fugir da
luta no tempo certo!

Agradego aos professores e Professoras, especialmente alunos e alunas da Escola
Estadual Indigena de Educacao Bésica Juporijup que contribuiram com minha pesquisa. E
especialmente aos ancidos e ancids da comunidade que sdo os detentores de conhecimentos

da nossa cultura, eles sdo os verdadeiros mestres Kawaiwete.



RESUMO

Esta pesquisa ¢ sobre uma pratica de ensino realizada na Escola estadual de Educacao
Basica Juporijup com os estudantes do ensino fundamental dos anos iniciais, 4° ¢ 5° ano, e
teve como objetivo geral o ensino e as aprendizagens por meio de narrativas Kawaiwete.
Tem como objetivos especificos: compreender que a histéria do povo Kawaiwete ¢ o que
da sentido a vida do povo; aprender sobre as historias desse povo para poder passar para as
outras geragdes; registrar, ndo apenas na oralidade, mas também de forma escrita essas
historias. E uma pesquisa de abordagem qualitativa, do tipo participante, com todos da
comunidade: pesquisadora, ancidos, liderangas, alunos e professores. Uma proposta de
colonial de aprender aprendendo e pesquisando no interior dessa comunidade, e mesmo com
0 uso e o registro da lingua portuguesa, os textos sao sobre o povo Kawaiwete.

Palavras-chave: Povo Kawaiwete. Narrativas orais. Ensino. Aprendizagem.
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1. INTRODUCAO

Eu, Dineva Maria Kayabi, moro na Aldeia Tatui desde o ano de 1978, ano que nasci, e
sou filha de Aluisio Manonuitsa Mani Rikbatsa e Maria Brites. Meus pais se separaram quando
eu era crianga, somos uma familia de seis filhos, dois meninos e quatro meninas, sendo que um
menino € falecido recém-nascido e o outro, infelizmente, morreu em 2008.

A aldeia que nasci ¢ a mesma que resido até hoje, localizada as margens do rio dos
Peixes, no municipio de Juara - MT, na Terra Indigena Apiaké/Kayabi.

Sou casada e mae de dez filhos, um deles ¢ falecido, e o 6bito ocorreu ainda quando era
recém-nascido. O falecimento se deu no hospital de Santa Casa em Cuiaba, no dia 30 de
novembro de 2013. Também sou avo de quatro netos e trés netas.

Desde crianga estudei na aldeia com as irmds da Congrega¢do das Irmazinhas da
Imaculada Conceigdo!, quando crianca havia na aldeia apenas os anos iniciais da 1* a 4* série.

As aulas das irmas eram bem rigidas, ninguém podia chegar sem ter feito as tarefas, se
ndo apanhava e ficava de castigo. Sempre procurei ter minhas tarefas em dia, e alguns alunos
iam sem fazer, e a consequéncia disso era apanhar e ficar de castigo; outros levavam ainda
esfregdes de caderno no rosto por ndo terem feito também suas tarefas; e ainda outros que
ficavam de castigo de joelho durante a aula.

Relembro que na minha infancia havia um chinelo colorido para ir a escola, e a minha
bolsa era uma sacola de arroz de cinco quilos, com as algas feitas de cipos. Colocava essa bolsa
nas costas, ¢ mesmo com a rigidez, era feliz da vida e ia para a escola.

Eu tinha uma atividade obrigatoria que era de ajudar a encher galao de 60 litros de agua,
pois na época era preciso carregar a agua no balde até a horta que ficava bem longe do rio; todos
os dias eu fazia isso para molhar a horta.

Depois de ter feito o dever para as irmas, minha mae me colocava para fazer as tarefas
da escola e de casa. Eu quase ndo tinha tempo para brincar, pois minha mae nos ocupava todos

os dias para ir a roga para plantar, carpir o patio, ir a0 mato pegar castanha para tirar o leite e

' A Congregagio das Irmazinhas da Imaculada Conceigdo foi fundada em 12 de julho de 1890, em Nova Trento,
Santa Catarina-Brasil, por Amabile Lucia Visintainer. A congregacdo tem como lema “ide por todo o mundo.”
Estiveram presentes com meu povo Kayabi desde 1975 até os dias atuais. Vieram para a aldeia no dia 02 de
fevereiro de 1975.
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fazer o 6leo para fazer comida. Também tinha que ajudar na comunidade, buscando cana para
fazer melado e agacdo (aglicar mascavo).

Também trabalhava na roga comunitéria, pois as maes tinham que levar as criancas para
ajudar na roga a colher arroz. Outra atividade que tinhamos que fazer, era os nossos artesanatos
para uso, como o colar de tucum, mas também ajudar a nossa mae a manter a casa, fazendo
colar para trocar na cooperativa da irma Helvécia. Dessa forma, a irmad nos trazia as
mercadorias, tais como: tecido, agucar, café, sabao, sal, etc, para trocar com as familias.

No ano de 1995, sai da aldeia e fui morar em Juara, com uma familia ndo indigena, era
o chefe do posto da Fundacao Nacional do Indio - Funai, nessa cidade. L4, estudei até a 8 série
do ensino fundamental. Em 1997, eu engravidei, € no mesmo ano, tive um menino, € como
ficou dificil continuar meus estudos, voltei para a aldeia. Além disso, a escola da aldeia estava
precisando de professora, e foi assim que voltei e comecei a trabalhar como voluntaria nos anos
de 1998 a 2000.

Retornando a aldeia, eu me casei em 2000,dia 23 de julho desse ano, nasceu minha filha
Thais; ela nasceu de sete meses e tem Sindrome de Down. Em 2001, fui contratada pelo
municipio para continuar a fungdo de professora, aceitei e assumi, mas meu sonho era ser
enfermeira. Nessa época, queria fazer muito o Projeto Xama?, mas eram as irmas que escolhiam
quem ia fazer o curso.

Enquanto desenvolvia a fungdo de professora, compreendi que era necessario buscar
capacitagio e logo veio o projeto Rayo?®, em 2008. Nesse momento, a comunidade escolheu

cinco professores para participarem dessa formacao, e eu estava entre essas pessoas escolhidas.

2 O projeto Xama foi coordenado pela Secretaria de Estado de Saude através da Escola Técnica de Satude, hoje
denominada Escola Publica de Satde de Mato Grosso. A formagdo iniciou-se em 1997 foi concluida em 2000,
com formatura em 2001. Participaram desse projeto os Agentes Indigenas de Saude, voluntarios, e os atendentes,
os mesmos deveriam ter a aprovagdo da comunidade. O curso funcionou em Tangard da serra e as pessoas aqui da
aldeia Tatui foram escolhidas pelas Irmazinhas para participar desse curso.

3 O projeto Rayo é um projeto de formacdo de professores indigenas em nivel de Magistério Intercultural. O foi
realizado em diferentes polos, sendo eles: Juina, Canarana, Campinapolis, P6lo Xingu e Pélo Leonardo. O curso
¢ dividido em etapas presenciais e intermediarias. As etapas presenciais foram durante as férias escolares, nos
periodos de janeiro, fevereiro e julho de cada ano letivo. As etapas intermediarias sdo atividades desenvolvidas
pelos cursistas na pratica pedagogica de sala de aula. As atividades foram acompanhadas e orientadas pelos
técnicos da Geréncia de Educagao Escolar Indigena da Seduc, juntamente com o CEI - Conselho de Educagao
Escolar Indigena. O projeto atendeu 31 etnias, entre elas: Arara, Cinta Larga, Zoro, Tapirapé, Karaja, Mynky,
Guat6, Chiquitano, Kayabi, Paresi, Irantxe, Munduruku, Apiaka, Rikbaktsa, Xavante, Borord6, Nambikwara,
Kuikuro, Kalapalo, Nafukua Matipu, Mehinako, Waurd, Kamayura, Yawalapiti, Aweti, Ikpeng, Trumai, Suia e
Kayabi. https://wwwS5.sefaz.mt.gov.br/-/seduc
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Das cinco professoras, todas concluiram seus estudos. Foi também no ano de 2008 que a escola
se estadualizou. Nesse periodo estava no governo o senhor Blairo Maggi e o senhor Saguas
Moraes era o Secretario de Educacdo. Com a experiéncia em sala de aula e a participagdo no
curso, fui desenvolvendo o gosto pelas atividades na educacao escolar indigena.

Em 2011, com o Edital da Universidade do Estado de Mato Grosso - UNEMAT, fiz
vestibular para o Curso de Pedagogia Intercultural, na Faculdade Indigena intercultural -
FAINDI no Campus de Barra do Bugres. Fui aprovada e o segundo sonho, o de ser pedagoga,
se realizou. Fiquei muito feliz ao ser aprovada.

No decorrer dos estudos, fui melhorando e compreendendo o mundo em que vivemos,
as diversidades que havia dentro e fora da universidade. Fui me aproximando da luta dos
direitos indigenas em vdrios espagos, € também procurei compreender o quanto a educagao
escolar pode contribuir com os povos indigenas desde que nos sejamos protagonistas dos nossos
proprios projetos.

Ampliei minha participacdo em diversos movimentos dos povos indigenas e foi assim
que, em 2013, fui eleita para compor o conselho do Conselho Nacional de Politicas Indigenistas
de Mato Grosso - CNPI. Esta eleicao ocorreu em Cuiaba, na sede da Operagao Amazonia Nativa
- OPAN. Eramos quatro candidatos, trés homens ¢ uma mulher: eu, Dineva Maria Kayabi.

Foi um grande desafio, expus minha fala e fui eleita. Essa elei¢ao foi muito importante,
pois estava como mulher indigena ocupando um lugar que quase sempre ¢ ocupado apenas por
homens. Esse resultado estava também ligado ao apoio recebido da lideranga Adecir Vela
Arara, que sempre vinha apoiando as mulheres para ocupar o espago. Ele era o coordenador da
regido noroeste, que coordenava varios semindarios na minha regido.

Fui também diretora da Escola Estadual Indigena Juporijup, localizada na aldeia Tatui
do ano de 2010 ao ano de 2013, e com o apoio da comunidade, consegui implantar o ensino
médio e uma sala especial para as criangas com deficiéncias.

O meu objetivo sempre foi construir uma escola forte, que atendesse a comunidade, e
que realizasse um trabalho conjunto, com didlogo e com saberes do meu proprio povo. Como
professora e também como diretora estive junto a muitos projetos e eventos da Universidade do
Estado de Mato Grosso, Campus de Juara e também de Barra do Bugres.

Junto a Universidade Federal de Mato Grosso — UFMT, em cooperagdo com a

Universidade do Estado de Mato Grosso, iniciei minha participagdo no projeto Acao Saberes
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Indigenas na Escola®, em 2016, sendo a Coordenadora local da Escola Estadual Indigena de
Educacao Basica Juporijup. Sei o quanto ¢ importante este projeto em nossas escolas, pois com
esse projeto, coordenei trabalhos coletivos de letramento e numeramento, cujo resultado dessa
coordenagdo resultou na publicagdo de dois livros.

Em 2022, continuei minha func¢ao na docéncia e na militdncia no Movimento Indigena
e Movimento de Mulheres Indigenas, e esse trabalho de militancia me levou a ser escolhida
como Coordenadora do Departamento de Mulheres indigenas da Federagdo dos Povos
Indigenas de Mato Grosso - FEPOIMT. Ainda em 2022, participei da 27* Conferéncia das
Nacgdes Unidas sobre Mudangas Climaticas, a COP 27, no Egito, na sequéncia participei da
formacao de géneros e clima em Roraima, na aldeia Lago Cara Carana

Para falar da minha participagdo politica no movimento escrevi um pouco do relato de
algumas a¢des e lugares que estive dividindo com o mestrado, participei da Assembleia das
Mulheres de Mato Grosso, na minha aldeia mesmo, estiveram presentes 300 mulheres e
aconteceu nos dias 06 a 09 de maio de 2022, isso para compor o departamento de mulheres.

No dia 05 de agosto participei da assembleia da Coordenagdo das Organizagdes
Indigenas da Amazonia Brasileira (COIAB) que compde nove estados brasileiros, que sdo
Amapa Para, Rondonia, Mato Grosso, Tocantins, Maranhdo, Acre e Roraima. Nessa
assembleia fui indicada pela Organizagdo das Mulheres de Mato Grosso TAKINA a presidente
Alessandra foi quem fez minha indicagdo por conhecer as acdes que desempenho dentro do
estado, compus a equipe e fiquei como vice tesoureira da COIAB, apds ser indicada e eleita
fui compor as agendas da organizacao.

Mesmo estando no mestrado continuei participando porque como lideranga mulher o
meu povo e outras etnias acreditaram em mim, entdo sempre foi um compromisso. Na ultima
semana de outubro de 2022 participei de uma capacitagdo em Sao Paulo para ir a COP no Egito,
essa atividade aconteceu a convite da Operacdo Amazonia Nativa (Opan), o convite € porque
ha anos estamos na luta pelo Juruena Vivo, pela manuten¢ao dos nossos rios porque dele sai 0s

nossos alimentos € a nossa agua, sdo agdes de luta contra os empreendimentos hidrelétricos

4 A acdo Saberes Indigenas na Escola é uma iniciativa do Ministério da Educacdo para oferecer a esses professores
formacdo bilingue ou multilingue em letramento e numeramento em linguas indigenas e em portugués.
http://portal.mec.gov.br/. No estado de Matogrosso a rede é formada com a UFMT, UNEMAT, UFR, faco parte
do polo em que a Unemat coordena, o pdlo Sinop-Juara. Participam os povos Kawayweté, Apiaka, Munduruku,
Terena, Mebengokre.



http://portal.mec.gov.br/

17

nessa bacia hidrografica. Entdo fui para representar a Rede Juruena Vivo a qual participa
representantes de todo o mundo, entre eles membro da sociedade civil, Governos e os
Diplomatas.

O objetivo da formacao do Juruena Vivo foi de preparar as pessoas que iam para a COP
ocuparem espaco de fala, orientar em qual mesa teriamos espago de fala. Participei da mesa que
falou sobre o Plano de Gestao Territorial Ambiental (PGTA) e as siglas que temos que saber a
qual espaco estamos. Essa capacitacdo nos deu condi¢des de entender sobre as mudancas
climéticas, a distribuicdo de beneficios e capacitagdes de recursos de diferentes organizagdes.

Depois dessa capacitacdo segui a viagem para o Egito, para a cidade de Sharm el
Sheikh, onde aconteceu a COP-27 entre os dias 06 € 18 de novembro de 2022.

Os encontros sobre a avaliacdo das mudangas climaticas no mundo e no Brasil
continuaram, € procurei ouvir varios parentes para saber a realidade do clima. Acompanhei as
midias e as etnomidias e em maio de 2023, na ultima semana do més, fui convidada pela
Andreia Fanzeres, que compde a equipe da Operacdo Amazonia Nativa (OPAN), para uma
formacao prévia para a Conferéncia do Clima em Bonn, na Alemanha, em preparagdo para a
COP28. Neste espaco participei como conselheira da Rede Juruena Vivo, representando a
regido Noroeste de Mato Grosso. Participei explicando a situagao do noroeste, sobre as ameagas
que os empreendimentos trazem para os povos indigenas que fazem parte da bacia do Juruena.

Todos os encontros pelo estado de Mato Grosso, Brasil e Internacional tiveram o
objetivo de buscar prote¢ao aos povos originarios em varios pontos, territério, satde, educagao
e soberania alimentar. Sempre na busca dos nossos direitos. Em abril participei da organizagao
da ATL — Acampamento Terra Livre em Brasilia, com a participacdo de todos os povos do
Brasil, com varias frentes de trabalho, em luta principalmente pela revoga¢do do Marco
temporal. Participei mais intensamente da tenda da COIAB, nas discussoes das Mulheres
Indigenas e da Educagao.

Em agosto de 2023 aconteceu a Cupula da Amazodnia a qual participei de varias mesas
com temas empoderamentos das mulheres da Amazdénia Organizacdo do Tratado de
Cooperagao da Amazonia (OTCA).

Tive uma agenda de ir em varios lugares e ouvir os parentes, como em outubro de 2023,
quando participei do encontro com os parceiros que estiveram presentes no Lago Caracarana,
Terra Indigena Reposa Serra do Sol, no estado de Roraima. Nesse encontro, dialogamos sobre

as nossas questodes climaticas e nos preparamos para a COP27, em Dubai.
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Essas sdo as agendas mais importantes que ja participei, ndo porque as outras nao sao
importantes, nas agendas menores € mais internas, nas pequenas formacdes que aprendo a ouvir
as demandas dos povos. Sempre estou aprendendo a respeitar as tomadas de decisdo nas
coletividades. Cresci muito, tanto na vida pessoal como na profissional, porque mesmo indo e
vindo, ndo deixei a escola.

Compreendo que essas vivéncias tem me ajudado mais ainda preciso cada dia ser melhor
do que ontem, sempre com respeito aos outros para que posso ser valorizada e respeitada. Busco
contribuir com as mulheres da minha comunidade local e as demais de outros lugares. Também
procuro atender a minha escola sempre da melhor forma, estando junto ao meu povo
organizando eventos, fazendo aulas significativas junto com os alunos e ajudando nos projetos
da escola, como Projeto Ac¢do Saberes Indigena — ASIE, que venho participando desde 2016
até hoje na coordenagao.

Faz parte dessa luta na educagdo produzir materiais especificos e atualmente, temos duas
publicagdes de livros indigenas Kawaiwete. A escola ganhou outro olhar de ensino e
aprendizados tendo o seu proprio material pedagdgico para ensinar os alunos e alunas da Escola
Estadual Indigena de Educagdo Bésica Juporijup.

Faz parte da minha formacao profissional ter participado trés vezes como professora no
ensino superior, na turma da Pedagogia Intercultural, uma vez como professora titular, este foi
um aprendizado muito significativo.

Em 2024 fiquei muito contente porque estive novamente na FAINDI, como auxiliar da
minha orientadora Clatdia Landin Negreiros, com a disciplina com ela aprendi, sobre a
producdo de texto, ela trabalhou com o livro do professor Marcio Corezomaé, Marcelo
Manhuari Munduruku, Naine Terena, Eliane Ferreira de Lima (Bakairi), trouxe uma
experiéncia incrivel para a minha formac¢do. A metodologia de trabalho da minha orientadora
ajudou a pensar em como posso também desenvolver trabalhos na aldeia.

Todos esses movimentos de participar nos encontros, nas formagdes, na escola, na
Faindi, em projetos, me levam a pensar que o mundo ¢ gigante, que muitas vezes
compreendemos e sabemos mais dos outros do que de n6s mesmos, € que 0 meu povo ¢ muito
importante, pois somos parte deste pais chamado Brasil. Como povos origindrios, estamos e
precisamos estar a todo tempo nos movimentos como forma de garantir os nossos direitos.

E também direito das criangas Kawaiweté conhecerem o mundo e o seu préprio mundo

cultural, pelas narrativas das historias que fortalecem nossa identidade como Kawaiweté.
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Assim, desenvolver esta pesquisa sobre como fazer o letramento com as narrativas da historia
do meu povo é muito importante, porque nés temos muitas historias que dao sentido a nossa
vida, por exemplo, a historia sagrada do povo Kayabi, os lugares sagrados do povo
Kayabi/Kawaiwet¢. Esses conhecimentos sdao valiosos e precisam ser registrados, fazem parte
da memoria e da luta do meu povo.

Essas historias, as lutas com documentos, nossa forma de viver com a cultura sdo
também quando estdo na escola formas de letramento e estdo interligados e usados na nossa
vida em sociedade.

As geragdes passadas, a presente e as futuras, devem saber e ajudar nesse movimento,
que também pode estar dentro da escola. O trabalho ¢ um instrumento para o fortalecimento
cultural, pois, nesses lugares, estd a memoria dos nossos antepassados, o nosso saber da
oralidade.

Trabalhar com a oralidade, com as narrativas, ¢ uma forma de fazer o letramento
indigena. Como orientadora de estudo do Projeto Saberes Indigenas na Escola, juntamente com
a UFMT e a UNEMAT, os estudos foram para que possamos realizar letramento e
numeramento na escola a partir dos saberes da nossa cultura. Entdo, essa pesquisa ¢ importante
porque fortalece a escola indigena. Ela esta de acordo com a luta do movimento indigena, com
a Constitui¢do Federal de 1988, que garante os nossos direitos, com a Lei de Diretrizes e Bases
da Educagdo Nacional — LDB - e com o Referencial Curricular para as Escolas Indigenas -
RCNEI, documentos ¢ leis que afirmam que a educagdo escolar indigena deve ser propria de
cada povo, com seus costumes, crengas e ainda bilingue, multilingue, intercultural e
diferenciada.

Esta pesquisa tem como objetivo geral investigar o ensino e as aprendizagens por meio
de narrativas Kawaiwete. Tem como objetivos especificos: compreender que a historia do povo
Kawaiwete ¢ o que da sentido a vida do povo; aprender sobre as historias desse povo para poder
passar para as outras geracdes; registrar, ndo apenas na oralidade, mas também de forma escrita
essas historias

Com o desenvolvimento da pesquisa, questiono: Serd que a participagdo dos alunos na
pesquisa junto aos ancidos fard com que haja uma aprendizagem? A produgao escrita terd mais
sentido para as criangas? O letramento indigena se da a partir de um género textual especifico

que sdo as nossas narrativas proprias?
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A pesquisa se justifica porque, nos dias atuais, ¢ necessario fazermos a decolonialidade,
ou seja, ¢ preciso que valorizemos a nossa cultura, desfazendo o que foi nos imposto desde que
disseram que tinham descoberto o Brasil, mas que na verdade tinham mesmo ¢ nos massacrado
e silenciado os nossos direitos. O movimento indigena tem responsabilidade com todas as
mudancgas e resisténcia, primeiramente cada povo resistiu, agora estamos organizados. Um
lugar de organizacao ¢ a escola se construindo intercultural, trazendo para ela 0s nossos proprios
conhecimentos. Entdo, a pesquisa se justifica porque, na escola, devemos fazer o letramento
indigena com nossos proprios textos, nossas proprias historias, sem esquecer que existem
outras.

Assim, este texto estd organizado da seguinte forma: tem a INTRODUCAO onde falo
um pouco de mim, os objetivos da pesquisa € meu envolvimento no movimento indigena
durante o mestrado.

Depois com o titulo KAWAIWETE NO RIO DOS PEIXES; JEITO DE VIVER, falo
sobre meu povo € como vivemos no nosso territdrio, na aldeia Tatui. Em seguida o titulo:
CAMINHOS METODOLOGICOS DA PESQUISA, ponde apresento como a pesquisa foi
sendo realizada com a participagdo dos alunos e da comunidade, principalmente com os
ancidos.

Logo em seguida apresento sobre A ESCOLA E A PRATICA DO LETRAMENTO
INDIGENA, aprofundando como fomos fazendo a pesquisa, e, o letramento com os
documentos feitos no movimento indigena, o letramento com as nossas historias proprias e

encerro com as CONSIDERACOES FINAIS.
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2. KAWAIWETE NO RIO DOS PEIXES; JEITO DE VIVER

Vou apresentar como o meu povo que esta na aldeia Tatui, as margens do rio dos peixes

vivem, para isso as leituras, e as observagdes € 0 meu proprio conhecimento ajudou na escrita.

2.1 O Povo Kawaiwete da Aldeia Tatui

O Povo Kawaiwete foi anteriormente denominado de kayabi pelos ndo indigenas. De
acordo com Grunberg (2004, p. 75), “a regido do Rio Teles Pires e do Rio dos Peixes ¢ habitada
pelos Kayabi”. O povo Kawaiwete, foi e também ¢ ainda conhecido como Kayabi, morava no
Batelao, que fica no municipio de Tabapora - MT. No site do Instituto Socioambiental - ISA
(2015), encontra-se a informagdo que, no final do século XIX, aconteceram muitos conflitos
entre os seringueiros, viajantes e funcionarios do Servi¢o de Prote¢io aos Indios (SPI). Na
primeira metade do século XX, a area Kayabi foi sendo ocupada e os indios foram levados para
trabalhar nos seringais.

Em 1949, chega na regido do Teles Pires a Expedi¢do Roncador-Xingu, comandada
pelos irmdos Villas-Boas, que encontrou o povo Kayabi em conflito e sem apoio na luta pelas
terras; o apoio era dado apenas pelo missionario catolico Jodo Dornstauder. Assim, muitos
foram levados para o Xingu, e essa acao aconteceu no ano de 1966. E ainda no site do ISA esta
a informacdo de que foram levados de avido até essa localidade, em uma a¢do que ficou
conhecida como Operagio Kayabi’; os demais ficaram na regido do Rio dos Peixes, na aldeia
Tatui.

A aldeia Tatui faz parte do Territorio Apiaka-Kayabi, um territério Homologado; o
Territério Indigena Apiakéd/Kayabi foi homologado em 26/12/1991, com 109 mil hectares,
habitado pelos povos Apiaka, Kawaiweté (Kayabi) e Munduruku.

Nosso territorio origindrio ¢ o Bateldo, mas atualmente, moramos nas margens do rio
dos Peixes.

O meu povo, que hoje esta as margens do rio dos Peixes, antes habitava o
Bateldo, que ¢ a nossa terra de origem. Mesmo morando no Bateldo, os
ancidos Kanisio ¢ Simao Kuapan (Tamui) relatam que a regido que hoje
estamos era onde eles vinham buscar material para fazer flecha e tirar
seringa. O nosso povo andava por muitos lugares como na regido do rio
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Teles Pires e outros. Contam que era uma mata fechada com muitas arvores
e as principais eram as seringueiras e as castanheira (KAYABI, 2016, p.10)

Quanto a constitui¢ao familiar,

A familia dos Kayabi consiste geralmente de uma extensa familia uxorilocal
com patripotestas. As filhas ficam morando com seus pais € os homens se
transferem para junto de suas esposas, onde sdo incumbidos de tarefas
econdmicas pelo pai da esposa, este domina por toda a vida, interesse do
convivio social (GRUNBERG, 2004, p. 165).

Meu povo pertence ao tronco Tupi, e a familia linguistica Tupi- Guarani. Cada um dos
grupos étnicos que estdo da Terra Indigena - TI Apiaké-Kayabi tem seus costumes diferentes e
suas organizacdes locais de acordo com seu proprio povo. O povo Kawaiwete fala o idioma
materno e a lingua portuguesa.

Atualmente sabemos que muitos povos indigenas tem suas linguas ameacadas e isso ¢
resultado do contado com os brancos. Para Martins, Knapp e Sales (2016, p.308) “A realidade
atual das linguas indigenas brasileiras ¢ o resultado de uma série de agdes planejadas e
executadas por nao-indigenas contra os povos amerindios desde o primeiro século de contato”.

A realidade sociolinguistica do meu povo na aldeia Tatui ¢ diversa, ha falantes, ha os
que entendem e nao conseguem falar, e também os que conhecem apenas algumas palavras e
os cantos no idioma. Todos falamos a lingua portuguesa.

Identifiquei 34 falantes fluentemente na lingua materna.

Nomes/casais Idade
Manoel Sabino da Silva (Marido) 70
Joana Joana Kriwi (esposa) 62
Canisio Kayabi(pai) 74
Adriana Yarei Kayabi 30
Jair Kyani Kayabi 32
Taraki Kayabi 40
Poroko Kayabi 50
Ronaldo Navecatu Kayabi 52
Kawaip Katu Kayabi 39
Juliana Yuwikatu Kayabi 38
Tekwa kayabi 44




Gabriel Tawajani Kayabi 34
Murai Kayabi 47
Morekatu Kayabi (casada com Poroko filho de Kanisio) 47
José Ricardo Sirayup 60
Katuryp Kayabi 45
Katu Kayabi 85
Arankwa, Kayabi 45
Tuika Kayabi (Nora de Arankwa) 24
Yemorup Kayabi (Genro de Arankwa) 32
Neuza Neuza Poias (esposa) 58
Raimundo Juwi Kwassiari (marido) 59
Maneiwi Kayabi (filha) 19
Towapewi Kayabi(mae) 56
Lurdes Manejuwi Kayabi 74
Juporete Kayabi 36
Yatuei Kayabi(Nora de Kawaip) 23
Luciano Mendes Tamana 64
Nicolau Jose Kangero (marido) 74
Rosalia Aparecida Krimok(esposa) 72
Pianibi Kayabi 32
Pitai Kayabi 31
Kassit kayabi 35
Oweajup Kayabi 28
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Esses sdo os que falam e os que entendem sdo hoje a maioria na comunidade eles

entende mais ndo falam. Temos preocupacdo e por isso a escola tem realizado agdes para a

revitalizagdo da lingua, mas ela sozinha ndo consegue, a comunidade também precisa estar

junto. Os casamentos com os ndo falantes tém mais forga, e as criangas tem aprendido mais a

lingua portuguesa por conta da sociedade, dos meios de comunicacdo que sdo todos em

portugués.
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A escola vem trabalhando e motivando o quanto ¢ importante manter a cultura e a
lingua viva mais para isso acontecer precisamos que todos da comunidade se envolvam mais
para que ndo fica so na escola e sim nas familias nos lugares de encontro em todos os espago
da aldeia ,ai sim teremos um resultados relevantes no fortalecimento da lingua materna que
volte a ser a primeira lingua do povo que volte ao seu primeiro lugar ser falando na comunidade
isso ¢ um sonho que tenho mais para isso acontecer precisamos valorizar e saber o quanto ¢
rico esta com a cultura viva que € nossa identidade.

Juntos, o povo Apiakd, Kawaiwete ¢ Munduruku, sdo aproximadamente 1076 pessoas,
informacao obtida no final do ano de 2024, pelo senhor Nicolau Morima, chefe da CTL-
Coordenagdo Técnica Local da FUNAI — Fundacdo Nacional dos Indigenas e a equipe do IBGE

local, do municipio de Juara - MT.

2.2 Sobrevivéncia, Recursos Naturais e cultura

A nossa terra Apiaka/Kayabi ¢ muito rica em recursos naturais, e ¢ desse territorio que
tiramos grande parte dos nossos alimentos, como frutas, patud, cajuzinho, murici, castanha, etc.
O rio nos da o peixe para nossa alimenta¢ao e também a mata nds dé os frutos e a caca.

O meu povo Kawaiwete vive de caca, pesca, a qual cada familia tem seus proprios jeitos
de organizar sua familia, sempre compartilhando suas caga e pesca entre familias; outras ja
possuem o seu sustento de vendas de peixes para a comunidade local e fora da aldeia.

A maioria das familias € beneficiada pelo bolsa familia, e sdo as maes que fazem as
compras do més para casa; ha também os alimentos que sdo extraidos da roca e da mata, como
a castanha do Brasil, outra fonte de renda que existe nas familias da comunidade Tatui.

No caso da castanha, ela ¢ retirada para ser alimento dentro da aldeia, mas também ¢
vendida. E a cooperativa COPAVAM — Cooperativa do Vale do Amanhecer que sempre faz o
contrato com a comunidade para a compra da castanha. Esse recurso tem ajudado varias
familias Kawaiwete.

O artesanato também ¢ um meio que as mulheres Kawaiwete confeccionam muito, pois
ajudam na renda familiar, mas nem sempre elas saem para vender, somente quando hé eventos
fora da aldeia ¢ que elas conseguem negociar; elas vendem ou trocam por aqui mesmo, na
aldeia, entres mulheres da comunidade.

Outras fontes de rendas sdo os aposentados, pensionistas, Agente Indigena de Saude

(AIS), Agente Indigena de Saneamento (AISAN), enfermeira, professores, auxiliares de
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limpezas, TAE- Técnico administrativo educacional e nutri¢ao; sdo essas rendas que ha em
nossa comunidade, e cada familia tem as suas rendas, independentemente de serem empregadas
ou ndo, pois sempre tiveram o seu sustento para ter a sobrevivéncia com a qualidade de vida
boa, com alimentos do proprio povo.

O sustento ¢ conseguido, entdo, de varias formas com rendas, mas também com o plantio
de alimentos na propria aldeia. Um meio de cada dia nos fortalecer com os nossos alimentos
tradicionais € continuar fazendo rogas, pois assim teremos uma presenga forte da nossa cultura
de alimentos e de satde na nossa comunidade. Nossa comunidade possui essa preocupagao, €
¢ por isso que sempre a comunidade busca a cada dia melhorar a nossas sementes tradicionais,
guardando-as para que ndo se percam.

Os artesanatos s3o um papel fundamental para a nossa pratica cultural, ndo tem como
fazer uma pratica cultural, uma apresentacao, sem os nossos artesanatos, 0s quais usamos como
adorno da nossa identidade, eles sdo conectados com a nossa natureza, com as Nnossas
ancestralidades, e que ddo a beleza em nossa festa cultural, cada um com seus significados.
Também as pinturas corporais do meu povo sdo importantes porque sao elas que transmitem os
significados que somos Kawaiwete. Cada pintura também tem o seu significado.

Portanto, a cada dia temos que motivar e incentivar para que as criangas, 0S jOvens € 0s
adultos mantenham o amor a cultura, que tenhamos for¢a em manter esses significados, que sao
ancestrais, cuja linguagem ¢ expressa pelos seus significados. E preciso dizer e explicar o
quanto ¢ lindo a nossa cultura, que nao ha cultura melhor do que as outras, mas sim culturas
diferentes. Ter nossa propria cultura ¢ sermos n6s mesmos.

As principais praticas culturais desenvolvidas sdo a danga Kawaiwete e a danca do pajé,
0s que mais se realizam na aldeia, além de artesanatos e manuten¢do da alimentacao tradicional.

As praticas culturais sao muito importantes para o povo Kawaiwete, sdo dangas e canto
da danca do paj¢, a chamada maraka pajé. Este canto do pajé acontece quando ha paciente e o
médico ndo descobre o que ele tem. Entdo o pajé ¢ convidado pela familia do paciente, e ¢
responsavel por organizar, junto a comunidade, a pajelanga do paciente enfermo, e também

respeitando as regras de ndo sair no mato € nem ir a beira do rio.
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Isso tudo deve ser organizado com antecedéncia e todos devem participar; até¢ a
alimentagio é diferente. Por exemplo, na danca do pajé ha o akanape, mutap®, sempre com
pimenta, ave assada, chicha com arroz e amendoim, chicha com mandioca seca com amendoim,
chicha de mandioqueira (mandioca doce rala para tirar a 4gua da mandioca para fazer a chicha
misturada com milho fofo), farinha de peixe, beiju, pacoca de carne, carne assada etc. Sao
momentos muito importantes nos quais a comunidade participa; todos os dias ha o canto do
pajé, em que os mesmos cantam todos os dias quando se esta cuidando do paciente; o ultimo
dia amanhece cantando, e o paciente ¢ cuidado com as ervas tradicionais. Todos da comunidade
devem ser benzidos, presenteando com um artesanato o pajé que esta realizando a pajelanca
com o paciente.

A dangca Kawaiwete se realiza em varios momentos, para receber visitas, nos
movimentos nas festa da aldeia, o jowosi ¢ uma danga que quase ja ndo se canta mais, mas
estamos aprendendo com as ancids e ancidos para que ndo se perca. H4 também a dancga das
senhoras, que s6 elas sabem cantar, o putap putap’; cantam quando ha apresentagio para
mostrar para os jovens que precisam saber que elas t€ém o canto delas.

Compreendo como pratica cultura o uso de alguns alimentos, ¢ um dos alimentos mais
consumidos na aldeia ¢ a castanha, da qual as familias usam o leite extraido ¢ o colocam no
suco de caju do mato. Ha ainda o arroz doce, suco do murici, cural de milho verde, pamonha,
suco do caja, carne seca com leite da castanha, etc. A castanha ¢ utilizada também no bolo de
mandioca, no beiju de polvilho e em doces para o consumo das familias, pois sdo alimentos
muito ricos em proteinas e vitaminas.

Ha também a roca na aldeia Tatui, onde todas as familias possuem sua roga; no entorno
de suas casas existem alimentos plantados, tais como banana, mandioca, murici, cara e outras
culturas.

Também faz parte das praticas culturais os saberes que envolvem a confeccao de
artesanatos. O povo Kawaiwete faz seus artesanatos de sementes, de penas, dentes de animais,

inaja, tucum aruma, broto de tucum, pildo, talo de buriti ¢ mi¢canga. Cada um possui um jeito

®Akanape alimento feito de mandioca seca, socada no pildo junto com o amendoim. Amolece ele com dgua até
ficar com a textura de massa de pao, em seguida enrola ele com folha de bananeira e coloca para assar na brasa. E
o mutap ¢ uma comida feita em forma de pirdo e pode ser feito com peixe ou carne de caga

7E um canto especifico das mulheres idosas.
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de fazer, que sdo o trabalho dos homens e mulheres, rede, zamata®, colar de miganga, colar de
sementes, brincos e colar de tucum, abanador; somete as mulheres fazem esses artesanatos.

Os homens confeccionam cocar, flechas, arco, peneiras, borduna etc. Para confeccionar
os artesanatos que usam sementes, madeira, penas, cada um possui uma maneira de colher. Ha
o periodo certo, e tem que ser respeitadas as fases da lua, para ndo estragar os artesanatos,
principalmente aqueles que colhidos da natureza.

O meu povo kayabi acredita muito no sobrenatural que cuida da natureza. Essas
aprendizagens foram feitas com minha mae Maria Brites, foi ela que relatou desde que eu era
crianca. Vou falar sobre o dono das matas, das 4guas e o grafismo que aprendi com o artesao
Raimundo Kwasiari. Para ter o desenho da cobra foi pedido autoriza¢do do Pajé e ele mesmo
que decidiu que o desenho poderia aparecer no trabalho. Ele explicou que tudo isso ¢ verdade,
nao se trata de um mito. Todas as criangas estavam no momento do pedido da autorizacao e

ficaram ouvindo com atenc¢ao a fala do Pajé.

Figura 2 - Sucuri de chifre no pogéo

[lustragdo: Esmeraldo Myau, pintura de Natalia Mairaiup Mani Kayabi, 2024.

8 Zamata & um objeto cultural feito de linha de algoddo especifico para carregar os bebés. As pessoas usam no
seu corpo para carregar a crianga.
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A minha mae contava muito essas historias e era quando saiamos para pescar e banhar
no rio, ela explicava os cuidados que deveriamos tomar, ela nos contava muito sobre a sucuri
de chifre (Fig.2), um dia ela estava lavando roupa na beira do rio com sua comadre Tereza e
quando ela olhou, viu a cobra vindo na sua diregdo e ela gritou para sua comadre:

- Olha para tras comadre, uma sucuri de chifre, vamos correr.

E sua comadre estava lavando uma panela dela que era bem grande, e vendo o sucuri
deixou tudo para tras, mas quando elas foram chamar as pessoas da aldeia para ver a sucuri ja
nao estava mais 1a no local e nem a panela da comadre.

Esse local que foi visto a sucuri de chifre, era uma praia e neste local apds sua aparicao
virou um pogo fundo, e nunca a panela da sua comadre foi achada. Hoje a comunidade chama
aquele lugar de pogao.

Essa sucuri de chifre ainda mora nesse mesmo lugar, e outras pessoas do meu povo
também ja viu. Alguns pescadores vao até o po¢do pescar, mas o ritual ¢ que nao pode fazer
nenhum barulho para ndo despertar a sucuri de chifre e trazer tragédia para o povo. Nesse lugar
se faz pescaria em silencia e ninguém entra nessa agua, pelos perigos que esse pogdo tem. E
preciso tomar cuidado porque ele fica do ladinho, bem perto do porto onde tomamos banho.

Temos ainda a nossa historia do salto Kayabi.

Ele ficou sagrado porque na vinda para Tatui o pajé forte, pai de Katu, ficou
14 e nunca mais saiu. Ele sabia, ele tinha sonhado o acontecido, agora mora 14
no meio das pedras ¢ as vezes canta a noite. No dia que ele ia afundar ficou
cantando durante trés dias uma despedida e depois afundou para sempre. Ele
guarda o salto, mora no salto ¢ da for¢a ao povo Kawayweté (Kayabi, 2016,
p-23)

Minha mae conta que acima do salto kayabi tem uma lagoa muito bonita, minha mae
dizia que nesta lagoa ndo pode fazer barulho. Se fazer barulho, a 4gua comega a subir ai tem

que sair de 14. E nesse lugar que mora Karuara — mde da agua.
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Figura 3 - Mae da agua

_.1-'-.-1- o -

[lustragdo: Luan Mani Siraup, 2024

Quando ela era pequena, a mae dela gostava de sair no luar para ouvir cantos de uma
mulher ela dizia a ela que era a mae da 4gua, mae dos peixes e ela morava nessa lagoa. Isso
sempre ela nos dizia, sempre nos ensinou e aconselhou que tem que respeitar a natureza pois
ela tem dono, por isso nao podem tirar nada que possa esperdicar tudo tem seu limites ,e nao
entrar na dgua de qualquer jeito onde nao conhece ,¢ perigoso fazer mal a vocés.

A mae da agua protege a agua e ndo aceita que tire muitos peixes para desperdicar, s6
da quantidade que vai comer, ela fica braba, se revolta.

Como todas as coisas da natureza tem dono, tem também o pai da mata.
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Figura 4 - Pai da mata

Sobre o pai da mata, minha mae contou que quando ela ir cagar com meu pai, ela tinha
muito medo de encontrar com o pai do mato, sempre o pai andava com fumo para poder espantar
os espirito mal, e quando ele percebia o grito e a catinga estranha ele ja sai rapido para outra
direcdo que ele sabia que estava correndo perigo e pedia para mae andar rapido, as vezes até
deixava os chinelo dela para tras, para que saisse do perigo.

Essas historias sempre contavam para ter cuidado, orientando onde os netos cacam. Ela
sempre dizia para que os netos ndo respondesse quando escutam gritos diferentes perto da serra
(‘essa serra fica na estrada que vai para a aldeia Munduruku) também nao ¢ para ir todos os dias
no mato, a caca tem limite e se nao houver respeito o pai da mata e o dono dos animais podem

ficar brabo e fazem mal para aqueles que ndo respeitaram.



31

E se os donos da natureza ficarem zangados e fazerem mal a pessoa, esse tipo de doenca
s6 pode ser curado pelo pajé, com fumo e ervas da propria mata que sé eles conhecem, e so eles
que podem pegar, porque eles sonham e conversam com o sobrenatural.

Outra forma de letramento que foi estudado junto com as criangas foi o grafismo porque
¢ uma forma de letramento, para saber o significado dessas figuras que sdo desenhadas em

peneiras e também no nosso corpo.
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3. CAMINHOS METODOLOGICOS DA PESQUISA

Esta pesquisa tem a finalidade de investigar o ensino e as aprendizagens por meio de
narrativas Kawaiwete. Para que consiga o objetivo ¢ preciso compreender que a historia do
povo Kawaiwete ¢ o que da sentido a vida do povo; aprender sobre as historias para poder
passar para as outras geracoes.

As etapas de pesquisa seguiram a seguinte cronograma, primeiro, fiz o convite para
alguns ancidos participarem das aulas e contar historias para a comunidade e os estudantes. Os
estudantes deveriam aprender a contar as historias, primeiro na oralidade e depois na escrita, a
partir do género textual proprio do povo Kawaiwete, que nao existe em outro lugar.

A segunda etapa foi quando os ancidos relataram as historias para os alunos e a terceira
foi quando eles escreveram sobre as histdrias. Reuni com os alunos e o ancido Raimundo para
ele falar sobre a importancia da nossa roga, as histérias de como o nosso povo Kawaiweté

cuidava da roga.

Figura 5 - Reunido dos alunos com o ancido contando histéria

Fonte: Dineva Maria Kayabi, 2023

Essa contacdo de historia aconteceu na casa central, uma casa tradicional de palha onde
acontece as reunides importantes da aldeia. Raimundo, com o seu cocar, ¢ uma liderancga

reconhecida na comunidade, como alguém que tem o saber do povo, ele ¢ falante da lingua
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materna e ajuda muitos pesquisadores como intérprete dos mais velhos para passar o que os
outros falantes estdo dizendo sobre a nossa cultura. Ele ¢ também um artesdo do nosso povo.
Os alunos e as alunas ficaram ouvindo atentamente, fizeram anotacdes e depois os textos

com desenhos. Apresento alguns:

Figura 6 - Alunos produzindo desenhos e texto

Fonte: Dineva Maria Kayabi, 2023

Foi a partir dessa pesquisa que os alunos produziram textos e desenhos sobre as historias
do povo Kawaiwetg.

Também foi convidada a professora Cezarina Krey Leite Tukuma (Fig.7)para contar a
histéria da roga, e as criangas ouviram, desenharam e escreveram sobre essa historia que ¢ muito

importante, ela relata sobre como surgiram os alimentos.
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Figura 7 - Professora cezarina com os alunos

¥

Fonte: Dineva Maria Kayabi, 2024

O material educacional elaborado para reunir essas histdrias estdo organizados em um

pequeno livro, que € o produto pedagogico.

A historia sobre a origem dos alimentos inicia dizendo que existia um
espirito que deu origem aos alimentos, esse espirito é chamado de
Kupeirup. Trata-se do espirito de uma mulher que vivia noo cerrado
onde nada produzia e se alimentava apenas de inaja e tucum ( parte do

texto de

Para que escrevessem os textos e os desenhos organizei a casa de palha, nossa casa
cultural e fui orientando para elas fazerem e tudo foi feito em sulfite, os textos e desenhos (Fig

8). Assim, o material foi ficando pronto.
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Figura 8 - Alunos desenhando e escrevendo textos

Fonte: Dineva Maria Kayabi, 2024

Foram varias historias escutadas, mas o nosso trabalho registrado com as criangas foi
um livro sobre a histdria dos alimentos.

Como pesquisadora participei e registrei tudo em todos os momentos, com fotos e textos
de como o projeto foi sendo executado. Observo que a produgdo escrita conta realmente sobre
a historia pesquisada. No produto educacional organizei um livrinho com a historia dos
alimentos.

A producdo do livro foi feito com as criangas do quinto ano. Sala escolhida por que
assumi a funcao de articuladora na escola, e esses alunos sao da sala de aula de outro mestrando
do PPGECII.

Metodologia de pesquisa participante de acordo com Brandao e Streck (2006) esse tipo
de pesquisa ¢ feito em colaboragdo e tem como principal ponto de ser realizada de maneira

cultural.
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O termo participante sugere a controversa inser¢ao de um pesquisador num campo de
investigacdo formado pela vida social e cultural de um outro, préximo ou distante, que, por sua
vez, € convocado a participar da investigacdo na qualidade de informante, colaborador ou

interlocutor (SCHMIDTTI, 2006, p.14).
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4. AESCOLA E A PRATICA DO LETRAMENTO INDIGENA

A escola na aldeia precisa assumir que ¢ responsavel em fazer a educagdo escolarizada
de qualidade e também de forma especifica, diferenciada e intercultural. E uma forma de
desenvolver esse trabalho na escola ¢ através do letramento indigena. A escola ajuda a fortalecer
as praticas culturais dentro da aldeia, pois os professores sao lideres em diferentes espacos da
aldeia (FERREIRA, 2013). Ainda assim, € preciso que se continue as pesquisas para fortalecer,
ndo apenas a escola mas a comunidade, o povo Kawaiwete.

O fortalecimento pode ser pelo letramento indigena com o uso de textos acompanhados
com desenhos. O letramento indigena tem significado quando desenvolve uma pedagogia
indigena, com os saberes da cultura, ele pode ser desenvolvido na oralidade e de forma escrita,
em lingua materna e também em lingua portuguesa, ampliando as possibilidades de expressao
oral dos alunos em lingua portuguesa. E importante, no letramento, utilizar de géneros de
oralidade dos povos indigenas, como os cantos que sao feitos na lingua materna (SIMAS, 1983).

O RCNEI (1998) orienta que o ensino e a aprendizagem de linguas contemplem tanto a
lingua Portuguesa como a lingua materna da comunidade indigena, e também orienta o trabalho
com a oralidade, que ¢ a forma com que narramos as nossas historias e com diferentes tipos de
géneros textuais.

A proposta em questdo estd na direcdo do pensamento de Ponso (2018), ao citar Souza
(2011) no letramento de re-existéncia, um projeto decolonial, de escrever nossas proprias
experiéncias, nossos proprios textos, da autonomia de fazer o caminho da aprendizagem a partir
da insurgéncia e da resisténcia.

O letramento ¢ diferente da alfabetizacdo, pois de acordo com a leitura feita em Simas
(2009), a alfabetizacdo ¢ a jung¢do de grafemas (letras) e fonemas (sons), junto com
compreensdo do que esta escrito. O letramento vai além porque ¢ o resultado de aprender a ler
e aescrever, de como essa leitura e essa escrita pertencem ao meio social e também na sociedade
indigena.

Para a pesquisadora Silva (2016) discutir o letramento nas linguas indigenas traz
desafios como o de fortalecer a lingua materna e resgatar a autoestima dos falantes buscando
fomentar meios para a efetivacdo da lingua. Para a autora quando a lingua deixa de ser ensina
as criangas e jovens indigenas ela deixa de existir e ela fica fortalecida quando a comunidade e

a escola se envolvem na oferta das atividades orais e escrita na lingua materna.
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O estudo com os indigenas no Curso de Educacgao Intercultural da UFG tem me
mostrado que, quando as linguas indigenas ndo sdo usadas na escola apenas
como recurso pedagogico de tradugdo, mas como linguas de conhecimento, seu
prestigio aumenta frente aos seus usuarios. Além disso, amplia-se o debate sobre
as fungdes sociais da escrita em suas linguas maternas, como, por exemplo: (1)
contribuir com a vitalidade da lingua e das linguagens culturais; (2) vitalizar os
espagos culturais; (3) documentar saberes; (4) fortalecer a memodria; (5)
incentivar a transmissdo dos saberes tradicionais de uma geracdo a outra; (6)
trazer lembrancas dos conhecimentos ancestrais; (7) gerar motivo de conversas
entre geracdes e na mesma geracao; (8) guardar conhecimentos; (9) implementar
politicas de modernizagdo linguistica para fortalecer a tradicdo, como, por
exemplo, politicas de criagdo de palavras novas para nomear realidades novas;
(10) fortalecer a escola e vincula-la a outros espagos educativos das
comunidades; (11) fortalecer a educagéo propria dos indigenas; (12) contribuir
para movimentar/atualizar a cultura materna; (13) prestigiar as epistemologias
indigenas; (14) divulgar conhecimentos; (15) pesquisar conhecimentos etc
(SILVA, 2016, p.3).

Dessa forma, Silva (2016) ressalta que o letramento em linguas indigenas ndo se
classifica como na lingua portuguesa, como géneros textuais, mas sim no resgate de uma lingua
materna, no pertencimento, identidade e no significativo aumento da efetividade do seu uso
entre as diversas geragdes de um povo.

Assim, um dos objetivos das escolas, e também da escola indigena, ¢ possibilitar que
estudantes participem de “varias praticas sociais que se utilizam da leitura e da escrita
(letramento) da vida, da cidade, de maneira ética, critica e democratica” (ROJO, 2009, p.107).
Existe no Brasil vérias formas de avaliagdo, por exemplo, as provas do governo para as criancas,
porém ainda ndo esta acontecendo nas escolas indigenas, na nossa escola.De acordo com Rojo
sdo muitos jovens e criancas que apresentam dificuldades de leitura e isso ¢ demonstrado nos
exames do PISA, ENEM e SAEB, ou seja, existe um insucesso escolar no Brasil do século XXI,
o letramento escolar precisa trabalhar os diferentes tipos de produgdo escrita e de leitura,
bilhetes, ensinar as criangas a lidarem com computador, croneboock, e diferentes tipos de
textos.

De acordo com a autora “somente 26% da populacdo sdo capazes de ler com
compreensdo textos um pouco mais complexos” (p.50). Essa realidade sdo para os nado
indigenas, porque na nossa escola ndo se tem feito esses exames, mas também existe desafios
de aprendizagem em relacdo a leitura e a escrita da lingua portuguesa, nds alfabetizamos de
maneira bilingue em lingua portuguesa e no idioma apresentando para os alunos a escrita ¢ a
pronuncia de palavras e os significados dos simbolos da cultura que pe nosso letramento, com

nossas historias.
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Na escola indigena e na comunidade da aldeia Tatui existem varias formas nas quais
jovens, professores e pessoas da comunidade utilizam a leitura, a escrita e outras linguagens,
por exemplo, existem tipos de letramentos para nos que sdo muito fortes, que fazem parte da
nossa identidade, por exemplo, € preciso conhecer as narrativas do povo Kawaiwet¢.

Conhecer quem mora no rio, uma sucuri com chifre, e que hé horarios em que criancas
ndo podem descer sozinhas, que existem historias ensinadas pelos ancidos, como a historia da
pedra sagrada, do fogo e das alimentacdes, fazem parte da nossa cultura e sdo oralizadas e
contadas nas palavras que sao dita pelos mais velhos. Segundo Biderman (1998) A palavra
assume uma forca transcendental; nela deitam raizes os entes e os acontecimentos. A palavra
tende a constituir uma realidade dotada de poder, elas falam dos segredos e das esséncias que
formam a nossa cultura e o nosso acreditar.

Existe varios tipos de letramento, como estou apresentando um letramento que € nosso
da cultura, e outro letramento que faz parte da luta. Assim, “ o letramento ¢ uma pratica social,
e ndo simplesmente uma habilidade técnica e neutra; que esta sempre incrustado em principios
epistemologicos socialmente construidos” (STREET, 2013, p.53)

Também faz parte do letramento aprendido a necessidade de formalizar documentos na
luta do movimento indigena, os oficios, os relatorios e as cartas escritas para o governo
municipal, estadual e federal, e também para 6rgaos do governo.

Esses diferentes tipos de escrita e de leitura sdo praticas de letramento em diferentes
contextos, eles sdao letramentos porque ndo existe um unico tipo. Por exemplo saber escrever
um oficio ¢ um letramento institucional, os relatorios podem ser institucionais € também
tradicional quando ¢ apropriado pelo povo, para registrar o que acontece na aldeia.

De acordo com Rojo (2009 ) sdo mais valorizados os letramentos universais e
institucionais. Também existe o letramento multissemioticos que sdo o uso de imagens,
documentarios, redes sociais. Este tipo de letramento atrai os jovens.

Nos paragrafos subsequentes, discorremos um pouco mais sobre esses documentos.

As cartas e manifestacdo fazem parte do uso de documentos institucionais para
podermos acessar os nossos direitos e porque esse letramento precisa ser dominado pelos
professores indigenas na luta de direitos.

O primeiro documento ¢ uma carta para a FUNAI pedindo apoio a esse 6rgdo na
protecdo do nosso territério, porque estamos ameacados. A constru¢cdo da Usina Castanheira,

que ficard a 15 KM da Terra Indigena, com certeza trard impactos irreversiveis, e a FUNAI nao
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pode se calar diante dessa situagdo. A carta € para que possamos ser ouvidos, respeitados e que
se faga valer a constituicao de 1988.

Essa luta ¢ uma luta antiga, desde 2015, e o documento que apresento neste texto foi
escrito em 2018. A FUNALI, como 6rgao oficial do governo, tem que se manifestar em toda agao
que pode trazer impactos, tanto na Terra como na comunidade indigena, na natureza onde
vivemos. Além de participar de reunides, de buscar as autoridades, de pedir apoio para a nossa
protecdo, também fazemos e fizemos varias mobiliza¢des, pedimos nos movimentos que o Rio
Juruena permaneca vivo, porque juntos, rio dos Peixes e rio Arinos, desembocam no Rio
Juruena e formam a Bacia Amazonica.

No jeito de lutar, de escrever, € necessario ter conhecimentos sobre direitos humanos,
direitos indigenas, pois isso estd na constituicdo. No documento da Usina estd escrito que
“Ressalta-se ainda que o empreendimento nao atinge areas protegidas, tais como Unidades de
Conservacao e Terras Indigenas e nao interfere em equipamentos sociais” (EIA, 2015, p.40).
Mas nos ndo concordamos, porque em toda a regido existem povos indigenas e vamos ser

impactados, sim! No documento:

O presente levantamento permitiu um maior conhecimento das Areas
Protegidas na regido da UHE Castanheira. Conforme exposto no inicio deste
item, foram consideradas como Areas Protegidas neste estudo as Unidades de
Conservagao, as Terras Indigenas, as Areas de Preservacao Permanente, os
Corredores Ecologicos ¢ os Mosaicos de Unidades de Conservacdo. Foram
ainda identificadas as Areas Prioritarias para Conservacio da Biodiversidade.
(EIA, 2015, 40)

O que estamos vendo, ¢ que a luta deve ser constante, porque mesmo que temos direitos
que estdo na Constituicdo, eles ndo sdo respeitados. Estamos vivendo em constante ameaga
dentro dos nossos territorios. Em 2016, escrevemos o manifesto em forma de carta documento,

abaixo apresentado:
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Figura 9 - Manifesto

Juara,29 de outubro de 2016.

MANIFESTO

Nés, cidadds e cidaddos habitantes da bacia hidrogréfica Juruena/Teles Pires/Tapajos,
exigimos das Secretarias Estaduais de Meio Ambiente (SEMAs) e da Agéncia Nacional
de Aguas (ANA) a implantagiodo Comité de Bacia Hidrogréfica dos rios Juruena/Teles
Pires/Tapajosde maneira integrada, com as vagas destinadas aos pescadores,
indigenas, quilombolas, ribeirinhos, agricultores familiares, dentre outros povos e
comunidades tradicionais habitantes imemoriais da regido.

Demandamos que o comité de bacia, o plano de recursos hidricose a agéncia da bacia
hidrogréfica dos rios Juruena/Teles Pires/Tapajos sejam criadosde maneira paritaria e
equitativa comosusudrios dos recursos hidricos. Ndo aceitamosos comités de bacias
propostos até o momento, tampouco o Plano da Margem Direita do Rio Amazonas.

Consideramos, portanto, que é imprescindivel a suspensdo dos inventarios,
licenciamentos de hidrelétricas e outorgasna bacia hidrografica Juruena/Teles
Pires/Tapajos até a elaboragdo do seu plano da bacia.

Que o direito de participagdo igualitdria e equitativa seja garantido aos que aqui
vivem! Que as decisdes sobre o futuro de nossos rios sejam nossas.Que o nosso direito
4 consulta seja respeitado em suas maltiplas insténcias, seja nos espagos de discussao
e nos processos decisérios, conforme nos garante e reconhece a Constituigdo Federal
de 1988 e a Convengdo 169 da Organizagdo Internacional do Trabalho (OIT), da qual o
Brasil é signatdrio.

Abaixo assi 0s repr es das ¢ idades destas bacias aqui reunidas:
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Fonte: OPAN- Operacao Amazonia Nativa — Rede Juruena Vivo, 2016

Continuamos produzindo documentos e em luta envolvendo varias aldeias, de varios
povos, para mostrar nossa insatisfacdo, medo e ameagas. O proximo texto, que também ¢ uma
carta, foi escrita quando estavamos na Aldeia Primavera, dos parentes Rikbaktsa, e foi

encaminhado as autoridades, escrita em 2017.

Aldeia Primavera, 12 de novembro de 2017,

Ao/A
Procurador da Republica Ricardo Pael, Ministério Publico Federal (MPF)Procurador Mauro Curvo,
Ministério Publico Estadual (MPE)

Secretario Carlos Fdvaro, Secretaria do Estado do Meio Ambiente do Mato Grosso (SEMA),
Presidente do Conselho Estadual do Meio Ambiente (CONSEMA)

Superintendente Felisberto de Souza Cupudunepa Filho, Casa Civil do Estado do Mato Grosso,
Superintendéncia de Assuntos Indigenas

Presidente Francklimberg Martins, Fundacdo Nacional do Indio (FUNAI)
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Presidente Suely Araujo, Instituto do Meio Ambiente e dos Recursos Naturais Renovaveis(IBAMA)
Presidente Kdtia Bogéa, Instituto do Patrimonio Artistico e Nacional (IPHAN)

Nos, povos indigenas Rikbaktsa, Apiaka, Kayabi, Munduruku, Manoki, Myky, Nambikwara, Cinta
Larga e Tapayuna (Kajkwakratxi); e as organizagées que compéem a Rede Juruena Vivo®, reunidos
durante o 1V Festival Juruena Vivo, entre os dias 10 a 12 de novembro de 2017 na Aldeia Primavera,
Terra Indigena Erikpatsa, municipio de Brasnorte-MT, entendemos como abusivo o numero de
empreendimentos de infraestrutura planejados para a regido das bacias do Tapajos, Juruena e Teles
Pires.

Estamos conscientes de que de todos os rios dessas bacias, dos mais exuberantes aos pequeninos
corregos, encontram-se seriamente ameagados por uma sequéncia de empreendimentos hidrelétricos
que vao impedi-los de correrem livres. Essas usinas sdo planejadas visando atender apenas a interesses
privados, sem levar em conta os impactos aos povos indigenas e tradicionais, desconsiderando as
culturas ancestrais que dependem desses rios e desrespeitando a legislagdo.

Somente na bacia do rio Juruena, sabemos que existem pelo menos 125 empreendimentos
inventariados, e esses empreendimentos geram impactos profundos e irreversiveis em nossas
comunidades.

Como os modos de vida desses povos indigenas e tradicionais estdo intrinsecamente conectados a
todos os rios dessas bacias, temos a convicgdo de que os empreendimentos que abalem qualquer um
desses rios vdo afetar também a nossa sobrevivéncia fisica e cultural, destruindo nosso patriménio
imaterial e material, desrespeitando os direitos protegidos na Constituicdo de nosso pais e em
instrumentos internacionais.

Na medida em que o rio é agredido, os povos indigenas e tradicionais que com eles coexistemndo
podem mais continuar suas formas tradicionais de vida.

Esses empreendimentos sdo licenciados de forma inconsequente e cartorial pelo Estado,
desconsiderando os impactos em cadeia que sdo gerados por essa quantidade de projetos.

O direito dos povos indigenas e tradicionais de terem liberdade de decidir sobre tudo que afete suas
vidas e seus territorios precisa ser respeitado e, para isso, um processo de consulta econsentimento deve

ser garantido.

% Organizagbes da Rede Juruena Vivo presentes no evento: Grupo Aacuarela, Associa¢do de Moradores e
Veranistas de Fontanillas, Associag¢do Indigena Dace, Associagdo Indigena Tapayuna (AIT), Associac¢do
Kolimace da Terra Indigena Pirineus de Souza, Comunidade Tibagi, Conselho Indigenista Missionario (CIMI),
Federagdo dos Povos e Organizagoes Indigenas do Mato Grosso (FEPOIMT), Forum Mato- Grossense de Meio
Ambiente e Desenvolvimento (FORMAD), Forum Teles Pires (FTP), Instituto Caracol, Instituto Centro de Vida
(ICV), Nucleo de Educacdao Popular (NEP) Leigos e Religiosos do Sagrado Coracdode Jesus - Brasil, Operagdo
Amazonia Nativa (OPAN), Produ¢do Encantada, The Nature Conservancy (TNC).
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Estamos conscientes de que as violagoes a direitos dos povos indigenas e comunidades tradicionais
ribeirinhas provocadas por esses empreendimentos aprofundam-se sobretudo pelodesrespeito ao direito
de consulta e consentimento prévio, livre e informado previsto na Convengdo 169 da OIT e na
Declaracgdo das Nagoes Unidas sobre os Direitos dos Povos Indigenas.

O empreendimento hidrelétrico da Sacre-14, no Rio Sacre, com varias ilegalidades no processo de
licenciamento e, acima de tudo, a auséncia de consulta aos povos indigenas atingidos, teve cancelada
a audiéncia publica em razdo da mobiliza¢do da Rede Juruena Vivo, com apoio do Ministério Publico.
Mesmo diante dessa mobilizagcdo, sabemos que até agora nenhuma providéncia esta sendo tomada para
observar o direito de consulta e consentimento.

Estamos atentos também ao caso da PCH Jesuita, que seria a 9° usina do alto Rio Juruena, que
como no caso da Sacre-14, também ignora os graves impactos aos povos e territorios da bacia do
Juruena. E, igualmente, ndo se justificaria de nenhum ponto de vista, seja socioambiental, seja
economico.

Denunciamos o caso da UHE Castanheira, de 140 MW, prevista para o Rio Arinos, cujo processo
de licenciamento encontra-se avancado. Durante a visita de comunidades da bacia doJuruena a usina
de Teles Pires, atendendo a um pedido feito no Estudo do Componente Indigena(ECI), foram relatadas
a Rede Juruena Vivo sérias preocupagdes quanto aos impactos de empreendimentos como esse. Essa
experiéncia revelou as contradicoes desse tipo de projeto, que ndo é viavel sob nenhuma perspectiva.
No caso de Castanheira, nem no aspecto econémicoou financeiro, ameac¢ando notadamente os povos
Ribkbaktsa e Tapayuna - esse ultimo sem ter considerada sua reivindica¢do territorial.

Preocupa também a Usina de Salto Augusto, planejada para o baixo curso do Rio Juruena, e os
projetos minerarios que estdo em planejamento na regido. Tratam-se de grandes empreendimentos que
colocam em risco diretamente o povo Apiakd, indigenas isolados, uma terra indigena delimitada, um
parque nacional e um parque estadual. Do mesmo modo, sabemos que ja estdo sendo realizados estudos
técnicos e economicos para a UHE Foz do Sacre, repetindo os mesmos erros dos licenciamentos
anteriores, que tentam forjar a participa¢do social e, em especial, a indigena. Se construida, serd a
primeira hidrelétrica do rio Papagaio, reconhecido internacionalmente como um dos lugares mais
importantes para a conservagdo dabiodiversidade no mundo, além de ser territorio ancestral de varios
povos da bacia do Juruena.

A Rede Juruena Vivo denuncia veementemente o desrespeito aos diversos locais sagrados que ainda
que ndo foram reconhecidos formalmente pelo Estado, mas que sdo parte daterritorialidade indigena
e, por isso, precisam ser levados em consideragao.

Diante desse panorama de flagrantes injusticas e ameagas generalizadas, exigimos que o direito a
participagdo da sociedade civil e o direito a consulta e consentimento prévio, livre e informado aos

povos indigenas e tradicionais tornem-se parte integrante de todo e qualquer processo decisorio sobre
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o futuro de todos os cursos d’agua da bacia Juruena.

* Este documento foi elaborado e aprovado pel(a/o)s participantes do 1V Festival Juruena Vivo, cuja

lista de presenca encontra-se abaixo, com as respectivas assinaturas.

Figura 10 - Oficio a FUNAI

Fonte: Rede Juruena Vivo, 2017
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Em 2018, apenas nos, da Terra indigena Apiaka Kayabi, pedimos a intervenc¢@o da FUNAL pois
nos sentiamos ameagados.

As cartas documentos tém sido instrumentos de luta que temos utilizado junto aos nossos
movimentos coletivos para fazer chegar as autoridades as nossas lutas. Essas lutas tém sido incansaveis,
e estamos fazendo no coletivo da regido noroeste do estado com apoio dos outros parentes.

A carta seguinte foi escrita em 2021, ¢ o assunto ainda engloba a Usina Castanheira, que tem
sido uma luta gigante para proteger as aguas, a nossa floresta, porque toda destruigdo pode vir, doengas
podem aumentar e estamos sofrendo riscos como povos indigenas.

Participar dos movimentos, das discussoes ¢ das elaboragdes das cartas documentos é aprender
uma linguagem da protecdo, das nossas realidades, e participam todos: criangas, jovens, anciaos,
liderangas, caciques e professores, os quais tém sido muito importantes no auxilio das redacdes dos
documentos. E importante lembrar que nés, povos indigenas, ndo estamos sozinhos, existem pessoas e
organizagdes como o CIMI, a OPAN, a UNEMAT, que tém contribuido com essas discussdes. Em plena
pandemia, algumas institui¢des que fazem parte da rede Juruena Vivo queriam fazer reunido sobre a

Usina Castanheira, inaceitavel isso.

Terras Indigenas Japuira, Erikpatsd, Escondido, Apiakd-Kayabi e Capoto-Jarina, 31 de
marco de 2021

Ao procurador Ricardo Pael, da 6° Camara do Ministerio Publico Federal

Nos dos povos indigenas Rikbaktsa, Munduruku, Kayabi, Apiaka e Tapayuna soubemos que a
EPE (Empresa de Pesquisa Energética) quer realizar uma reunido para apresentagdo do ECI (Estudo
do Componente Indigena) do projeto da Usina Hidrelétrica Castanheira nas cidades, com a
participagdo de apenas alguns participantes indigenas e com transmissdo por videoconferéncia.

O Povo Tapayuna, que também esta sendo impactado por esse projeto, ndo foi nem mesmo
citado para participar nessa reunido.

Ndo fomos consultados sobre essa reunido, e deixamos claro que ndo tem condigoes de realizar
reunioes enquanto durar a pandemia do COVID-19. Por isso requeremos que sejam Suspensas
reunides, e ndo aceitamos reunioes dessa forma.

Também sabemos que varias decisdes ja foram tomadas sobre esse projeto da UHE
Castanheira que pode trazer grandes impactos, de forma irreversivel, em nossos territorios, em
nossas vidas, em nossas culturas, e em nossos direitos, e ndo fomos consultados em nenhum momento.

Exigimos que seja respeitada a Constituicdo e a Convengdo 169 da OIT, que garantem o
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respeito a organizagdo social e cultura dos povos indigenas, o nosso direito a consulta e
consentimento livre, prévio e informado para podermos tomar nossas decisoes respeitando nossa
cultura.

A consulta livre, prévia e informada deve ser respeitada em todas as fases desse projeto e
nenhuma decisdo pode ser tomada sem nos consultar. A consulta ndo pode ser realizada como a EPE
esta solicitando, a consulta deve ser feita nas aldeias, deve reunir a comunidade em geral, e ndo
somente com algumas pessoas, nem na cidade.

As nossas decisoes indigenas sdo tomadas em conjunto. Em nossas comunidades, para
tomarmos nossas decisoes, devemos garantir a participagdo de todos: as criangas, os jovens, os
ancioes, os homens, as mulheres, os pajés, e ndo somente com poucas pessoas nas cidades.

Tomamos decisoes somente quando a comunidade entra em acordo, depois de ouvidos todos,
de todas as aldeias. Para isso fazemos varias reunioes, até chegar a esse entendimento, em consenso.

Essas reunioes devem acontecer nas aldeias, mas neste periodo de pandemia ha um risco muito
grande em nossas comunidades, e ndo estamos circulando em todas as aldeias em nossas Terras
Indigenas, e nem podemos dialogar entre os parentes das outras aldeias e das outras Terras
Indigena. Entdo a nossa comunicagdo entre os parentes ndo estd totalmente possibilitada.

Estamos com varias atividades suspensas, inclusive as aulas e outras reunioes de assuntos
importantes para as comunidades, por motivo de cuidados para conter a pandemia, entdo ndo
aceitamos reunioes sobre assuntos que possam nos atingir, e que devemos ser consultados.

Requeremos que o MPF tome providéncias para que nenhuma reunido seja marcada enquanto
durar a pandemia do COVID-19. Somente quando houver totalmente seguranga de retornar as
nossas atividades, podera ser comunicada e agendada qualquer reunido, respeitando nossas formas
de tomar as decisoes.

Contamos com as providéncias do Ministério Publico Federal para a garantia de nossos

direitos, e aguardamos o retorno com urgéncia.

No ano de 2022, foi feito na aldeia Tatui outro movimento do Juruena Vivo, um
movimento de varias discussdes de manter a agua viva, cujo resultado foi a elaboragdo de um

relatdrio final. Na imagem seguinte, a capa desse relatorio.
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Figura 11 - Capa do relatorio final Juruena Vivo

EELATORIO FINAL 9° FESTIVAL JURUENA VIVO

22a 25 de scirmbro de 2022
Aldcia Taini, TLA piakc- Kayabi

Recnncionl] neln mlabfinn: T.diane Xxaer e Miched de A ndoids

Fonte: Acervo da pesquisadora, 2023.

Este relatorio contém tudo o que foi definido e discutido no 9 Juruena Vivo. Para compor
o documento, os grupos se reuniram, discutiram e escreveram suas cartas documentos.

Também faz parte do letramento a aprendizagem de linguagens e textos que sao proprios
do nosso povo Kawaiweté, como os artesanatos, as pinturas corporais, as alimentacdes
tradicionais, e os rituais feito pelos pajés.

Dentro da cultura do meu povo, o ritual da menina moga € uma pratica cultural que tem
uma linguagem e significado prépria. A pintura da menina tem seu significado, a alimentagao
tem seu significado.

Algumas familias do povo Kawaiwete do Rio dos Peixes ainda realizam o ritual da
menina moga. Vou relatar um pouco do ritual da minha filha Nathalia Mairaiup Mani Kayabi,

que com a permissdo de toda a familia, ficou em reclusdo por 28 dias. Como participo do
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movimento indigena e sempre estou em viagem, no dia que sua primeira menstruacao veio, eu
ndo estava em casa, estava viajando. Entdo, o pai dela a levou para a avo paterna, para cuidar
dela durante os dias que ficou reclusa.

Esse momento ¢ muito importante, pois ¢ quando a menina aprende a fazer artesanatos
e a arrumar a sua propria roupa, seus enfeites para a saida da reclusdo. E também quando a
menina recebe varios conselhos, que sdo proprios para mulheres. Existe uma preparagdo para a
saida da reclusdo com comidas e bebidas tradicionais, como a chicha de arroz. E uma grande
festa, porque a menina ¢ apresentada ao povo Kawaiweté e a todos os convidados como uma

menina mulher.

Figura 12 - Preparando Chicha de arroz

Fonte: Ferreira, 2022

Enquanto estava reclusa, minha filha produziu artesanatos com miganga para fazer os
seus enfeites, e aprendeu os saberes das mulheres Kawaiweté. O dia em que saiu de sua
reclusdo, a familia fez um jantar com a comida tradicional.

As pessoas da comunidade foram convidadas para participar, e todas as outras meninas
também se enfeitaram para participar do ritual. Na hora em que ela saiu da reclusdo, todos a

receberam com cantos.
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Minha filha foi enfeitada por sua mae (que sou eu) e as avds. Cortamos sua franja e
pintamos o seu corpo com urucum. O ancido Canisio e todas as liderancgas de canto cantaram

para que ela saisse da reclusao.

Figura 13 - Saida da reclus@o

Fonte: Kayabi, 2022
Na saida da reclusdo, os homens que iam comandar os cantos estavam na porta
esperando e iniciaram o canto. Os convidados estavam aguardando para recebé-la. Assim, ela

foi recebida pela sua familia, amigos e pelos convidados na festa de canto e dangca Kawaiwetg.

Figura 14 - Nathalia com sua familia

Fonte: Kayabi, 2022
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Depois de dangar o canto Kawaiweté ¢ servido a comida tradicional que foi preparada
pela familia: pirdo de peixe, porco do mato, pirdo de frango, chicha de arroz. Nathalia, depois
que saiu da reclusdo, voltou para a casa, mas continuou com os cuidados dos alimentos que ela
ainda nao podia comer por alguns meses.

Tudo que é feito na reclusdo é para preparar a menina para ser mulher Kawaiweté. E um
ritual de passagem da vida de crianga para a vida de adolescente mulher. O espirito de crianca
¢ substituido pelo espirito de mulher, ¢ a preparagdo para a vida de uma jovem mulher
Kawaiweté.

Esta pratica cultural nem sempre ¢ feita nos dias de hoje, apenas algumas familias, mas
na comunidade, temos conversado sobre isso, € vem cada dia mais se fortalecendo para que nao
se perca o costume, pois € neste periodo que as meninas aprendem a fazer os artesanatos e
outras atividades que elas precisam aprender, a seguir regras, que lhes sdo passadas, para
continuarem se cuidando. Este papel de educar ¢ de ensinar ndo ¢ s6 de responsabilidade dos
pais, mas sim das familias, do pai e da mae, isso se torna um lago de respeito.

E um momento em que a menina aprender e ouvir os conselhos que vai servir para ela
futuramente. Portanto, ndo podemos deixar este ritual desaparecer, pois € a nossa pratica
cultural que o povo tem, a passagem da fase de menina para mulher.

Pensei ser importante essa passagem, sobre a reclusdo da Nathalia Mairaiup Mani
Kayabi, porque fiquei pensando que essa € a cultura do meu povo, e que ¢ também uma forma
de linguagem do meu povo, porque ¢ uma linguagem de menina que estd se tornando mulher.
Ela esta aprendendo vérias coisas de mulher, as quais servirdo para toda a sua vida. Um tipo de
linguagem e de pratica cultural do meu povo, que ¢ propria e especifica com nossos cantos,
artesanatos, pinturas, comida tradicional, e que ¢ vivido na pratica.

Os homens e as outras pessoas da comunidade sabem que na reclusao nao podem ter
contado com a menina porque ela est4 aprendendo para sua vida, que ela precisa estar sozinha
com as mulheres que sdo suas avos para a ensinarem. Nao precisa nem falar, porque quando
uma menina esta em reclusao, as pessoas ja respeitam.

O ritual da menina moga nao faz parte da escola, ¢ uma pratica da cultura do meu povo,

mas a escola pode trabalhar textos de significado desta pratica dentro da escola.

4.1 A narracio de historia (pelos ancidos) como letramento na aldeia Tatui
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Quando os ancidos contam as historias na aldeia para as criangas, para o povo, para
explicar alguma coisa ¢ muito importante, pois € para aprendermos sobre n6s mesmos, ou como
cuidar da 4gua, da mata, dos rios, da Terra, e também para aprender sobre como viver e respeitar
o lugar.

As historias sdo ensinamentos, € no estudo dos nao indigenas € um letramento, porque
passam informagdes e as informagdes das nossas historias sdo para nds mesmos, mas também
ajudam a viver no mundo inteiro, nas sociedades.

Os ancidos sao nossas bibliotecas vivas, quando perdemos um ancido ¢ um livro que se
fecha porque pode levar com ele muitos conhecimentos que ainda ndo aprendemos. Por isso,

ouvir um ancido ¢ sempre importante, ele ou ela tem sempre muito a ensinar ao povo

4.2 Produto pedagogico: historia do povo Kawaiweté

A produgao dos alunos ¢ um letramento decolonial porque se baseia muito nas histérias
do meu proprio povo, historias que ajudam a entender o nosso muno, os nossos saberes, mas
que também nos faz interculturais porque sabemos que vivemos num mundo onde existem

outros povos e também os brancos.

Os alunos produziram seus textos e desenhos.

Sobre a origem da roga e dos alimentos eles escutaram a professora Cezarina e
Raimundo sobre o conhecimento da roga, depois com minha orientagdo fizeram o livro com
essa tematica.

A metodologia foi assim, a professora ia contando a historia e os alunos aos poucos iam
escrevendo e eu ia ajudando os alunos na escrita.

A roga surgiu com o espirito de Kopeirup, e até hoje fazemos a nossa roca para que
possamos ter alimentos.

Desenvolvemos a roca de toco , € preciso saber lidar com a natureza para escolher o
local da roga, fazer o aceiro, depois queimar com cuidado para o fogo ndo esparramar. Depois
da roga queimada, fazemos a coivara e escolhemos o local onde vai plantar milho, cara,
amendoim, batata, margarito e mandioca. Quem escolhe o lugar de plantar sao as mulheres,

porque o espirito da ro¢a ¢ mulher.
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Figura 15 - Roga de toco
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Fonte: Nathalia Mairaiup Mani kayabi, 2023

O desenho demonstra a roga ja plantado, depois da escolha de quais os lugares estariam
os produtos da roca. Esse ¢ um conhecimento das mulheres, porque sdo elas que observam o

local para que as sementes ou ramas sejam plantadas.
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Figura 16 - Roga plantada

Fonte: Nathalia Mairaiup Mani kayabi, 2023

Sobre a historia da Kopeirup os estudantes elaboraram e depois juntos organizamos o
produto pedagogico. No livro cada pagina ¢ sobre uma transformacao do corpo de Kopeirup
em alimento. Por exemplo, o card veio da cabecga dela e o feijao veio da sua vagina. Ela se

transformou para que nunca faltasse alimento para nos os Kawaiwete.



Figura 17 - Feijao

Fonte: Arquivo da pesquisadora, 2024
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Figura 18 - Cara
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Fonte: Arquivo da pesquisadora, 2024

Para n6s Kawaiwete o ciclo de plantar ¢ feminino porque ¢ de espirito de mulher, os
cuidados com a roga e com os alimentos. Os homens ajudam, mas quem ¢ guardia das sementes
somos nds mulheres. Quando ouvimos as ancids, quando aprendemos com nossas maes, tias e
avos, sobre as sementes e o ciclo de plantar, e sobre Kopeirup, ¢ uma aprendizagem da nossa
cultura, que na escola, ¢ um letramento porque tem significado proprio para meu povo.

As mulheres sabem os meses de plantio e da colheita e também fazem a sele¢do das
sementes melhores para o préximo ano.

Tem que acompanhar a lua, na lua nova ndo ¢ bom para plantar, na lua escura nao
estraga, na lua crescente planta-se bananeira e mandioca.

Outra atividade que faz parte do produto pedagdgico ¢ sobre o Grafismo e seus

significados. Ele mostrou e falou de varios tipos de peneira.
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Figura 19 - Peneira com Grafismo Grao de Milho (Awasi)

Fonte: Arquivo da pesquisadora, 2024

Figura 20 - Grafismo de volta de cipé e Kwasiapat
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Fonte: Arquivo da pesquisadora, 2024
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O grafismo volta de cipd ¢ bastante usado nos bancos Kayabi. E praticamente todos os

grafismos sdo usados na pintura corporal e nas peneiras.
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5. CONSIDERACOES FINAIS

Fazer o trabalho sobre letramento ndo ¢ muito facil, mas entender que temos o nosso
proprio letramento, porque quando trabalhamos na escola, o que ¢ do meu povo e os
significados da cultura que aparecem no artesanato, na pintura corporal € a importancia da dgua
do nosso territorio. Todas as nossas lutas sao importantes.

O trabalho feito com os alunos nao foi facil pois a0 mesmo tempo eu nunca parei dentro
do movimento indigena. Teve participacdo de ancidos junto comigo e os estudantes foram
importantes na realizacao desta pesquisa.

Entendo que o trabalho nao esta acabado porque ourtos pesquisadores indigenas do meu
povo dardo continuidade, e, também acredito que registrar sobre a nossa cultura ¢ um ato de
luta. E uma forma de continuarmos a luta pela nossa cultura, dos nossos saberes , dos nossos
conhecimentos, do respeito aos espiritos como Kopeirup que nos trouxe alimentos.

Fazer letramento ndo ¢ apenas um estudo de linguagem mas ¢ a descricdo das
aprendizagens indigenas do meu povo. No caso das mulheres Kawaiwete o0 momento que nds
ficamos letradas, ou seja, que aprendemos sobre a nossa cultura ¢ geralmente pelas outras
mulheres e € por isso que a festa da menina moga ¢ importante para os ensinamentos, também
¢ importante saber da roga, porque somos guardids da semente, também ¢ preciso saber quais
alimentos podemos comer na adolescéncia, como amendoim ndo pode porque pode causar
reumatismo, e a perna pode entortar. Isso quando elas ficam presa, s6 comem mingau de milho
e pirdo.

Escrever sobre a nossa cultura ¢ um letramento de resisténcia para falarmos de nos, para

nds mesmos e para toda a sociedade.
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APRESENTACAO
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-

Este produto pedagdgico esta organizado em duas partes, a primeira
com trés textos que foram contados pela minha mée Maria Brites e que para

mim sdo importantes, mas que todas as pessoas da aldeia conhecem e que
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hd

faz parte das nossas historias verdadeiras, e como letramento na escola,

%

pelo significado que tem na nossa cultura.

A segunda parte foram as histdrias ouvidas pelos alunos junto comigo
e eles registraram em desenhos e texto. Esse material € muito importante
para a escola para depois ser ainda mais aprofundado.

Esses séo um pouco do nosso letramento,, do jeito que aprendemos as

coisas da nossa cultura.

PS

T 2 I R T 2 [ 2 S 2 O (T2 R 2 ORI SRS —I
/ NS / NSA NS NS NS N7 \NZ \Z / / / /

N

NN AR A AN AR AR AN A AN A AT AR A AN AN
NIAIAIANASANASNIANSNASNANASNASNANANASNASINZASINANASNZ

%
v

A ———————
N7 N\’ N7 N\’ 7 N7
NN INAINAINAINAINARNANAIN AN I N

ANTANTANNTANNTANNTATAA
AN NIZSIZA

AT AT T AT AT T AT A A AT AN AT AT AN A AT A (AN AN AT -
LEVN PNV PPN PN PN P PN PN PN 7N P PNV PN P PN P P N PN PN [P P 7



IS5

A INA] | INA ] ISNATINA | ISNATINA IS INA IS IS INAISNA]INA | INAL AT INA | INA AT INAINA AT INAT A INAINA][NA] N
4

SUMARIO
HISTORIA SOBRE MOGU’U - SUCURI DE CHIFRE .......c.coc.coo. 4
HISTORIA SOBRE KARU’ARA -A MAE DAAGUA ..................... 6
HISTORIA SOBRE O PAIDAMATA .......ooooceccceccocrvoeessssseeseon 8
A HISTORIA DA ORIGEM DOS ALIMENTOS E DAROCA .......... 10
A HISTORIA DA PENEIRA ............cccccorrrrmmmmmvomesesreeocrroressssssssssee 19
CONSULTORES NATIVOS...........ooooooooeoccceesssseseeccooeessese oo 22

NIRRT AT AT AT AT AR AT
NN NSNS SN ESNUESNHPN SN ESNUPSNHPN ESNUESN PSP TESNUPSNESNUENTESNHP-NE-NHTP-N E



IIIIIIIIIIIIIIIIIIIIIIIIIIIIIIIIIIIIIIIIIIIIIIIIIIIIIIIIIIIIII|IIIIII||IIIIIIIIIIII

e

HISTORIA SOBRE MOGU’U - SUCURI DE CHIFRE
o) £
Dineva Maria Kayabi
llustracdo: Esnmeraldo Myau Kayabi e Natalia Mairaiup Mani Kayabi
‘/a \_\.\>
A minha mé&e Maria Brites, contava muito essas historias e era quando
ﬁ saiamos para pescar e banhar no rio, ela explicava os cuidados que =
) £
deveriamos tomar, ela nos contava muito sobre a sucuri de chifre, um dia
ela estava lavando roupa na beira do rio com sua comadre Tereza e quando
ela olhou, viu a cobra vindo na sua direcéo e ela gritou para sua comadre:
3 . , , <
- Olha para tras comadre, uma sucuri de chifre, vamos correr.
4 2 S >
E sua comadre estava lavando uma panela dela que era bem grande,
e vendo o sucuri deixou tudo para trés, mas quando elas foram chamar as
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pessoas da aldeia para ver a sucuri ja nao estava mais la no local e nem a z
panela da comadre.
.. : : . %

Esse local que foi visto a sucuri de chifre, era uma praia e neste local

KL

apos sua aparicao virou um poco fundo, e nunca a panela da sua comadre
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foi achada. Hoje a comunidade chama aquele lugar de pocéo.
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Essa sucuri de chifre ainda mora nesse mesmo lugar, e outras pessoas

do meu povo também j& viu. Alguns pescadores vao até o pocao pescar, mas
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Iz

N

o ritual é que ndo pode fazer nenhum barulho para ndo despertar a sucuri

JZAN

de chifre e trazer tragédia para o povo. Nesse lugar se faz pescaria em

AN
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silencia e ninguém entra nessa agua, pelos perigos que esse pogao tem. E

AN

JZAN
hd

preciso tomar cuidado porque ele fica do ladinho, bem perto do porto onde
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tomamos banho.
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Outras pessoas e o pajé sabem da existéncia da Sucuri de Chifre.
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HISTORIA SOBRE KARU’ARA - A MAE DA AGUA
2 <
Dineva Maria Kayabi
ol %
D %
ol %
«
lustracdo: Luan Sirauyp Mani
No nosso territdrio temos o salto sagrado, o salto Kayabi, que fica no
rio dos Peixes. Ele ficou sagrado porque na vinda para Tatui o pajé forte,
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ficou la e nunca mais saiu. Na travessia ele ficou dentro da cachoeira, antes
ele tinha sonhado o que ia acontecer, ele avisou a familia e agora mora la
no meio das pedras e as vezes canta a noite.

No dia que ele afundou ficou cantando durante trés dias, foi uma
despedida e depois afundou para sempre. Ele guarda o salto, mora no salto
e da forca ao povo Kawaiwete.

Acima desse salto existe lagoas e a minha mae Maria Brites contou
gue acima do salto kayabi tem uma lagoa muito bonita, minha méae dizia que
nesta lagoa ndo pode fazer barulho. Se fazer barulho, a &gua comeca a subir
ai tem que sair de 1a. E nesse lugar que mora Karuara — mée da agua.

Quando ela era pequena, a méae dela gostava de sair no luar para
ouvir cantos de uma mulher ela dizia a ela que era a méae da agua, mae dos
peixes e ela morava nessa lagoa. Isso sempre ela nos dizia, sempre nos
ensinou e aconselhou que tem que respeitar a natureza pois ela tem dono,
por isso ndo podem tirar nada que possa esperdicar tudo tem seu limites, e
ndo entrar na agua de qualquer jeito onde ndo conhece ,é perigoso fazer
mal a vocés.

A mae da agua protege a agua e ndo aceita que tire muitos peixes
para desperdicar, sé da quantidade que vai comer, ela fica braba, se revolta.

Por isso é preciso saber que pescar deve ter seus cuidados.
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andava com fumo para poder espantar os espirito mal, e gquando ele percebia
o grito e a catinga estranha ele ja sai rapido para outra direcdo que ele
sabia que estava correndo perigo e pedia para mde andar rapido, as vezes
ate deixava os chinelo dela para tras, para que saisse do perigo.

Essas historias sempre contavam para ter cuidado, orientando onde
os netos cagam. Ela sempre dizia para que os netos ndo respondesse quando
escutam gritos diferentes perto da serra ( essa serra fica na estrada que vai
para a aldeia Munduruku) também ndo é para ir todos os dias no mato, a
caga tem limite e se ndo houver respeito o pai da mata e o dono dos animais
podem ficar brabo e fazem mal para aqueles que ndo respeitaram.

E se os donos da natureza ficarem zangados e fazerem mal a pessoa,
esse tipo de doenga so pode ser curado pelo pajé, com fumo e ervas da
propria mata que so eles conhecem, e so eles que podem pegar, porque eles

sonham e conversam com o sobrenatural.
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A HISTORIA DA ORIGEM DOS ALIMENTOS E DA ROCA
Texto produzido por Ediele Francisca Myau
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= Todas os produtos da roca ainda plantamos até os dias atuais e temos =
a sabedoria do manejo da ro¢a de toco que é tradicional para o nosso povo.

A roga de toco ¢ uma tecnologia milenar que o meu povo utiliza no

processo da agricultura tradicional.
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llustracgéo e texto de: Kaike Cristia Jurukatu
A roca é muito importante porgue ela além de ser um lugar sagrado,
onde habita o espirito de Kopeiru, € o lugar de onde tiramos 0 Nnosso
alimento.
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As mulheres escolhem o lugar onde as sementes serdo plantadas e
o . . .. £
= depois homens, criancas e mulheres em coletividade fazem a rocga. =
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A peneira ndo d apenas um artesanato do meu povo kawaiwete. Ela é
<
muito importante e usada para varias coisas. As mulheres levam na roga
4 2 & 4
para trazer as batatas, os cards... As meninas a usam para pegar 0s
peixinhos na pesca do timbo.
Existem peneiras de vadrios tamanhos, geralmente, as pequenas =
) (e
servem para selecionar sementes, peneirar a farinha de mandioca, e ela é
também usada pelo pajé para afastar as doencgas que ndo sdao dos brancos.
: e
A peneira do Pajé ndo é pintada.

S

NI A AT AN A A A AN AN AN A AN A AN AN A AT AT AT A AT AN TN -
7= 7= 7= N7 N7 N7 N7 ZNIZaNIIZa 7= NI ZaNI 12 NI PN ZNIHZaNIi/Za NN e O\ d



\NZ N
IIIIIIIIIIIIIIIIIIIIIIIIIIIIIIIIIIIIIIIIIIIIIIIIIIIIIIIIIIIIII|IIIIII||IIIIIIIIIIII

IIIQIH
III‘

70U PEM
AN
POM10A
Q ma COd.co @ ’pﬂQOZfb")ﬂ ([F /&ﬂv e -t
104765, YD Primrlinde 0wy Mot oo, yf, Fiopy
Yeng Cono Lugy s ol Son Tipar Jcalucer o sl

|A
NA
|r—‘
\

v

Yoo ;&[hdf? Ww Tﬂa'vcmc( f/m dia ~Gnao )Z/W Wi 1Y
71/ Iy ’ﬂaﬂa Jin Tinondd o2 /wm & W@%@yd/ 22l

| (lf LG o@m o Umiing Chemodo & Kinvpod.

N |1
v v

O»‘ qu | &m © ’mOZé':’ﬂ/ch,l.CO TG Ca&ﬂg:o C{(/ ’7@"‘%’2’2@}7 7/ W o
lom qus Wila ioss Mudidon cuers dntoyntia 2% L

Wnls die Aono ficarn flncity dedah b A Calpea @,w
'\04(1120 Qézfmna @L ‘\)‘60/ Yona mnommc/om Yoeu? 01/
Tnmimen. \ngs Wano M anety Muscds Tnda oo /

QO mican © Auitline Airitina Ny "/ 77foyp«w'ncgwo ot

'w/ @Mw s oy Zincdy maﬂm//,wm 7007@ wm/

- PS PS - PS PS - PS
N\ N\ N\
NIAL UINA L UINCATINAT INA N ATTINA L INA

AN /.
v v

-
N/
JZAN
\
-

N AL INA
N1
v v

AN %
COJW’Z,LOG.CU? o W@W o by q«mw{(ﬂ A —,chw g J Mo ]Vm& U
4 2 % 4
QM’H/{U J' Wﬂfa '\ﬂm Adkron ~ena CCQZCQCG/} JAcner <{1 '?'4071‘,(<((’£
*‘Y}’U_ﬂ,ﬂw Z/f/aﬁ @’mﬂmg&ﬁm nod brnaa Mnﬂdmm,woa clmmZ&;zz e
Agratt I chamady Wonun'i W J 4 dinnhs s roytéziae o logua

g
N\

PS
JZAN
hd

2l
N LINSA LN
AN
V\ /V

-
N/
JZAN
\
-

/\

r'_\ N

N

r'_\ N

N

r'_\ N

N

r'_\ V”_\ r'_\ r'_\ r'_\ V'_\ r'_\ r'_\ V'_\ r'_\ V”_\ V'_\ r'_\ V”_\ V'_\ r'_\

]!II
_II




IS5

-, A A A Y A A A - & A & - Y A A % A A % A A A N A A A N A & 1
NANAINAINAINANAINAIAINANARANAINAINANANANAIRAINAINANAINARAINARAINARA N A ]

» %
> <
> <
Essa é a pintura kururu’i — sapinho fémea, é uma pintura usada na
peneira e no corpo de mulher, mulheres jovens, pequenas, adultas ou velhas.
Todas as mulheres podem usar essa pintura.
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