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RESUMO

Esta pesquisa, intitulada “Diversidade cultural: praticas corporais indigenas que educam o
corpo”, vincula-se ao Programa de Pds-graduacdo Stricto Sensu, Mestrado em Educacédo
(PPGEdu), linha de pesquisa: Educagéo e Diversidade da Universidade do Estado de Mato
Grosso (Unemat), campus Céaceres/MT. Pelas portas da cultura e da diversidade, este escrito
tem como objetivo pensar/falar com e a partir dos académicos do curso de pedagogia
intercultural indigena da Faindi/Unemat, localizada na cidade de Barra do Bugres-MT. As
praticas corporais dos povos indigenas foram constituidas ao longo do tempo e séo resultados
de processos de luta, excluséo, superacdo, cura e liberdade, que foram marcados em seus
corpos construindo a sua identidade e expressando a sua cultura. Esta pesquisa buscou
compreender através das vozes destes académicos a constituicdo dessas praticas corporais e a
importancia delas em sua formacdo. Assim escolhemos como colaboradores para esta
pesquisa, académicos de povos distintos afim de trazer a diversidade dessas praticas
corporais, tais como Munduruku, Haliti-Paresi, Mehinako, Yudja, Xavante, Rikbaktsa e
Kayabi. Os colaboradores foram entrevistados em dois momentos, 0 primeiro momento,
devido a pandemia, foi realizado através da plataforma WhatsApp e o segundo
presencialmente na prépria Faindi/Unemat. As analises visaram compreender como ocorriam
essas praticas, para assim concluirmos a importancia delas para a cultura desses povos, nos
aspectos religioso, orgéanico, intelectual, afetivo e emocional e sdo através destas dimensoes
que se constitui a identidade desses povos. Compreenderemos aqui que 0 corpo e a cultura
constituem o ser, e que os povos indigenas possuem essa diversidade de praticas corporais
que educam seus corpos e sdo contribuidores para sua formacdo humana. Através destes
didlogos buscamos trazer contribuicfes sobre a diversidade cultural, interculturalidade, corpo
e educacdo, questionar saberes ja existentes e com isso trazer novas reflexdes sobre esta
tematica. Pela ciéncia iniciamos a empreitada de estudar o povo indigena, para enaltecer e
respeitar esta cultura que merece mais protagonismo, e que esses estudos possam contribuir
para a afirmacdo étnica de cada povo.

Palavras-Chave: Praticas Corporais; Cultura; Corpo; Diversidade.
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ABSTRACT

This research, entitled “Cultural diversity: indigenous bodily practices that educate the body”,
is linked to the Stricto Sensu Postgraduate Program, Masters in Education (PPGEdu), line of
research: Education and Diversity at the State University of Mato Grosso (Unemat),
Céaceres/MT campus. Through the doors of culture and diversity, this writing aims to
think/speak with and from the academics of the indigenous intercultural pedagogy course at
Faindi/Unemat, located in the city of Barra do Bugres-MT. The bodily practices of indigenous
peoples were constituted over time and are the result of processes of struggle, exclusion,
overcoming, healing and freedom, which were marked on their bodies, building their identity
and expressing their culture. This research sought to understand, through the voices of these
academics, the constitution of these bodily practices and their importance in their formation.
Therefore, we chose as collaborators for this research, academics from different peoples in
order to bring out the diversity of these bodily practices, such as Munduruku, Haliti-Paresi,
Mehinako, Yudja, Xavante, Rikbaktsa and Kayabi. Employees were interviewed in two
moments, the first moment, due to the pandemic, was carried out via the WhatsApp platform
and the second in person at Faindi/Unemat itself. The analyzes aimed to understand how these
practices occurred, so that we could conclude their importance for the culture of these
peoples, in the religious, organic, intellectual, affective and emotional aspects and it is
through these dimensions that the identity of these peoples is constituted. We will understand
here that the body and culture constitute the being, and that indigenous peoples have this
diversity of bodily practices that educate their bodies and contribute to their human formation.
Through these dialogues we seek to bring contributions about cultural diversity,
interculturality, body and education, question existing knowledge and thus bring new
reflections on this topic. Through science, we began the task of studying the indigenous
people, to praise and respect this culture that deserves more protagonism, and that these
studies can contribute to the ethnic affirmation of each people.

Keywords: Body Practices; Culture; Body; Diversity.
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1 INTRODUCAO

Este escrito com a tematica “Diversidade cultural: praticas corporais indigenas que
educam o corpo” trata-se de uma dissertacdo de mestrado, do Programa de P6s-Graduagdo em
Educacdo (PPGEDU) da Universidade do Estado de Mato Grosso (Unemat), construida a
partir da linha de pesquisa Educaco e Diversidade. E pelas portas da diversidade e da cultura
que exibiremos os caminhos desta pesquisa e as propostas que trilhamos para atingir 0s
objetivos propostos.

Falar da cultura e da diversidade, especificadamente quando se refere aos povos
indigenas, tem sido uma tematica imprescindivel devido aos tempos que estamos vivendo, um
periodo que podemos chamar de transicdo de um governo marcado por diversas acoes
contrérias aos povos indigenas, para um novo governo, democratico e de reconhecimento da
diversidade, o que sugere um movimento politico que possibilita a ampliacdo dessas vozes
historicamente silenciadas no Brasil®. A proposta central desta dissertacdo € pensar/falar com
e a partir dos povos indigenas que estudavam no curso de Pedagogia Intercultural da
Faculdade Intercultural Indigena da Unemat (Faindi/Unemat), delimitando como enfoque as
praticas corporais que educam seus corpos em contextos étnicos diversos e que se encontram
em um tempo-espaco de formacdo profissional em que estdo se preparando para ocupar 0
cargo de professor(a) em suas comunidades.

Com o intuito de contextualizar a aproximagdo com a tematica e trazer os aspectos que
foram fundamentando a construcdo do problema dessa pesquisa, inicialmente farei um resgate
do meu contexto historico, apresentando 0s principais momentos que me trouxeram a esta
empreitada cientifica junto indigenas da Faindi/Unemat, me tornando um pesquisador e

defensor desta causa.

1.1 Resgate de memorias
As memdrias que fizeram me aproximar deste foco de investigacdo teve inicio no ano
de 2009. Em meio as inUmeras indecisdes de um jovem, cursando seu ultimo ano do ensino

médio, sob pressdo da realizacdo do Exame Nacional do Ensino Médio (ENEM) e de

! No governo que se inicia em 2023, o presidente Luis Inacio Lula da Silva criou o inédito Ministério dos Povos
Originérios, tendo como ministra Sonia Guajajara, primeira deputada federal indigena do Estado de S&o Paulo e

a primeira indigena a ocupar um ministério.
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vestibulares, me recordo que uma das Ultimas atividades do ano escolar foi um projeto
interdisciplinar chamado Etno cultura Mato Grossense. O projeto se realizava todos 0s anos e
era mediado pelos professores da area de linguagens e com os alunos do terceiro ano, a
proposta tinha como objetivo conhecer os diversos aspectos da cultura indigena presentes no
estado de Mato Grosso.

Com este propdsito, eram necessarios estudos sobre 0s conceitos de cultura e sobre a
diversidade indigena, que entre outros conhecimentos auxiliavam os estudantes na elaboracéo
de cartazes, maquetes, decoracdo de salas tematicas, apresentacdes de dancas e mdsicas. O
projeto visava trazer esses conceitos para o0 ambito escolar e apresentar os trabalhos
produzidos para alunos de outras escolas, pais e responsaveis, enfim toda a comunidade era
convidada a participar das apresentacfes que se realizavam na escola e que tinham como foco
a questdo da diversidade.

Naquele ano, que por ventura foi muito especial, tivemos a participacdo na escola do
povo indigena Umutina?, residentes no municipio de Barra do Bugres-MT, cidade proxima de
Diamantino-MT, local onde eu morava na época. A grande maioria do povo Umutina ali
presente eram jovens, e para nés foi uma interacdo Unica. Me recordo que havia muita
resisténcia de nossa parte na aproximacao e na interagdo com estes jovens, creio que sdo essas
as primeiras manifestacbes de emoc¢des quando interagimos com uma cultura diferente da
nossa. Neste momento fui percebendo que os indigenas eram livres e interativos, éramos nos
gue nos sentiamos envergonhados ou mesmo intimidados na presenca deles. Este sentimento
permaneceu apenas nos primeiros momentos, pois com o passar do tempo ja era possivel ver
uma aproximacdo mais evidente e menos estereotipada, especialmente no momento em que
jogamos voleibol e na formagdo dos times, pois logo foi sugerido diversificar as equipes,
mesclando os jogadores entre indigenas e ndo indigenas.

Para além das memorias ja construidas historicamente, algumas inquietacdes
comecaram a surgir durante a realizacdo e participacdo neste projeto. Muitas curiosidades
vinham a tona e eu me indagava muito e queria saber sobre como era a vida dos alunos

indigenas na aldeia, 0s seus costumes, as suas brincadeiras, 0s jogos e as dancgas, ou seja,

20 Povo Umutina, historicamente, pertencia ao municipio de Diamantino e com o processo de colonizagéo pelos
ndo indigenas, eles foram obrigados a se deslocar do seu local étnico de origem. Além do povo Umutina, outros
povos indigenas também foram expulsos deste mesmo territdrio como os Kayabi, os Pareci e os Bakairi). O povo
Umutina atualmente reside na Terra Indigena Umutina em Barra do Bugres-MT.
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como seus corpos eram constituidos e educados para as atividades do dia a dia na
comunidade?

Entre essas experiéncias dentre os aspectos da cultura do movimento humano, da
diversidade e da cultura, a escolha para com o curso de educacdo fisica que ja era pensada foi
fortalecida. Neste sentido, Gltimo ano do ensino médio foi marcante por conta dessas
escolhas, estava mais que convencido a cursar educacdo fisica. Entre praticas de dangas e
praticas esportivas finalizei o ensino médio, atento as faculdades que ofertassem o curso de
educacao fisica.

1.2 Reflexbes na graduacao

Foi somente no ano de 2014 que adentrei os muros da Unemat no campus localizado
na cidade de Diamantino-MT, e estar na minha cidade natal, fazendo o curso que sempre
sonhei era a realizacdo de um sonho. A vida académica foi corrida e desafiadora, as propostas
de estudos mais intensas fizeram com que me empenhasse a aprender 0 maximo. Dentre todas
as disciplinas ofertadas na graduacao as que eram direcionadas a salde exigiam maior esforco
de minha parte, as quais eu néo tinha tanto interesse, esta area da educacao fisica era algo que
ndo mexia comigo, meu maior empenho sempre foi nas disciplinas mais ligadas a educacao,
consequentemente eram nestas areas que eu tinha mais facilidade e éxito. Tinha na minha
cabeca ja definido que queria ser professor de educagdo fisica em escola, e fiel aos meus
desejos, busquei na universidade mais formacdo para explorar a fundo todos esses
conhecimentos.

Foi na universidade, em meio a tantas disciplinas e tantas outras situacdes da vida
adulta, que me encontrei pressionado, mesmo estando no curso tdo sonhado, algumas
angustias surgiram, contudo, sempre era correspondido e motivado pelas praticas ali
vivenciadas. Sempre fui ligado a diversidade, e tive experiéncia com diferentes tipos de
dangcas, entre elas expressdes e coreografias de dancas indigenas.

A vivéncia e o trabalho com meu corpo e o corpo daqueles que estavam junto comigo,
em projetos interdisciplinares das escolas em Diamantino, em festivais de dangas, me levaram
a sentir, respeitar e observar a forma com que cada cultura representa seus movimentos.
Entdo, o corpo que expressa, que faz parte de uma diversidade cultural esteve longe nas
discussdes da universidade, de fato houve a negacdo do corpo como corporeidade que

expressa sentimentos, cultura e emancipacdo da subjetividade.
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Este conhecimento esteve distante e/ou pouco trabalhado na construcdo do
aprendizado do corpo em suas diferentes manifestacdes nas universidades. Principalmente
observando sua manifestagdo no aspecto corporal, tais como nas dancgas, a forma como cada
cultura e seus movimentos expressavam a sua identidade, e isso foi algo que sempre me
estimulou a compreender e pesquisar, mas eu ainda ndo compreendia estes aspectos
conceitualmente, e senti falta dessa discussdo na universidade, pois de fato ndo tive esse
momento de aprendizado.

Algumas disciplinas se aproximavam de uma discussdo sobre o que seria a
diversidade, e as expressdes do corpo, mas era tudo tdo vago e nada se aprofundava e assumo
que em meio ao ritmo eu “dancei conforme a muasica”. Dancar conforme a musica, significa
gque meu corpo acompanhou aquele ritmo, porém, a danca me trouxe dores, porque a
coreografia ndo se adequava aos movimentos do meu proprio corpo. Tratava-se de um corpo
diverso, na diversidade das culturas, porque os corpos ndo sdo iguais, eles tém esteticas
proprias e seus proprios movimentos.

Nessa perspectiva, € importante que os cursos de educagdo fisica reconhecam as
diversidades culturais de corpos no mundo, que se expressam em diferentes atividades e que
também sdo corpos de identidade e de expressdo de culturas. No que se refere as etnias
indigenas presentes principalmente em nosso estado, se faz necessario conhecer os diferentes
grupos do estado de Mato Grosso, ou seja, reconhecer essa diversidade que se manifesta nos
mais variados grupos que aqui residem.

Trago, portanto, Fleuri (2018) para partilhar seu pensamento sobre a necessidade de
reconhecer esta diversidade:

O reconhecimento da diversidade cultural admite diferentes enfoques. Assim, 0s
termos multi ou pluricultural indicam uma situagdo em que grupos culturais
diferentes coexistem um ao lado do outro sem necessariamente interagir entre si
(FLEURI, 2018, p.40).

Conforme Fleuri (2018) nos explica, a diversidade cultural representa essas
particularidades das distintas culturas, tais como seu modo de falar, de viver, de se alimentar,
seus rituais religiosos, sua organizacao politica, familiar e afins. Sdo as caracteristicas de um
grupo ou povo que podem e sdo expressadas pelos corpos que estdo no mundo e em relacdo
ao mundo. Muitas vezes ndo ocorre a interacdo entre os diferentes grupos culturais, mas, no

que se refere a formagdo de educadores neste campo, conhecer e reconhecer a diversidade e
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0s corpos em suas manifestacdes culturais € o caminho pluricultural para a tentativa de um

encontro intercultural necessario.

1.4 O mestrado

Apos finalizar a graduagdo e me inserir no mundo do trabalho, senti a necessidade de
continuar os estudos. Por este motivo, me inscrevi para a vaga de mestrado no
PPGEDU/Unemat. Diante das mais variadas tematicas possiveis de desenvolver a pesquisa,
assumo que tinha duvidas sobre qual escolher para aprofundar meus conhecimentos, sabendo
que algo que se refere as manifestacGes do corpo era o que me atraia. No entanto, a area da
diversidade ja era ligada ao meu ser, e a tematica indigena foi algo que me tocou
profundamente desde o ensino médio com o primeiro contato com o povo Umutina e que ali
me despertou diversas interrogacoes.

A aprovagdo no programa de mestrado foi uma grande surpresa, tendo em vista que
esta era minha primeira tentativa. E necessario descrever que meu corpo e eu ficamos
perdidos. No inicio do curso me senti bastante deslocado, pois as discussées ali travadas eram
algo que eu ndo estava familiarizado. Mas a empreitada do mestrando € isso, desafios,
desconstruir o que se pensa que sabe para (re)construir e (re)aprender novos conceitos, novos
conhecimentos, como a fenomenologia, tema abordado nas primeiras aulas, onde compreendi
se tratar de um pensamento filosofico organizado como método de pesquisa que busca
valorizar o ser pelas caracteristicas do existir em um determinado tempo e lugar, pelo sentir e
pelas manifestacbes da cultura, o qual eu nunca ouvira falar. Além de conceitos e
pensamentos filosoficos, meu corpo imergiu em outras aprendizagens para compreender a
historicidade da educacdo da sociedade, e 0 porqué de se fazer ciéncia. Esses conhecimentos
/pensamentos/conceitos eram quase inéditos para o meu vocabulério e forma de pensar o
mundo e 0 meu corpo nesse mundo. Porém compreendi que eram necessarios para a
construcdo da pesquisa.

Desta forma o meu corpo fez a danc¢a da iniciacdo dentro da espreitada cientifica em
busca da compreensdo de pensamentos e epistemologias que auxiliassem nesse entendimento
dos mais variados conceitos, tais como cultura, diversidade, decolonialidade,
interculturalidade e outros para uma empreitada cientifica a fim de entender e relacionar estes
com o tema de pesquisa escolhido. Sendo assim, buscamos em autores a compreensdao de
conceitos tdo importantes como cultura (GEERTZ, 2018; MAUSS, 1974), corpo (GRANDO,
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2004; DAOLIO, 1995; NOBREGA, 2016; SOARES, 2021), educacio intercultural (FLEURI,
1999) e educacdo indigena (ZOIA, 2009, MATTOS, 2005; KAWAKAMIL, 2019)3.

A construcdo da problematica desta pesquisa se iniciou na construgdo do pré-projeto,
porém, o amadurecimento e a organizacdo das ideias para a pesquisa ocorreram durante as
aulas do primeiro semestre do mestrado. Com os professores e mestrandos que estudavam as
questBes indigenas criamos um grupo de estudos que ocorria todas as tercas e quintas. O
grupo de estudo tinha como missdo promover discussdes, partilhas de ideias, leituras de
artigos e obras, elaboragéo dos trabalhos das disciplinas do mestrado, que iam ao encontro da
tematica indigena. Os encontros também serviam para que pudéssemos construir os caminhos
da dissertacéo.

Foi a partir desses momentos formativos, junto aos professores mediadores deste
grupo de estudo e que também atuam na Faindi, sendo um deles 0 meu orientador, que surgiu
a aproximacdo com a Faculdade Indigena Intercultural, ligada ao Campus Universitario
Deputado René Barbour, da Unemat, do municipio de Barra do Bugres-MT.

A Faindi tem como objetivo oferecer cursos de graduacdo (licenciatura e bacharelado)
para alunos indigenas, formagdo continuada para professores indigenas e cursos de pos-
graduacdo Lato Sensu e Stricto Sensu. E atualmente ainda é responsavel pelo CLAM-Centro
de Linguas Amerindias e pela Revista Taka'a, essa ¢ uma palavra da lingua materna do povo
Myky que significa conhecimento, sabedoria.

Nas conversas, leituras e discusses no grupo, os professores e colegas partilhavam de
as suas vivéncias com os académicos e comunidades de diversos povos do estado de Mato
Grosso. As leituras, discussdes e experiéncias compartilhadas fizeram com que sentisse
curiosidade em desenvolver estudo e pesquisa junto aos académicos da Faindi. Foi durante
este grupo de estudos que meu orientador me fez a proposta de fazer o estagio docéncia na
Faindi com a turma de Pedagogia Intercultural indigena. Tendo essa possibilidade de estagiar
com esses académicos indigenas e assim interagir com eles, iniciei 0 processo de estudos para
inicio dessa interacéo.

O inicio da busca de informacGes passou por diversas fases até enfim chegar no ponto
principal, pois de fato “o pesquisador muitas vezes se perde para poder se encontrar”. E
durante o estagio docéncia na Faindi, em um grupo coletivo com os académicos, estagiarios e

professores através da plataforma WhatsApp, os alunos indigenas mandavam fotos, videos e

30s conceitos de cultura, corpo, educacao intercultural e educacédo indigena) serdo explorados nas se¢des
seguintes desta dissertacao.
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audios expressando suas culturas, identidades e rotinas ou até mesmo do que estavam fazendo
naquele determinado momento. As fotos e os videos evidenciam 0s corpos e a corporeidade
manifestada em cultura, com pinturas, dancas, etc. Me recordo de um dia em que alguns dos
académicos estavam fazendo uma refeicdo em celebracdo e o prato servido era macaco
assado, e lembro que de um povo para outro eles comentavam que macaco assado era muito
bom. Para mim, algo distante da minha cultura, foi uma situacdo inédita, contudo se fazia
necessario como pesquisador entender esses costumes e meu corpo aos poucos foi
compreendendo com toda sua inteireza que as diferencas se tratam de diferengas e ndo de
desigualdades ou de superioridades, nas culturas.

As interacBes com os académicos indigenas foram ocorrendo através do estagio, e por
ser da area da Educacgdo Fisica, busquei falar de coisas que se associavam com a minha
formacdo, voltando a especificidade das praticas corporais realizadas pelos estudantes
indigenas. Neste momento alguns questionamentos surgiram, tais como: como era 0 Seu
cotidiano na aldeia? Qual a importéncia dos rituais? E isso ia ficando cada vez mais evidente
que as diferencas estdo presentes entre os povos indigenas e que suas manifestacdes variavam
de uma etnia para outra, apagando de vez a ideia de que ‘indio ¢ tudo igual” e passei a
identificar as marcas das diferencas, ndo da desigualdade.

Com isso as provocagdes foram surgindo no intuito de compreender qual a
importancia do corpo na sua comunidade? Como se educavam corporalmente? Que praticas
corporais utilizam em sua rotina? E como nas aulas da escola indigena utilizava essas
praticas? Essas praticas corporais sdo importantes para a sua formagdo como profissionais?
Essas eram algumas das muitas indagagdes que surgiam durante esse processo de interagdo no
estagio docéncia. Este momento se fez necessario para encaminhar os rumos da construcéo da
dissertacdo.

Nesta empreitada, contamos com as partilhas dos alunos da Faindi do curso da
Pedagogia Intercultural Indigena, na especificidade das distintas praticas corporais em cada
contexto étnico. A pesquisa, desta forma, visa promover a visibilidade das praticas corporais
indigenas dos académicos da Faindi, a fim de que, com o desenvolvimento desses estudos,
possamos contribuir para com a divulgacdo destas praticas e como elas colaboram na
formacéo desses sujeitos. E uma tarefa importante para que possamos explorar outros campos
da educacédo e fazer com que essas praticas possam ser apresentadas e torna-las conhecidas.

Defendo a necessidade de explorar a tematica da diversidade com enfoque nos povos
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originarios, tendo em vista que essas pesquisas possam ser contadas diversas vezes sobre 0s
olhares de outros pesquisadores.

Para entdo compreender a relacdo dos povos indigenas com o corpo, se faz necessario
um estudo da historicidade do corpo e da cultura, pois a educagdo do corpo é particular entre
as distintas culturas, e o processo civilizatorio fez com que o corpo recebesse diversas
transformacdes, ao longo dos tempos.

Entendemos que a cultura dos povos indigenas ocupa um espaco de importancia na
formacdo do povo brasileiro, pois trata-se da cultura que vivia e prosperava nestas terras.
Povo que possui uma relagdo com todas as manifestages da natureza, a chuva e o sol, a lua e
as estrelas, e tudo o que a natureza ofertava, o povo indigena respeita como sagrado, as leis da
natureza, por sua crenca e pela origem de seu povo. Para entdo compreender a relagdo dos
povos indigenas com o corpo, se faz necessario um estudo da historicidade corpo, pois a
educacdo do corpo é um elemento que precisa ser tratado de modo particular entre as distintas
culturas.

A histéria do corpo passou por diversos processos educativos, e dentre tantas
transformacdes foram geradas diversas manifestacfes e expressdes corporais. A educagédo do
corpo € bem particular da cultura do individuo, portanto podemos dizer que o corpo fala
através de seus movimentos e essas expressdes contam uma historia. E se de fato alguma
cultura especifica tem uma longa historia a contar sdo 0s povos amerindios que habitam esse
territorio. Povos que tiveram suas terras invadidas pelos portugueses e sua cultura
desconsiderada desde entdo, passando pelo processo de catequizacdo pelos padres jesuitas,
ignorando todas as formas de pensar que diferia do pensamento europeu. O conhecimento
dessas culturas se faz necessario para a compreensdo da formacdo da identidade do povo
brasileiro, em especial dos diversos povos indigenas.

Neste sentindo € importante investigar como se constituiram as praticas corporais
indigenas diante a tantos acontecimentos. Foram momentos de repreensdo, de luta e de muito
sofrimento. A cultura é a histéria de um povo, e um povo sem cultura seria como se a sua
passagem pela vida fosse oculta ou inexistente.

Dessa forma, falar da cultura dos povos indigenas € um assunto amplo e de uma
riqueza infinita, pois tratam-se de fatores sociais, politicos e éticos. Portanto, questionar tantos
acontecimentos, ainda que nos emocione e nos traga revolta, revela a luta pela manutengéo da

cultura e da educacéo diante de tantas estruturas politicas e sociais que atualmente ferrem seus
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direitos. Precisamos nos juntar para buscar solugfes para esses dilemas, problemas e conflitos
sociais.

Algumas atrocidades do governo passado precisam ser destacadas tais como o0
tratamento realizado durante a pandemia causada pela Covid-19, onde tivemos baixa testagem
e o0 desprezo com o isolamento social e quarentena da sociedade brasileira neste periodo
pandémico, o desestimulo do uso de mascaras, atrasos na compra de vacinas e o proprio
desestimulo a vacinagdo, dentre outras atrocidades. Um governo que ndo respeitava as
minorias, ndo respeitava as comunidades tradicionais, nem o meio ambiente que é
fundamental para todos nds, mas de forma particular o tratamento dispensado aos povos
originarios para com a cultura indigena, tendo em vista que suas culturas se alicercam
significativamente nos elementos da natureza.

A construcdo desta pesquisa expressa O meu interesse na busca de
compreender/conhecer sempre mais sobre os povos originarios, contudo vejo que é uma
necessidade para a sociedade perceber a importancia da valorizacéo, do cuidado, da interacao
dos povos indigenas.

Portanto, essa investigacdo se faz necessario, para que a mesma possa gerar discussoes
pertinentes a respeito das praticas corporais indigenas, tendo em vista que os académicos
participantes da pesquisa sdo de diversos povos indigenas do estado de Mato Grosso. Assim
precisamos compreender alguns contextos em que vivem e de como é a vida desses povos em
suas aldeias, as suas relacOes, seus afazeres, 0s rituais extremamente importantes para o seu
povo. Todos esses estudos sdo importantes para a compreensdo da historicidade do povo
brasileiro.

Neste sentindo € importante investigar como se constituiram as praticas corporais
indigenas diante a tantos acontecimentos. Foram momentos de repreensdo, de luta e de muito
sofrimento. Dentre tantas referéncias para trilhar esse caminho de busca por conhecimentos
outros, no apoiamos em alguns autores, tais como: Branddo (2019), Dadlio (1995), Mauss
(1974), Kawakamil (2019), Grando (2004) Nobrega (2016), Soares (2021), Saviani (2018) e
entre outros estudados.

Falar da cultura dos povos indigenas, € um assunto amplo e de uma riqueza infinita,
sdo fatores sociais, politicos e éticos, portanto, questionar tantos acontecimentos, ainda que
emotiva ou nos traga revolta, revela a luta pela manutencéo da cultura e da educacédo diante de

tantas estruturas politicas e sociais que atualmente ferrem seus direitos.
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Por fim depois desses grifos constituimos a situacdo-problema desta dissertacdo: Quais
sentidos e significados sdo dadas as préticas corporais dos académicos no curso de Pedagogia
Intercultural da Faindi?

Ao entrevistar os alunos da Pedagogia Intercultural Indigena e investigar as suas
praticas corporais, como elas educam seus corpos e como se relaciona com os alunos da
Faindi para mim foi um grande desafio e para compor esse texto. Neste sentido, para a
elaboracdo final deste trabalho, os caminhos da pesquisa foram divididos em cinco segdes.

Na sequéncia desta dissertagdo apresento a segunda secdo trazendo 0S processos
metodoldgicos que constituem essa pesquisa; na terceira secdo temos como objetivo
apresentar 0s conceitos que nos embasam teoricamente e que nos auxiliaram a observar 0s
dados coletados na pesquisa; na quarta se¢éo apresentamos o curso de Pedagogia Intercultural
e a Faindi, I6cus da pesquisa; por fim, a quinta e Ultima secdo apresenta os dados coletados, os
resultados alcancados e as entrevistas com 0s sujeitos.

Todas as se¢Oes buscaram responder a situacdo-problema desta dissertacdo em como
as préticas corporais indigenas educam 0s corpos, € Como 0s mesmos entendem essas praticas

para a sua vida.
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2. CAMINHOS DA PESQUISA

Esta secdo visa apresentar os percursos metodoldgicos utilizados nesta dissertacéo,
justificando a sua insercdo na area das pesquisas que versam sobre a diversidade, em especial,
0s estudos que tematizam a cultura dos povos indigenas na Educacéo.

Quando nos propomos a produzir novos conhecimentos sobre a realidade indigena
nos pautamos, como ja enunciado neste trabalho, em experiéncias acumuladas como professor
no interior de Mato Grosso e em espacgos de intercdmbio cultural com estes povos. Seja no
contato inicial, numa simples visita a aldeia ou mesmo no acompanhamento das atividades
desenvolvidas junto ao curso de Pedagogia Intercultural, durante o periodo de estagio
docéncia do curso de mestrado, ou mesmo nas demais atividades desenvolvidas “pos estagio”
Com 0s quais passamos a manter contatos.

Com isso, nossa problematica nasce da necessidade de responder a questdo central que
nos propomos a investigar: Quais sentidos e significados sdo dadas as praticas corporais dos
académicos no curso de Pedagogia Intercultural realizado na Faindi?

Recorrer ao estudo bibliografico e documental sdo recursos necessarios e
fundamentais, pois s@o eles que balizaram o marco tedrico que conduziram a pesquisa e sdo
fonte do conhecimento cientifico e sistematizado que nos pde em contato com temas que
permearam a pesquisa, entre eles educacdo, cultura, identidade, alteridade, jogo,
interculturalidade, futebol e praticas esportivas, corporeidade, sustentabilidade, movimentos
sociais e politicas publicas.

Escolhemos nos apoiar em alguns autores tais como Gil (2002), Minayo (2007) e
Cardoso Oliveira (2000), Bogdan e Biklen (1994) e Ludke e André (1986), que nos ajudardo
nessa caminhada com a pesquisa qualitativa estruturada na base conceitual da
interpretatividade, utilizando-nos de recursos etnograficos, analise de documentos, registros,
reunides, imagens e acontecimentos.

A pesquisa qualitativa nos possibilitou desenvolver uma abordagem mais adequada
para a busca dos resultados esperados. Neste sentido, Minayo (2007), aponta para o trabalho
com o universo dos significados, motivos, aspirac@es, crencas, valores e atitudes. A autora nos
fornece instrumentos que colaboram na compreensdo quando utilizamos de citacBes diretas
para esclarecer opinides, pontos de vista e experiéncias dos participantes. Neste sentido

Bogdan e Biklen (1994) nos auxiliaram na abordagem permitindo descrever um fen6meno em



23

profundidade através da apreensdo de significados nos estados objetivo e subjetivo dos
sujeitos.

Sdo caracteristicas da pesquisa qualitativa buscar resultados, bom como a
compreensdo de fendmenos, a explicacdo desses fenbmenos, apresentar os dados reais através
das investigagOes, coletas e entrevistas. Desta forma entendemos que a pesquisa qualitativa
seria a melhor escolha para conduzir os parametros desta dissertagdo e com isso responder a
problematica proposta.

Sendo assim, esta pesquisa se enquadra no tipo de pesquisa qualitativa conforme
explica Gerhardt e Silveira (2009):

As caracteristicas da pesquisa qualitativa sdo: objetivacdo do fendmeno;
hierarquizacdo das acbes de descrever, compreender, explicar, precisdo das relacoes
entre o global e o local em determinado fendmeno; observancia das diferencas entre
o mundo social e 0 mundo natural; respeito ao carater interativo entre os objetivos
buscados pelos investigadores, suas orientacdes teoricas e seus dados empiricos;
busca de resultados os mais fidedignos possiveis; oposicdo ao pressuposto que
defende um modelo Unico de pesquisa para todas as ciéncias (GERHARDT;
SILVEIRA, 2009, p.34).

A pesquisa qualitativa exige do pesquisador algumas capacidades, tais como o estudo
ampliado sobre o determinado tema, na perspectiva de como esse tema afeta a sociedade,
sendo necessario para isso a realizacdo de um bom trabalho de campo. Completa Gerhardt e
Silveira (2009):

Entretanto, o pesquisador deve estar atento para alguns limites e riscos da pesquisa
qualitativa, tais como: excessiva confianca no investigador como instrumento de
coleta de dados; risco de que a reflexdo exaustiva acerca das notas de campo possa
representar uma tentativa de dar conta da totalidade do objeto estudado, além de
controlar a influéncia do observador sobre o objeto de estudo; falta de detalhes sobre
0s processos atraves dos quais as conclusfes foram alcangadas; falta de observancia
de aspectos diferentes sob enfoques diferentes; certeza do préprio pesquisador com
relacdo a seus dados; sensacdo de dominar profundamente seu objeto de estudo;
envolvimento do pesquisador na situacdo pesquisada, ou com 0s sujeitos
pesquisados (GERHARDT; SILVEIRA, 2009, p.34).

A partir dessa compreensdo, nos alinhamos ao pensamento de Gil (2002) quando nos
explica que para se realizar uma pesquisa o pesquisador podera seguir duas razdes. A primeira
é de ordem intelectual, que conversa de acordo com o desejo do pesquisador de conhecer pela
propria satisfacdo. E a segunda que € de ordem préatica que se alinha de acordo com o desejo
de elaborar uma pesquisa de uma maneira mais clara e eficiente. Sendo assim, apresentamos a

definigéo de pesquisa segundo Gil:
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Pode-se definir pesquisa como o procedimento racional e sistematico que tem como
objetivo proporcionar respostas aos problemas que sdo propostos. A pesquisa é
requerida quando ndo se dispBe de informacdo suficiente para responder ao
problema, ou entdo quando a informacéo disponivel se encontra em tal estado de
desordem que ndo possa ser adequadamente relacionada ao problema (GIL, 2002,
p.17).

Através destas caracteristicas tive a ajuda necesséria para poder responder a
probleméatica desta pesquisa, com 0s conceitos estudados e com as informacgdes dos
colaboradores da pesquisa, os académicos do curso da pedagogia intercultural. E com isso
fechamos o tipo de pesquisa desta dissertacdo, a pesquisa exploratéria que se aproxima das
caracteristicas e dos objetivos propostos.

Estas pesquisas tém como objetivo proporcionar maior familiaridade com o
problema, com vistas a torna-lo mais explicito ou a constituir hipéteses. Pode-se
dizer que estas pesquisas tém como objetivo principal o aprimoramento de idéias ou
a descoberta de intuigBes (GIL,2002, p.41).

A partir das dimensdes explicadas por Gil (2002), compreendemos que esta
dissertacdo se caracteriza como uma pesquisa exploratoria, pois busca a resolucdo da
situacdo-problema, assim como o aprimoramento de ideias, envolvendo levantamentos
bibliograficos e, ao mesmo tempo, tomando como sujeitos colaboradores desse processo 0s
académicos do curso de Pedagogia Intercultural Indigena da Faindi. Nesse sentido, a partir
das vivéncias e das analises dos dados levantados no caminhar desta pesquisa, buscamos
trazer uma compreensao para o leitor sobre a tematica estudada, por meio da resolucdo dos
objetivos que orientam o nosso fazer investigativo.

Este escrito busca apreciar e avaliar contetdos cientificos sobre as tematicas das
praticas corporais Indigenas e seus significados em um contexto especifico de formacéo
humana, como é o caso da Faindi. Ao pesquisarmos o conhecimento ja produzido e divulgado
no que se refere a educacdo do corpo por meio das praticas corporais, a interculturalidade, a
ciéncia e a historicidade indigena, temos com intencdo ampliar os saberes sobre as praticas
corporais indigenas como uma aprendizagem fundamental na formacdo de novos professores
que atuardo no ambito das escolas indigenas, no estado de Mato Grosso.

Visamos compreender que pesquisar e conhecer se da através da necessidade de
contribuir para o crescimento da ciéncia, para a educacdo e para a divulgacdo da cultura.
Desta maneira, temos como finalidade colocar o pesquisador em contato direto com o que foi
dito, escrito e publicado sobre determinado assunto buscando conectar as informagdes

colhidas no processo investigativo, a fim de trazer as esséncias que compuseram a construcao
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desse trabalho, no que se refere aos sentidos e significados individuais-coletivos das praticas
corporais indigenas (MARKONI; LAKATOQOS, 2007).

2.1 Aproximacao com a tematica.

O encontro do pesquisador com a tematica da pesquisa “Diversidade Cultural:
praticas corporais indigenas que educam o corpo” se deu a partir da curiosidade em conhecer
e compreender novas culturas, e sendo que a cultura indigena teve um marco muito grande na
minha juventude, provocando em mim diversas interrogacdes a respeito dos povos
originarios. Também se deu em compreender melhor como se ddo os processos de formagéo
desenvolvidos na FAINDI ap6s minha experiéncia no estagio docéncia.

O interesse da pesquisa também se deu pela trajetoria de vida académica e na
necessidade de desenvolver pesquisas que me ajudassem a compreender melhor essa relacéo
que se estabelece entre o corpo e os significados de seus movimentos. Pelas praticas corporais
de dancas e esportivas que vem sendo desenvolvidas desde a minha infancia ate os dias de

hoje.

2.2 Objetivos

Tivemos nesta pesquisa 0 nosso objetivo geral buscar compreender as praticas
corporais indigenas e as relacbes dessas praticas com a cultura a partir das vozes dos
estudantes do curso de Pedagogia Intercultural. E como nossos objetivos especificos
buscamos alguns conceitos para melhor responder esta problematica. Sendo assim buscamos:
identificar nas vozes dos estudantes da pedagogia indigena como sdo vivenciadas as praticas
corporais e culturais em suas comunidades; identificar elementos de pratica corporal cultural
indigena no curriculo do curso de Pedagogia Intercultural; assim como, apresentar a Faindi e
suas dimensdes através do curso de pedagogia intercultural indigena, onde entrevistamos 0s
colaboradores da pesquisa para a construcdo da argumentacao para responder a problematica.
Através desta pesquisa buscamos colaborar com a ampliacdo dos conhecimentos sobre esta

tematica para assim dar mais evidéncia a cultura dos povos originarios.

2.3 Procedimentos de coletas de dados e escolha dos participantes da pesquisa
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Como procedimentos de coleta de dados, adotamos uma pesquisa qualitativa tendo
como campo de construcdo de dados as aulas realizadas no periodo de estagio e as conversas
individuais estabelecidas a partir deste primeiro contato com 0s que aceitaram participar da
pesquisa.

Segundo Minayo (2007) no desenvolvimento desse tipo de pesquisa é possivel nos
colocar diante dos sujeitos com 0s quais buscamos respostas para nossas perguntas.
Oportuniza ainda conhecer a realidade a partir da I6gica e da cultura do outro, nos permitindo
ter o sentido dos fatos e das relagdes entre eles.

Dos procedimentos adotados, destacamos as entrevistas, os registros de fotos, as
imagens analisadas, a analise documental e conversas que ocorreram por conta de minha
estada junto com os académicos do curso de pedagogia intercultural indigena no periodo de
elaboracao de suas apresentacdes dos TCC.

O contato efetivo com 0s sujeitos desta pesquisa teve inicio com a possibilidade de
realizar o estagio docéncia no curso de Pedagogia Intercultural Indigena na Unemat, em Barra
do Bugres/MT. Sendo assim, iniciamos a jornada no dia 24 de janeiro de 2022, dentro da
disciplina de Educacédo para a Transversalidade ministrada pelo professor Alceu Zoia e pela
professora Rosane Duarte Rosa Seluschinesk no curso de Licenciatura em Pedagogia
Intercultural da Faindi/Unemat. Tal escolha se deu em funcdo do foco da disciplina abordar
temas pertinentes ao problema de pesquisa e que se aproximavam mais da construcdo da
dissertacdo, trazendo os conceitos de interculturalidade, multiculturalismo, diversidade,
colonialidade, dentre outros.

Os participantes desta pesquisa sdo todos académicos do referido curso. O principal
critério para a escolha dos académicos foi a aproximacdo entre pesquisador e 0s
colaboradores, feitas em parceria com o professor que ministrava a disciplina referida
anteriormente, atraves das interacdes e trocas de informag6es durante o estagio de docéncia da
disciplina. Com o convite realizado a todos os académicos, desenvolvemos a pesquisa com
aqueles que aceitaram participar.

Nesse sentido, foram feitas as primeiras abordagens com os académicos, explicando 0s
objetivos da pesquisa, bem como o porqué da entrevista e se eles concordariam em colaborar
com a construcdo do trabalho. ApoOs os aceites, recebemos os contatos e iniciamos as
primeiras abordagens que ocorreram em dois momentos.

O primeiro contato se deu em funcdo do estagio docéncia, acdo necessaria dentro do

programa de mestrado, assim também pelo fato de nesta empreitada o fato de eu ser bolsista
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de estudos da Capes, que possibilitou uma maior entrega nestas vivéncias e interacdes. Essa
dindmica foi sendo estabelecida durante o periodo pandémico o que fez com que ndo fosse
possivel realizar os encontros de maneira presencial em sala de aula, como desejavamos. Por
este motivo, a disciplina ocorreu de maneira remota, por meio da plataforma Google Meet. A
turma contava com 40 alunos matriculados, mas em funcdo das dificuldades de acesso, muitos
ndo conseguiam comparecer nas aulas.

Ainda neste primeiro contato, durante as discussdes eram sempre possiveis fazer
contribuicdes, e o professor sempre estimulava os alunos a participarem, e ao longo das aulas
os alunos se sentiam mais a vontade para expor suas opinides dentro das unidades a serem
discutidas. Através destas analises ja era possivel selecionar alguns dos entrevistados. O
principal critério para a escolha dos colaboradores da pesquisa, foi a aproximacgdo entre
pesquisador e colaborador, através das interacdes trocas de informacgdes, desta forma
facilitava o convite para a participacdo com a pesquisa.

O convite para participar da pesquisa foi feito a todos os alunos, no entanto acabamos
trabalhando com aqueles que se dispuseram a participar.

No andamento da disciplina, ocorreram as primeiras interagdes com os académicos.
Estas se deram através de discussOes, leituras e apresentacfes de seminarios, momentos em
que os professores estimulavam os alunos a participarem. Este movimento serviu como 0s
primeiros vestigios para identificar quem poderia ser os possiveis colaboradores para
realizacdo desta pesquisa.

A escolha dos colaboradores desta pesquisa ocorreu através das primeiras interacdes
realizadas durante este estagio docéncia, desde minha apresentacéo, os estudos dirigidos, as
discussdes nos seminarios, até a finalizacdo do estagio. Desta forma foi possivel escolher
quais académicos poderiam contribuir com a pesquisa. Convidamos aproximadamente 12
académicos, contudo das primeiras coletas de dados até a finalizacdo trabalhamos somente
com 6 académicos. Alguns dos possiveis colaboradores, mesmo apos ter aceitando o convite
ao longo da coleta, alegaram alguns problemas tais como, acesso a internet, ocupacao intensa
em suas atividades na aldeia e também problemas de salde, e assim optaram por nao
participar. Para coletar essas informacgdes utilizamos de um gravador de voz e um caderno de
campo, além de entrevistas via WhatsApp. Com as informagbes colhidas através das
entrevistas via WhatsApp e das conversas presenciais, todas foram transcritas e analisadas.

Abaixo segue (tabela 1) dos académicos selecionados para colaborar com esta

pesquisa.
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Tabela 1- Colaboradores da pesquisa

Idade Género Etnia Funcéo Localizacao
36 Anos Feminino Mehinako Coordenadora | Alto Xingu — Galcha
do Norte-MT
37 anos Masculino Yudja Professor Aldeia Maida- Alto
Taquari-MT
37 anos Feminino Munduruku Professora Juara-MT
28 anos Feminino Kayabi Professora Aldeia Tatui -Juara-
MT
29 anos Masculino Paresi Professor Tangara da Serra-MT
31 anos Masculino Rikbaktsa Professor Aldeia Beira Rio-
Brasnorte-MT
27 anos Masculino Xavante Professor Ribeirdo Cascalheira-
MT

Fonte: elaborada pelo autor (2023)

Todos os colaboradores desta pesquisa estdo mencionados a partir do quadro acima.
No primeiro momento no formato remoto da disciplina iniciamos com 7 académicos para
inicio das entrevistas, contudo, apds o periodo das aulas conseguimos entrevistar somente
dois académicos: a académica Mehinako e o académico Yudja. Os outros trés académicos ndo
puderam participar do trabalho devido alguns problemas de sadde (Covid-19).

O segundo momento da pesquisa aconteceu durante as aulas presenciais realizadas no
més de julho de 2022. Fizemos novas entrevistas e realizamos conversas com 0s académicos
Xavante, Haliti-Paresi, Munduruku, Kayabi e Rikbaktsa, onde foi possivel aprofundar
algumas questdes ja levantadas anteriormente e também obter novas informagdes que em
muito contribuiram com a pesquisa.

Utilizamos dois roteiros* para inicio de interagdes com os académicos, e em ambas as
situacOes, nosso objetivo era fazer com que os entrevistados se sentissem o mais confortavel
possivel para compartilhar as informag6es necessarias para a resolucao do nosso problema de
pesquisa. Esses roteiros foram aplicados nas interacGes durante o estagio de docéncia, por
meio de entrevistas semiestruturadas, em momentos distintos nos ambientes do campo de
pesquisa, ja no periodo de aulas presenciais foi possivel estabelecer contato nos intervalos das
aulas, momentos de refei¢bes, de lazer, nas conversas durante a producdo de slides para a

apresentacdo dos Trabalhos de Conclusdo de Curso, entre outros momentos que serviam como

4 Roteiros inseridos nos apéndices.
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espacos de interacdo com os entrevistados e de busca de compreensdo dos objetivos que
estabelecemos para a pesquisa.

Inicialmente, buscamos saber o0 nome, a idade, a etnia e a funcdo que cada participante
desempenha na aldeia e onde residem. Em seguida aprofundamos as questdes com a
finalidade de compreender aquilo que nos colocamos como problema de pesquisa e como

objetivos a serem alcancados.
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3. POVOS INDIGENAS: CORPOS, CULTURAS E AEDUCACAO INTERCULTURAL

Em nosso estudo é fundamental entender o conceito de corpo e de cultura, uma vez
que séo eles que nos possibilitam interpretar os cddigos que dizem respeito a constituicdo das
diferencas entre os povos indigenas. A cultura pode ser entendida através dos modos de viver,
de ser, de pensar, de interagir e se manifestar com o mundo que o rodeia. Nesse emaranhado
de situacdes, o corpo é o elemento central na apropriacdo da cultura e, portanto, é o vetor de
identificacdo individual e coletiva de um grupo social, pois carrega em si suas marcas da
historia de toda uma geracao.

Ao visualizarmos isso em relagdo aos povos indigenas e ao seu corpo, entendemos que
é partir dessa interpretacdo de como cada sujeitos se expressa corporalmente na sociedade que
podemos pensar estratégias de luta, de valorizacdo e de reconhecimento da historia e cultura
dos povos originarios do Brasil.

Nesse sentido, esta secdo traz o imbricamento dos conceitos de cultura, corpo e a
perspectiva da educacdo intercultural, como elemento de resisténcia e que se relacionam nos
processos de aprendizagens dos povos indigenas que vivenciam a formacdo académica na

Faindi/Unemat.

3.1 A relacdo entre corpo e cultura para os povos indigenas

O estado do Mato Grosso possui atualmente 43 etnias indigenas no Brasil, segundo
dados do Instituto Socioambiental (ISA). Neste sentido, é impossivel falar em uma cultura
indigena Unica, é necessario considerar que ainda sdo muitos os povos indigenas que habitam
nestas terras, cada qual com sua cultura, seus costumes, suas crencas.

Ainda que rico em cultura e diversidade, este dado ndo é tao relevante quando se fala
em producdo de pesquisas e pesquisadores voltadas as populacdes indigenas que habitam esse
territorio do pais. Muito possivelmente, por se tratar, também, do estado brasileiro que mais
lucra com o agronegdcio e, na esteira do processo colonizador, tocar em questdes relativas aos
povos indigenas esbarra nos interesses econdmicos deste setor. Portanto, invisibilizar a
existéncia de determinados grupos sociais sdo estratégias de manutencdo da colonialidade em
relacdo a populacédo indigena.

Soma-se a isso, 0 momento politico em que essa pesquisa foi construida (2020-

2022). Gestdo que trouxe como projeto o desprezo pelas minorias e pelas diferengas, que
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buscou alienar a sociedade, aparelhando as instituicdes e impossibilitando que os que ndo se
sentiam representados pudessem ser escutados. O silenciamento das vozes que sofreram com
a opressao também é uma ideologia de manutencao da colonialidade.

Reconhecermos que a cultura indigena ocupa um espaco de importancia na formacao
do povo mato-grossense, pois trata-se da cultura pioneira do estado, mas que vem buscando
ser reconhecida e respeitada como modo de existéncia. A partir desse desafio, pretendemos
apresentar em nosso trabalho uma importante contribuicdo para a sociedade como um todo, a
partir do conhecimento das praticas corporais dos académicos do curso de Pedagogia
Intercultural Indigena da Faindi, trazendo visibilidade a cultura dos povos indigenas que séo
beneficiados com essa acdo formativa, como uma atitude politica da Unemat.

Com isso, nosso movimento de pesquisa € um ato politico e educacional, a partir do
nosso desejo em apresentar as praticas corporais indigenas enquanto ciéncia que valoriza a
cultura. 1sso porque concebemos a ideia de que ao sermos considerados seres sociais que
atribuem significados as coisas do mundo, é possivel que possamos ressignificar alguns
elementos da nossa cultura como um contradiscurso a opressdo, a violéncia, ao racismo e a
discriminacéo.

Como elemento principal para esta ardua tarefa, buscamos inicialmente compreender o
que é a cultura, tendo em vista todas as nuances historicas que foram constituindo esse
conceito, 0 que por vezes representou a valorizacdo de um certo tipo de padrdo cultural em
detrimento de outro, fundamentando o dominio de uma cultura sobre a outra.

Essa visdo etnocéntrica foi amplamente difundida na América Latina no processo de
colonizacdo das nossas existéncias neste pedaco do mundo, invisibilizando os tragos dos
povos originarios, donos da terra do que hoje chamamos de Brasil. Nessa esteira, a
colonizacéo tentou apagar diversos codigos de identificacdo com a cultura indigena enquanto
um sistema simbolico.

Quando falamos em simbolismos, nos ancoramos em Geertz (1926) para defender o

conceito de cultura, em que associa a cultura humana como uma rede de dados e significados:

O conceito de cultura que eu defendo, e cuja utilidade os ensaios abaixo tentam
demonstrar, é essencialmente semidtico. Acreditando, como Max Weber, que o
homem é um animal amarrado a teias de significados que ele mesmo teceu, assumo
a cultura como sendo essas teias e a sua andlise; portanto, ndo como uma ciéncia
experimental em busca de leis, mas como uma ciéncia interpretativa, a procura do
significado. E justamente uma explicagio que eu procuro, ao construir expressdes
sociais enigmaticas na sua superficie. Todavia, essa afirmativa, uma doutrina numa
clausula, requer por si mesma uma explica¢do (GEERTZ,1926, p.4).
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Com essa afirmacdo, entendemos que o estudo dos significados sociais se da a partir
da anélise interpretacdo dos codigos sociais em cada contexto, 0 que, por sua vez, gera uma
imensa teia de sentidos a tudo que os seres humanos produzem na relacdo com o lugar e as
pessoas que ali convivem.

Portanto, compreender a cultura é construir interpretacdes dos diversos significados
produzidos pelos diversos seres humanos que habitam a Terra. 1sso nos leva ao entendimento
de que nédo é possivel pensar a cultura somente por uma lente, ja que a diversidade de lugares,
pessoas, simbolos e codigos ao redor do mundo, que sdo muito particulares em cada contexto.

Conforme Grando (2009, p. 21), essa diversidade pode ser “[...] compreendida a partir
de tragos que a diferenciam nas relacdes de ‘fronteiras’ estabelecidas [...]”, a partir dessas
trocas de experiéncias, de aprendizados, fazendo com que a cultura permaneca em constante
processo de modificacéo.

Com isso visualizamos as diferencas culturais existentes, assim como percebemos o
carater mutavel da cultura, j& que o processo historico dos imbricamentos culturais vai
gerando novos sistemas de identificacdo dos codigos de cada cultura e que sO possivel de
perceber por meio da aproximacao que os pesquisadores fazem com os diferentes povos.

Para que isso possa se efetivar, € fundamental compreender a cultura pelos olhares da
antropologia. Essa dindmica vai sendo construida a partir do método etnografico, pois “[...]
praticar a etnografia € estabelecer relacGes, selecionar informantes, transcrever textos,
levantar genealogias, mapear campos, manter um didrio, € assim por diante” (GEERTZ, 1926,
p.4).

Ao exercitar esse olhar estranhado das relagdes de construcdo de uma cultura é que
podemos estabelecer conexdes, vivéncias e interpretacfes para elaborar analises do material
cultural do estudo de uma determinada acdo de um ser e de um grupo. O autor completa a

compreensdo de etnografia:

E ¢ justamente ao compreender o que € a etnografia, ou mais exatamente, 0 que é a
prética da etnografia, € que se pode comecar a entender o que representa a analise
antropolégica como forma de conhecimento [...] O que o etnografo enfrenta, de fato
— a ndo ser quando (como deve fazer, naturalmente) est4 seguindo as rotinas mais
automatizadas de coletar dados — € uma multiplicidade de estruturas conceptuais
complexas, muitas delas sobrepostas ou amarradas umas a&s outras, que s&o
simultaneamente estranhas, irregulares e inexplicitas, e que ele tem que, de alguma
forma, primeiro apreender e depois apresentar (GEERTZ,1926, p.4 e 7).
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A questdo levantada pelo autor sobre aprender primeiro para depois apresentar as
nossas interpretacbes é caracteristico da antropologia social, j& que a possibilidade de
argumentacdo da cultura alheia se da a partir da nocdo que se estabelece no conjunto de
elementos simbdlicos em cada contexto, pois de fato o que ndo foi vivenciado, ndo nos
permite falar com exatid&o.

Desse modo, acabamos utilizando argumentos segundo a vivéncia de outras pessoas,
por meio das leituras e estudo, o que d& para a antropologia uma dificil tarefa de traduzir os
elementos das culturas por meio dos seus escritos. A etnografia nos desafia a viver para poder
apresentar.

Pelos olhos da antropologia social, a cultura, portanto, se define através de uma teia de
sentidos e significados do homem, tecidos por ele mesmo ao longo do seu processo

civilizatorio, traduzidos nos registros etnograficos.

A perspectiva da cultura como "mecanismo de controle" inicia-se com o pressuposto
de que o pensamento humano é basicamente tanto social como publico — que seu
ambiente natural € o patio familiar, 0 mercado e a praca da cidade. Pensar consiste
ndo nos "acontecimentos na cabeca" (embora sejam necessérios acontecimentos na
cabeca e em outros lugares para que ele ocorra), mas num trafego entre aquilo que
foi chamado por G. H. Mead e outros de simbolos significantes — as palavras, para
a maioria, mas também gestos, desenhos, sons musicais, artificios mecanicos como
rel6gios, ou objetos naturais como joias — na verdade, qualquer coisa que esteja
afastada da simples realidade e que seja usada para impor um significado a
experiéncia (GEERTZ,1926, p.33).

A cultura pelos olhos da antropologia nos explica os elementos da realidade estudada,
e isso SO ocorre atraves da interpretacdo dos fatores que a caracterizam, o que nos desafia a
adentrar na historia da prépria existéncia em relacdo ao ser humano e a sua natureza cultural.
E por meio dessa consideracdo que conseguimos diferenciar uma cultura da outra, mas,
sobretudo, entender gque ndo existe uma cultura melhor ou pior, simplesmente culturas
diferentes e que devem ser respeitadas em sua diferenca.

Essas diferencas se tornam evidentes quando uma cultura se aproxima de outra, como
é caso dos povos indigenas, quando trazem, nos diferentes fen6tipos, as pinturas corporais, 0s
aderecos, as lutas, as dancas, 0S jogos, entre outras praticas corporais 0s elementos
significantes de sua cultura.

As manifestacdes culturais que sdo expressas atraves dos corpos, sdo chamadas de

praticas corporais, em que Grando (2009) as entende como praticas sociais que estdo ligadas
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as tecnologias, a estética e 0 modo com e como 0 corpo se porta em relacdo ao seu grupo
étnico.

No que se refere aos povos indigenas, ainda com a autora, entendemos que “AS
praticas corporais das sociedades tradicionais colaboram para que valores, costumes, normas
sociais e comportamentos desejados sejam assimilados por meio dos corpos dos individuos,
tendo como bases suas tradi¢oes” (GRANDO, 2010, p. 62). Isso ocorre porque as praticas
corporais, enraizadas nas préaticas sociais dos sujeitos, sdo mantidas através das dancas,
competicdes esportivas, rituais, jeito de comer, de falar, sendo este um olhar j& para o ramo da
Educacdo Fisica enquanto colaboradora na formagdo humana.

Toda prética corporal, construida pelas técnicas corporais tradicionais, é diferente uma
da outra, pois cada individuo possui uma maneira singular de se expressar, que permanece em
continua transformacdo. Assim cria e recria sua identidade e, por fim, no contexto social, tais
praticas vao representar sentidos e significados da coletividade daquele grupo.

Entendendo o contexto de producdo das préaticas corporais, podemos entender que
cada grupo social em seus movimentos possuem seus préprios significados. E ainda que haja
semelhancas fisicas entre os indigenas e ndo indigenas, a forma com que cada um aprende e
manifesta sua corporeidade os diferencia fundamentalmente.

Ao pensarmos essa logica no ambito da constituicdo historica do Brasil e do Mato
Grosso, veremos que essa dinamica nao foi operada. Esse fato se da em fungdo do processo
colonizador ao qual os Povos Indigenas foram colocados, e por este motivo, nosso trabalho
busca trazer as faces da luta enfrentada pelos povos originarios, ao evidenciar nas suas marcas
corporais a diferenca que deveria ser reconhecida e valorizada.

Dentro da historicidade dos povos originarios, um marco traumatico foi o processo
de branquitude implantado pelos europeus, em que a Europa era tomada como o centro do
mundo e tudo que fosse produzido longe do referencial, branco, cristdo e heteronormativo ndo
era concebido como “correto”, ignorando quaisquer outras formas de pensar. Este movimento
eurocéntrico e etnocéntrico desprezava todas as formas de viver e pensar dos povos indigenas
e afrodescendentes, invisibilizando suas crencas, seus habitos e a sua cultura, que para 0s
colonizadores de nada valia.

Os povos indigenas, em um movimento de resisténcia ao processo civilizador
moderno, contrariaram a légica eurocéntrica e em diversas comunidades mantiveram-se seus
habitos antigos. A cultura enraizada vem sendo passada de geracdo em geracdo, fazendo com

gque a esséncia seja mantida. Sendo assim € importante amplificarmos as vozes e 0
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protagonismo aos povos indigenas, por toda sua riqueza cultural que é um patriménio da
esséncia de ser brasileiro e que ao entender esta dinamica, podemos compreender melhor os
caminhos da atual conjuntura brasileira.

Portanto, ao falarmos sobre os povos indigenas e suas préaticas corporais,
especificamente no contexto de formacgédo para ser professores na Faindi/Unemat, buscamos
falar de culturas que possuem trajetdrias proprias, que visam garantir a continuidade da vida
dos seres humanos e do ambiente, mas que se encontram em um espaco de trocas culturais
intensas.

O contato entre as diferentes culturas pode ser entendido como um espaco de
“fronteiras culturais”, que ¢ explicado por Grando (2009, p. 21) como sendo “[...] espacos
socialmente construidos pelos grupos étnicos em relagcdo, podendo, em cada fronteira
estabelecida, constituirem-se espacos totalmente diferenciados, dependendo de quem € o
‘outro’”.

Ainda com a autora supracitada, as fronteiras culturais séo comparadas com as franjas

de uma cortina, em que:

Como franjas de uma cortina que se tocam quando balancadas pelo vento, cada
cultura mantém-se presa a sua parte — Seu grupo — a0 mesmo tempo em que €
‘tocada’ pelo contato com outro grupo interétnico. Como franjas que, ao sabor do
vento, se aproximam, se distanciam, se entrelacam, as culturas, dependendo do
contexto  histérico, interpenetram-se, entrelacam-se, aproximando-se ou
distanciando-se. Cada cultura expressa um conjunto de escolhas pelas quais se

diferencia e que sio aperfeicoadas permanentemente (GRANDO, 2009, p. 21).

A curso de Pedagogia da Faindi/Unemat representa essa intensa relacdo entre as
culturas indigenas do estado do Mato Grosso, que se conectam pelo conhecimento
sistematizado na educacdo superior. Esta conexdo entre as pluralidades indigenas, buscam
compreender e respeitar 0 pensamento do outro em cada contexto étnico, e nada mais justo do
que produzir conhecimento que tenha como intuito reconhecer, enriquecer e enaltecer esta
diversidade de manifestacbes culturais que estdo presentes no nosso entorno, mas que se
constituem fundamentalmente por meio das significacdes historicas de exploracdo e
injusticas, que marcam corporalmente os povos indigenas.

Dessa forma, o corpo também se apresenta como um elemento criador de simbolos
gue nos auxiliam a compreender a cultura e seus significados. A historicidade do corpo entre
suas préticas e representacdes, foram inscritas desde a existéncia do ser humano na terra, e

tratam da gestualidade trazida em gestos simples como, por exemplo, o ato de se alimentar, de
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andar, de correr, de pular, entre outras expressdes corporais que evidenciam tracos culturais
particulares.

Daolio (1995) explica que esta teia de significados em nosso corpo, sdo tecidos desde
a nossa infancia, através dos habitos que sdo sendo manifestados dentro da realidade de cada
ser. Com isso, 0 corpo vai educando esses gestos que se tornam parte do seu cotidiano. Por

fim, tais habitos tornam-se regras obrigatorias no convivio social.

No corpo estéo inscritas todas as regras, todas as normas e todos os valores de uma
sociedade especifica, por ser ele o meio de contato primario do individuo com o
ambiente que o cerca. Mesmo antes de a crianca andar ou falar, ela ja traz no corpo
alguns comportamentos sociais, como o sorrir para determinadas brincadeiras, a
forma de dormir, a necessidade de um certo tempo de sono, a postura no colo.
(DAOLIO, 1995, p.39).

O autor destaca que mesmo antes de realizar os primeiros passos ou falar as
primeiras palavras, 0 sujeito ja tem no corpo certos comportamentos sociais, ressaltando que o
corpo ja tem uma cultura intrinseca e que sdo fundamentais para as relacbes em sociedade, no
sentido de garantir as singularidades como algo que é essencial para a existéncia cultural
humana.

Esse corpo/cultura ao entrar em contato com outros corpos/culturas, como é o caso dos
académicos do curso de Pedagogia da Faindi/Unemat, se torna passivel de mudanga atraves
dos conflitos que, segundo Grando (2004, p. 42), “[...] faz parte das relagdes que possibilitam
o processo de constituicao das identidades individuais e coletivas”. Sendo assim, o corpo vive
em constante processo de aprendizagem a partir das manifestacdes culturais que realiza, sem
perder os tragos que o marcam pelas herancas culturais ja consolidadas no seu modo de ser e
agir.

A individualidade que temos enquanto diferenca, mas que ao mesmo tempo nos une
como humanidade, evidencia a maneira como cada um molda o seu corpo, produzida a partir
das nossas diversas “técnicas corporais”. Assim, compreendemos as técnicas corporais como
elemento de identificacdo, em que além de se reconhecer, é possivel o reconhecimento do
outro (GRANDO, 2009).

O conceito trazido pela autora supracitada, tem como referéncia Marcel Mauss que foi
um dos primeiros antropélogos a se preocupar com as discussdes sobre 0 corpo e suas
técnicas de aprendizagem. Para Mauss (1974, p. 401), as técnicas corporais podem ser

entendidas como “as maneiras pelas quais 0os homens, de sociedade a sociedade, de uma
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forma tradicional, sabem servir-se de seu corpo”. Ou seja, a técnica corporal ¢ aquilo pelo
qual o sujeito se expressa, tudo que é feito pelo e com o corpo implica naquilo que o
individuo é.

Grando (2004) explica como as técnicas corporais indigenas expressam a sua

identidade, manifestada em movimentos bem simples e comuns:

As técnicas corporais, como praticas sociais, expressam nas formas de andar, de
correr, de banhar-se, de vestir-se, de alimentar-se, de depilar-se, de acariciar, entre
outras, caracteristicas que, marcadas num corpo, conotam formas desse identificar-
se como pertencente a um determinado grupo (GRANDO, 2004, p.47).

E através das técnicas corporais que os individuos se diferenciam uns dos outros, tanto
individual quanto coletivamente, e tais técnicas se modificam conforme fatores intrinsecos,
como psicoldgico, e extrinsecos, como a sociedade. Dessa forma, “O homem, por meio do seu
corpo, vai assimilando e se apropriando dos valores, normas e costumes sociais, num processo
de inCORPOragao” (DAOLIO, 1995, p. 39).

Neste processo, ocorre a construcdo das identidades culturais, em que a matéria-prima
é 0 corpo. Este é educado conforme influéncias externas e internas, esclarecidas por Grando
(2009), quando diz que o processo de “educacdo do corpo” se did de maneira informal e
continuamente ao longo da vida e é bem particular na cultura do individuo.

Com o pensamento de Grando (2004), entendemos os diversos movimentos pelos
guais 0 corpo passa em sua constituicdo, o que nos permite visualizar as dimensdes historicas
dessa construcdo. Todavia, essa compreensdo ndo limita a possibilidade de adaptacdo com
uma nova realidade, dado que reforca o carater dindmico da cultura, assim como a sua
influéncia na educacdo corporal dos sujeitos.

Para Pereira e Gomes (2018), a corporeidade no ambito da educacdo formal
apresenta um carater cognitivista. Em nosso trabalho, concebemos que a cognicdo também é

corpo, o que se aproxima do seguinte trecho:

Eu me afasto desde o inicio dessa perspectiva positivista de andlise sobre o cérebro e
a cognicdo, para me filiar, justamente, me aproximar aos estudos de Maturana e
Varela. A partir dos quais, a gente pode afirmar que a cogni¢do emerge da
corporeidade e que a cognicdo ndao é somente um processamento de informagdes,
gestuais e cognitivos, mas tem também a emocdo e a percepgdo que, também, estdo
envolvidas nesse processo (PEREIRA, GOMES, 2018, p. 244 e 245).
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Portanto, podemos dizer que o corpo fala através de seus movimentos e essas
expressdes contam uma historia, marcada pela transmissdo das técnicas corporais. Como
exemplo, tomamos as referéncias baseadas no periodo renascentista, em que Nobrega (2016)

nos convida a refletir sobre essa forma de linguagem:

Outra importante referéncia sobre a educagdo do corpo no periodo renascentista
pode ser encontrada em Montaigne. O filésofo reflete sobre a natureza e o
significado das expressfes corporais como uma linguagem do corpo que projeta o
individuo para fora de si mesmo e o expde ao elogio ou a san¢do do grupo. Essa
linguagem do corpo estad circunscrita ao privado, ao intimo, ao secreto, ao
inconfessavel. Uma transformacdo da intimidade cujos procedimentos de controle
social se tornam mais severos por meio de formas educativas da gestdo da alma e do
corpo (NOBREGA, 2016, p. 94).

O corpo, portanto, torna-se o grande protagonista deste acervo social, é o que de fato
deixa na sociedade a sua identidade cultural e especifica. E intima e natural dentro de seus
costumes, de seus habitos, de sua transformacéo e vivéncia na terra do inicio da sua vida até a
sua morte.

A histéria do corpo, seus movimentos e acdes sdo reflexos das manifestacdes
culturais do individuo e que ocorrem por meio de suas praticas corporais no ambito do seu
trabalho, da sua educacdo, do seu lazer, entre outras necessidades humanas que vao criando u
sistema de utilizacdo e significacdo do corpo. Portanto, tudo aquilo que perpassa a sua
preparacdo corporal diz respeito ao seu proprio desenvolvimento enquanto ser humano.

Conforme Daolio (1995) explica, através da visualizacdo das manifestacdes
corporais de um individuo é possivel fazer a identificacdo de onde esses movimentos vieram,
como eles se operam socialmente e quais sdo as representacfes culturais destes gestos para
um determinado povo.

Toda essa gama de movimentos € influenciada pela cultura. Ou seja, pelos habitos

que sdo passados de geracdo em geracao.

A forma de chutar, os cuidados higiénicos com o corpo, 0s esportes que se praticam
numa determinada época, num determinado local, sdo influenciados pela cultura. As
brincadeiras, os tipos de ginastica, os cuidados estéticos com o corpo. Enfim, tudo é
influenciado pela cultura. Numa multiddo, pode-se notar certos comportamentos
corporais comuns, que caracterizam e padronizam um determinado povo (DAOLIO,
1995, p.25).

A influéncia da cultura em qualquer grupo social evidencia 0s processos sobre como

0 corpo fala e expressa seus movimentos neste contexto. Essas caracteristicas ganham um
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contorno de representatividade ao serem reconhecidas por aquele determinado grupo social e,
quando sdo comparadas com outras culturas, demarcam as diferengas que constituem cada
grupo na relagdo do Eu com o Outro.

Tais processos foram tecidos através do processo civilizatério da humanidade, o que
significa entender que o conceito de civilizagdo ndo se d& em uma constituicdo evolutiva
bioldgica, mas sim em um relativismo cultural, pois € compreensdo dos cddigos da cultura
corporal de cada sociedade que vai educar e dar forma ao corpo, as suas expressdes e suas
significaces.

De acordo com Soares (2021), a educacao do corpo é constituida através do meio no
qual o individuo estd inserido. Nesse sentido, ao analisarmos seus habitos podemos

compreender a cultura do outro.

Pouco a pouco, e a partir desses fios soltos no tempo, foi possivel tomar uma
acepcdo de educacdo que confere atencdo especial aos gestos, aos comportamentos
Ccuja expressdo se inscreve no corpo; ela seria, entdo, constituida pelas infinitas
criacBes e recriagBes de processos educativos amplos, desenhados para tornar o
corpo expressao de civilizacdo (SOARES, 2021, p.3).

O corpo evidencia cada detalhe da cultura humana, pois de fato o processo de
civilizacdo ocorreu através dessa pluralidade cultural, existente entre 0s povos na construcao
de seus gestos corporais.

Ao nos apropriarmos desse entendimento, no que se refere aos povos indigenas e
suas praticas corporais, € importante que possamos ir muito além do conhecer e ter respeito,
mas fazer com que este conhecimento chegue ao maior nimero de brasileiros e brasileiras que
desconhecem a historicidade de nossos povos originarios.

Mais especificamente no ambito da formacdo de professores indigenas, o
conhecimento sobre as praticas corporais indigenas permite uma associacdo entre 0s modos
de aprender e ensinar por meio do corpo. Isso porque as significacdes contidas nas praticas
corporais revelam a historicidade dos modos de producdo da vida em cada contexto €tnico.
Essa nocdo articula o conhecimento das disciplinas institucionalizadas formalmente para a
educacdo escolar, mas que se da por meio da educacdo do corpo de cada indigena, que se faz
através das dancas, jogos, cerimonias, rituais. Desse modo, entendemos que sdo as praticas
corporais indigenas que educam esses corpos.

O conhecimento dessas praticas corporais se faz necessario para a compreensdo da

formacdo da nossa propria identidade como brasileiro. E importante investigar como se
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constituiram e se constituem as praticas corporais indigenas diante a tantos acontecimentos
que a colonialidade nos colocou. Sdo praticas que resistem aos diversos momentos de
repressao, de luta e de muito sofrimento e de resiliéncias enfrentadas por esses povos.

Nesse sentido, compreender o conceito do corpo e de cultura nos possibilita entender
a sua importancia social para 0 meio em que cada povo indigena se insere. Se tratando de
corpos e culturas diversas, dentro da cultura indigena o corpo assume o protagonismo da vida
e é nele que poderemos entender a histéria e a cultura dos povos indigenas. Por este motivo,
pensar a sua implicacdo dessa relacdo no ambito da educacgdo escolar indigena é fundamental
discutirmos tais elementos na formacdo de professores indigenas, assumindo a educagdo

intercultural enquanto principio orientador das acdes.

3.2 A Educacdo Intercultural enquanto pressuposto para a valorizagdo das préaticas corporais
indigenas

A educagdo intercultural esta muito além das instituicdes de ensino, tendo em vista
que sdo diversos 0s espacos que o conhecimento e construido, dentre eles o proprio corpo.
Como visualizamos, as praticas corporais indigenas possuem uma centralidade nas acdes que
ocorrem no ambito de cada cultura.

Por este motivo, tal acdo exige:

[...] considerar as dindmicas sociais dos povos indigenas, de qualquer ponto de vista,
exige compreendé-los levando em conta suas relagbes com as sociedades nédo
indigenas e as concepg¢des historicamente estabelecidas a seu respeito ao longo do
processo colonialista e sua diversidade sociocultural: lingua, identidades, préaticas
culturais, demografia, organizacdo social, economia e politica, historia, producéo de
conhecimento, de encontros entre as diferentes etnias e com segmentos da populacéo
ndo indigena, entre outros aspectos (KAWAKAMIL, 2019, p.3).

Devemos discutir mesmo que de forma sucinta que o modo de vida do homem
moderno, mesmo com 0 desenvolvimento de tantos meios tecnoldgicos, ndo tem sido
saudavel para a terra e para a humanidade. E preciso entender os saberes e 0s conhecimentos
para cuidar da terra, contrapondo a légica da modernidade ao fazer o movimento de reflexao
para rompermos as diversas questdes impostas pela colonialidade.

Essa acdo ocorre a partir da abertura dos espacos que tratam sobre a diversidade de
conhecimentos que se originam em diferentes povos e culturas, como enunciam as politicas

constitucionais que garantem a valorizacdo das diferencas no territério brasileiro. Com isso:
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Um avanco importante trazido pela declaragéo é justamente o reconhecimento dos
direitos coletivos dos povos indigenas, que dizem respeito ao direito a politicas de
educagdo e de saudes especificas, a manter seu patriménio cultural, ao territdrio que
a comunidade ocupa etc. Os Estados tém grande dificuldade de reconhecer esses
direitos considerados fundamentais pelos indigenas, ja que significa admitir a
diferenca entre povos numa mesma nac¢éo (BERG; ALBUQUERQUE; POJO, 2008,
p. 17).

A partir desse entendimento, visualizamos o reconhecimento e valorizagdo das
culturas como a acdo politica e pedagdgica necessaria. S8o tantas as experiéncias
significativas a serem demonstradas e contadas através das praticas corporais indigenas, que

potencialmente recriam as historias colonialistas reproduzidas nas instituicdes escolares.

No entanto, muitas vezes, vemos as pessoas se manifestarem contrariamente a essas
reivindicacOes, por uma postura que é fruto da ignorancia ou do preconceito. Por
exemplo: nés brasileiros ndo perdemos nossa identidade nacional por aprendermos
outro idioma como, por exemplo, o inglés. Por outro lado, é recorrente algumas
pessoas, ao ver um indio em situacdes “pouco convencionais”, como por exemplo,
usando um laptop, pronunciarem: “esses ai dizem que sdo indios, mas, nao sdo” [...]
(BERG; ALBUQUERQUE; POJO, 2008, p. 20).

O ser humana precisa se habituar e compartilhar a ideia de que todos nos precisamos
de um ambiente saudavel para viver, e 0 processo de educacdo pode ser garantia ou ndo do
aprendizado de como viver na e com a natureza.

Berg, Albuquerque e Pojo (2008), detalham que os professores indigenas, em sua
quase totalidade, ndo passaram pela formagdo convencional em magistério. Vejamos que
muitos dos professores indigenas vem buscando complementar seus conhecimentos buscando
a formacdo em instituicbes de educacdo formal, algumas ja direcionadas para alunos
indigenas, como faz a propria Faind/Unemat.

Na Faindi identificamos que alguns dominam ambas as linguas e outros tem

dificuldades na lingua portuguesa, como conceito e a compreensdo de diversas palavras.

Uma grande parte deles domina conhecimentos préprios da sua cultura e tem
precario conhecimento da lingua portuguesa e das demais &reas dos contelidos
considerados escolares. Enquanto isso, os professores ndo-indios que atuam nas
escolas indigenas, mesmo quando tém o curso de magistério, ndo possuem
conhecimentos sobre os povos indigenas, provocando, portanto, distor¢gdes no
processo ou impedindo o desenvolvimento da proposta de educacdo intercultural.
(BERG; ALBUQUERQUE; POJO, 2008, p. 23)

E importante descrever a utilizacdo da lingua materna nas escolas indigenas. Isso se da

como uma importante forma de manter este habito cultural de cada povo no ambito da
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educacdo escolar, aliada a compreensdo da lingua portuguesa, para que todos os indigenas
possam entender a relevacdo de construir conhecimento e ciéncia para os indigenas e néo
indigenas.

Diante de uma sociedade que vive entre fronteiras evidenciadas pelas maltiplas
diferencas existentes entre os individuos que a habitam, a compreensdo do conceito de
interculturalidade é necessario e nos possibilita a busca do entendimento tdo necessario da
cultura do outro, visando relacGes e interagdes entre culturas e modos de ser e agir tdo
diferentes. De fato, ninguém ¢é igual a ninguém, mas conhecer e respeitar a cultura do outro
tem sido um dos desafios da educacéo intercultural.

Entre aspectos de cultura, identidade, epistemologia e outros conceitos que se
associam a esta tematica, tratam da compreensdo da educacdo intercultural como algo que se
impde como fundamental na contemporaneidade.

Esta perspectiva atualmente se contextualiza em um cenério que envolve reflexdes
étnico-raciais, diversidade e identidade cultural. Coppete (2012) contribui com esse

entendimento quando nos apresenta a defini¢do de educacéo intercultural expressando que:

[...] entendo que a educacdo intercultural € um processo cuja premissa basica reside
na promoc¢do deliberada da inter-relacdo critica e solidaria entre distintos grupos
culturais existentes em uma determinada sociedade. Valoriza a explicitagdo da
riqgueza e da potencialidade das diferengas culturais. Concebe as culturas em
continuo processo de construgdo e de reconstrugdo, ou seja, em permanente processo
de elaboragéo, na medida em que entende que as raizes subjacentes a cada cultura
sdo histéricas e dindmicas, razdo pela qual ndo fixam as pessoas em um determinado
padrdo cultural. Reconhece a intensidade inerente aos processos de hibridizacdo
cultural e o potencial que possuem como construtores de identidades abertas,
sugerindo que ndo ha pureza nas culturas (COPPETE, 2012, p. 250).

A interculturalidade tem sido uma das tematicas mais estudadas e discutidas nos
altimos anos, tendo grupos culturais que ainda ndo sdo conhecidos a fundo pela sociedade,
tais grupos sociais gque ainda resistem a uma interacdo tendo seus motivos proprios. Neste
sentido, como afirma Coppete (2012), este € um processo em construcdo e exige constante
elaboracdo para compreender as potencialidades que estas diferencas culturais podem trazer
para a sociedade.

Reconhecemos que nesse processo muito tem se avangado, com as campanhas, com a
valorizacdo da histéria de grandes personagens, as grandes empresas que repudiam quaisquer
discriminacGes. Porém é necessario dizer que também tem regredido, como a escolha de

lideres politicos que ignoram esses assuntos, a midia que muitas vezes ddo énfase nesses
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assuntos que podem muitas vezes estimular essas préaticas, pois como sociedade ndo estamos
andando em evolucdo numa linha reta e isso acontece em funcéo da imposicdo da classe
dominante que tem o poder de ditar as regras e estabelecer o que deve ser seguido, sufocando
0 pensamento divergente que busca relacbes mais respeitosas entre 0s individuos.

Desta forma, fica perceptivel que sdo diversos 0s motivos que aproximam e/ou
afastam a compreensdo do conceito da interculturalidade e da necessidade de sua vivéncia em
plenitude na sociedade em geral, superando a visdo limitada da tolerancia e buscando o
respeito por tudo o que o outro representa.

A sociedade atual vem exigindo esse respeito, através de manifestacGes, essa luta vem
de muitos anos, e agora 0 nosso povo se sente mais forte a luar pelos seus direitos diante da
sua identidade cultural e a educacéo intercultural entre as estruturas politicas e sociais vem
buscando solucGes para resolver esses dilemas e conflitos.

Conforme afirma Fleuri (2012) pensar, agir e viver a partir de uma perspectiva
intercultural transpde a descoberta de si mesmo e do outro, isso revela que necessita de agdes
bem pensadas e com uma execucdo mais ativa que vise atender todos esses parametros, com
uma abordagem interativa, respeitosa, solidaria, afetiva, sensivel e prospectiva, com vistas a
justica e equidade social, na perspectiva pela necessidade da construcdo de um mundo menos
desigual. E importante entender que esta fungdo requer total disposicdo e propositos sélidos, é
uma entrega pessoal e que precisa ser compreendida e executada por todos, fundada na
educacdo e na diversidade.

Em nosso contexto histdrico e politico da formacdo do povo brasileiro, tem-se relatos
de que, antes da colonizacdo de portuguesa, ja viviam pessoas aqui nas terras do Brasil ha
mais de 45 mil anos. Estudos apontam que possuiamos cerca de 5 milhdes de indigenas. O
massacre e 0 exterminio destes povos sdo resultados desse processo colonizatorio e a
escravizagdo de outros povos, principalmente de origem africana, bem como, com a chegada
dos europeus, fez com que a miscigenacdo resultasse na diversidade de culturas que foi se

criando nessas terras:

A formagdo do povo brasileiro resulta da interacdo e da miscigenacdo de diferentes
grupos étnicos. O encontro entre diferentes culturas no Brasil foi produzido a partir
de grandes fluxos migratorios, ligados principalmente a dois ciclos econdmicos
anteriores. Primeiro, no processo de colonizagdo das Américas. A expansdo do
comeércio europeu no século 15 impeliu as classes dominantes da sociedade europeia
a "descoberta" e a conquista do "Novo Mundo". A ocupagdo deste territdrio e a
implantagdo do modo de producdo capitalista nas Américas se deram com base na
exploracdo da mao-de-obra escrava (FLEURI, 1999, p.282).



44

Esse processo de colonizacdo das terras brasileiras e dos povos indigenas que aqui
viviam é um marco que se discute até os dias presentes, visto que, ap6s 500 anos, a classe
dominante nem sempre se atenta ao respeito com relagbes a diversidade -cultural,
principalmente de um grupo étnicos que é pioneiro nestas terras, o desprezo com a histéria e a
cultura, revolta e ndo traz representatividade a quem conhece de fato a historia.

As sociedades indigenas lutam e buscam o respeito e a valorizacdo de suas
identidades e de suas culturas ha anos, pois a grande maioria da sociedade brasileira trata os
povos indigenas como se simplesmente ndo existissem, que nao fizesse parte do nosso povo e
que representam o atraso da humanidade, impedindo que o “progresso” e o
“desenvolvimento” do pais pudesse chegar em suas terras.

Fleuri (1999) afirma que o segundo fluxo migratorio ocorreu a partir do século 18
trouxe grandes influéncias para a vida desses povos. Essas mudangas ocorridas se deram
impulsionadas pela revolucdo industrial, que assim trocaram os trabalhadores escravizados
por trabalhadores europeus “livres” que viviam situagdes complicadas em seus paises e
tinham a promessa e a esperanca de que pudessem ter uma vida melhor na américa. Com a
chegada desses imigrantes ocorreu 0 novo movimento de desenvolvimento econémico
capitalista neste continente. E importante descrever que essas razdes foram mais econémicas
gue humanitarias.

O processo de branquitude que iniciou com a chegada dos trabalhadores/imigrantes
europeus e ainda é efetivo e se faz presente nos dias de hoje. Neste sentido, é necessario
descrever que muitos dos brasileiros tem uma versdo distorcida dos povos indigenas, 0 que
nos leva sempre a enfatizar que essa cultura necessita ndo sé ser respeitada, como enaltecida,
pois temos um povo que ndo conhece sua propria histdoria e seu processo de formacao cultural.

Esses estereotipos e preconceitos sao frutos da colonialiade, que representa o dominio
politico e econdbmico de um povo sobre o outro, sendo assim se faz necessario apresentar 0s
seus eixos, aqui representados pela colonialidade do poder, do saber, do ser e da natureza.

A colonialidade do poder, aqui apresentada por Quijano (2005), trata-se de um sistema
de classificacdo social, tendo como principal fator a “raga”, este critério contava com a
exploracdo e a dominacdo da populacdo dentro do parametro capitalista. Associado a varias
dimensdes do colonialismo, é possivel compreender o significado do conceito de
colonialidade do poder, a partir do que Quijano, aponta como sendo 0 conceito-matriz de

“colonialidade do poder” e que diz respeito as varias dimensdes de poder que sdo
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constitutivas do colonialismo e de seus legados que permanecem contemporaneidade. Para
Quijano (2005), foi a partir da América que comecou formar o mundo, aponta trés elementos
centrais que afetam a vida mundial: a colonialidade do poder, o capitalismo e o
eurocentrismo”.

Os frutos da colonialidade do poder ainda estéo ativos na sociedade atual, tendo em
vista que as identidades indigenas ndo tém voz necessaria para partilhar seus ensinamentos e
nem lhes é dado o seu devido valor, a grande maioria da sociedade ndo se sente representada
pelos povos indigenas e muitas das vezes nem mesmo 0S conhece, apresentando uma
compreensdo equivocada dos povos indigenas, unificando-os e generalizando como se todos
0s povos fossem iguais, pertencentes a um Gnico povo, uma Unica cultura, representados pelo
termo genérico “indios” como valido para todos os diferentes grupos étnicos.

A “colonialidade do saber” apoia-se no pensamento da Europa como o unico centro de
producdo de conhecimento valido a ser perpetuado e seguido, e descartando quaisquer outras
possibilidades de raciocinio que ndo sejam aquelas produzidas e difundidas por homens

brancos euro peus.

A ideia de que o Unico saber rigoroso é o saber cientifico; portanto, outros
conhecimentos ndo tém a validade nem o rigor do conhecimento cientifico. Essa
monocultura reduz de imediato, contrai o presente, porque elimina muita realidade
que fica fora das concepges cientificas da sociedade, porque ha praticas sociais que
estdo baseadas sem conhecimentos populares, conhecimentos indigenas,
conhecimentos camponeses, conhecimentos urbanos, mas que ndo sdo avaliados
como importantes ou rigorosos (SANTOS, 2007 p. 29).

Esta teoria defende que o Unico saber com validade é o saber cientifico, sendo assim
ele despreza qualquer outra concepcéo, todas as demais formas de conhecimentos ndo séo
consideradas importantes e nem mesmos validos. A diversidade, ainda que presente nas
escolas de educacdo basica, nem sempre consegue alcancar a missao de entregar o que de fato
precisa ser feito, pois atendem esses conhecimentos atraveés de um ou outro evento ou dentre
feriados especificos que celebram a diversidade.

Vejo que é necessario coisas maiores para que a sociedade possa ter a compreensao e
0 respeito com o préximo, sem julgamentos de cor ou raca. O povo brasileiro se formou e 500
anos de historias ndo podem ser ignoradas. O nosso pais necessita ser um lugar bom para
viver para nossas criangas negras, para nossas criancas indigenas, para nossas criancas
brasileiras. Essa é uma questdo na individualidade das pessoas, e ndo podemos deixar de citar

0s programas diante as politicas pablicas implantadas pelos lideres politicos. As atrocidades
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implantadas no governo passado regrediram a nossa educagdo, e o0 respeito matuo entre a
nacao aumentou as fronteiras.

Da mesma forma, a “colonialidade do ser” aplica-se na desumanizacgao e no desprezo
dos individuos colonizados, rejeitando suas contribuicbes cognitivas pelo fato de suas raizes

ancestrais.

Por sua vez, “a colonialidade do ser” é um conceito criado por Walter Mignolo
(2003, 2004), que foi desenvolvido por Nélson Maldonado-Torres (2007,2009),
fruto da “colonialidade do poder” e da “colonialidade do saber” e procura tratar dos
efeitos da colonialidade vivenciada por sujeitos subalternos. Nesse sentindo a
“colonialidade do ser” refere-se a experiéncia vivida dos seres tomados como
inferiores, processo que naturaliza as violéncias fisicas e simbolicas (DULCI

&MALHEIROS, 2021 p. 176).

Mignolo (2003) criou o conceito de “colonialidade do ser”, este que € fruto das
colonialidades do poder e do saber. Basicamente o autor nos explica a colonialidade do ser
como as vivéncias dos seres inferiores, na concepcao de acOes fisicas e simbolicas. Os povos
indigenas fazem parte destes grupos minoritarios em nosso pais, os frutos da colonialidade do
ser ainda se fazem presentes nos dias atuais, tendo em vista 0s governantes que ignoram todas
as minorias no Brasil, estimulando que as mesmas sejam padronizadas na sociedade e
rejeitem sua prépria identidade cultural, impondo uma visdo ultrapassada de integracdo de
todos 0s povos numa unica cultura dominante.

A colonialidade da natureza tem como base a divisdo entre natureza e a sociedade na
qual se nega esta relacdo milenar entre esses mundos, desprezando esses conhecimentos
magico espiritual e social. Os povos indigenas possuem uma forte ligacdo com a natureza, na
preservacdo da vida das florestas, dos rios e animais, sendo estes 0s principais aspectos da sua
vida em comunidade.

Para que possamos compreender quais sdo as influéncias que a colonialidade teve e
tem sobre a natureza precisamos compreender quais sdo seus efeitos que ainda permanecem
em nossas sociedades. Desta forma, entendemos que ha uma coexisténcia entre as nocdes de
modernidade e a colonialidade. Essa coexisténcia se manifesta ha compreensdo gque temos
sobre a natureza e sobre a sua funcao na sociedade.

Quando aceitamos que a modernidade representa o auge da racionalidade humana e
que a Europa e 0 pensamento europeu sdo o centro do mundo, consolidam o modo de pensar

de que somos inferiores e que o protagonismo s6 pode vir de fora.
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Essa concepgdo de mundo e de pensar perdura até os dias atuais. Mignolo (2003), nos
traz que este avanco sé foi possivel através da colonizacdo da América, pois a exploracdo da
natureza e das populacbes que aqui viviam serviu como base para o desenvolvimento do
capitalismo e dos paises europeus como entendemos hoje.

Sendo assim, a busca pelo desenvolvimento de uma educacdo intercultural, em meio
as suas discussdes, reconhece a importancia da contribuicdo de um povo para com o outro, 0
que chamamos de relagOes interculturais; essas relagcbes sdo de extrema importancia para
enriquecimento do ser.

Relacbes cognitivas, fisicas e emocionais sdo necessarias para a compreensdo do
outro. O reconhecimento desta identidade cultural propria que cada grupo social desenvolve
historicamente através de geragdes e geracdes se passa pelo multiculturalismo, visto que ao
enfatizar esses levantamentos historicos culturais, temos a possibilidade de conhecer a histéria
do outro, se relacionar, estabelecer essas conexdes que sdo importantes para convivermos em
sociedade, desta forma reconhecer a cultura do outro.

Neste sentido aponta Fleuri que:

[...] o multiculturalismo reconhece que cada povo e cada grupo social desenvolve
historicamente uma identidade e uma cultura prépria. Considera que cada cultura é
valida em si mesma, na medida em que corresponde as necessidades e as opcles de
uma coletividade. Ao enfatizar a historicidade e o relativismo inerentes a construcéao
das identidades culturais, o multiculturalismo permite pensar alternativas para as
minorias (FLEURI, 2018, p.32).

O multiculturalismo permite que grupos culturais que sdo minorias na sociedade sejam
vistos como importantes para a historia do nosso povo, com relacdo a aprendizados que essas
culturas podem perpetuar, Fleuri afirma que:

[...] o reconhecimento e a convivéncia entre matrizes culturais diferentes no contexto
multicultural se configuram como um dos desafios fundamentais para a construcdo
da democracia e da justica social, uma vez que em todas as sociedades democraticas
vem crescendo a sensibilidade para com as liberdades de consciéncia e de religido
(FLEURI, 2012, p.19).

Fleuri (2012) explica ainda que a educacgdo passa a ndo ser compreendida de um povo
para o outro tendo apenas informagdes ou fatos, essa compreensdo necessita de processos em
que haja reciprocidade entre esses sujeitos, vivéncias e acdes que possibilitem construcdes de
duvidas, esclarecimentos, para que dentro desta relacdo se construa empatia e respeito com a
cultura.

Pensamos que um salto de qualidade importante que pode contribuir para
melhor entender a presenca da igualdade e da diferenca, principalmente nos
contextos de ensino e de aprendizagem, estd em ndo as entender como
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opostos, ou seja, tomar o sentido de igualdade como oposto ao sentido de
diferenca (FLEURI, 2012, p.283).

De fato, 0 que nos separa como humanos séos as diferencas que a sociedade impde
naquilo que foge do padrdo do que a maioria segue, e € neste momento em que colocamos as
diferencas e que surgem os esteredtipos e preconceitos. Fleuri (2012), explica que seria
necessario um avanco significativo para melhor compreensdo dos termos diferenca e
igualdade, o autor aponta que ndo devemos entender esses termos como opostos. Cada ser
possui uma identidade Unica e a consequéncia disso esta relacionada a sua cultura, a0 modo
no qual foi criado, tendo aspectos como tempo e espaco.

Fleuri (2012), aponta a importancia da interculturalidade nos tempos atuais justamente
por conta das relacBes globais (poder, capital e mercado), pois a perspectiva intercultural
passa a ser configurada como um projeto politico, epistémico e social ético em nossa
sociedade.

No mundo contemporaneo, observa-se que o0s processos de producdo industrial e
agricola, de urbanizacéo e de globalizagdo do mercado tém gerado desenvolvimento
cientifico e tecnoldgico, ampliando e complexificando as possibilidades de interacdo
humana, social e cultural. Ao mesmo tempo, nota-se 0 esgotamento das fontes de
energia e de recursos naturais, a acelerada destruicdo da biodiversidade, a saturacdo
da poluicdo, o aumento do aquecimento global e de desastres naturais, que ameagam
inviabilizar a sustentabilidade da vida no planeta. Ao mesmo tempo, tem se
agravado as relacGes de desigualdade sociocultural e econdmico-politica, bem como
as relagBes de sujeicdo e dominacdo entre povos e diferentes grupos socioculturais
(FLEURI, 2012, p. 248).

O desenvolvimento cientifico precisa estar associado & responsabilidade social. a
ciéncia descobriu e descobre coisas magnificas, mas o uso da ciéncia precisa Vvir
acompanhado de responsabilidade social, que muitas vezes implica na possibilidade de
melhoria da vida humana, tem adentrado neste paradoxo intercultural no qual ocorrem essas
interacdes.

E necessario expor que muitas dessas relacdes nem sempre ocorrem de forma afetiva
e respeitosa, diante a uma classe dominante que ndo tem respeito com as minorias, com a
historia e a cultura do povo, dos distintos grupos sociais, ou seja, ha algumas inviabilidades
nestes processos de relagdes interculturais.

A sustentabilidade tem sido condenada pela urbanizacdo e globalizacdo,
principalmente do setor agricola, a ndo preocupa¢do com recursos naturais, destruicdo da
fauna e da flora, poluicdo do meio ambiente e outros fatores que estabelecem fronteiras. E

necessario expor que muitas dessas relacbes nem sempre ocorrem de forma afetiva e
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respeitosa, diante a uma classe dominante que ndo tem respeito com as minorias, com a
historia e a cultura do povo, dos distintos grupos sociais.

A interacdo com a cultura do outro abre horizontes, é importante olhar com os olhos
do outro. Talvez ndo seja uma tarefa facil, visto que ao adentrar o novo, podemos ter
surpresas, medos e outros aspectos que podem atrapalhar a compreensio do ser. E necessario
que possamos estar abertos a compreensdo de novos conceitos, aos estudos de novas culturas,
a conexao com outros povos, para novas ideias estarem maduras e, tendo sempre como
direcionamento necessario o0 respeito para com identidade cultural, suas cores, sabores e
costumes.

E importante que essa cultura indigena perpetue para desmanchar manifestacbes de
preconceito, racismo e ou qualquer tipo de discriminacdo que foram adquiridos socialmente.

E que as futuras geracOes ainda possam ter interesse por esta aprendizagem cultural.

4. AUNEMAT E AFORMACAO DE PROFESSORES INDIGENAS

A formacdo de professores indigenas sempre foi um grande desafio para o Estado
brasileiro, em Mato Grosso néo foi diferente, um estado com dimens@es continentais e com a
presenca de diversos povos indigenas, e com a necessidade de atender esses grupos,
principalmente na area educacional, tornou-se primordial a formacédo de profissionais para
atender esta demanda.

Para tanto, nesta secdo discorremos sobre a formacdo de professores indigenas no
Estado de Mato Grosso, bem como a criacdo da FAINDI - Faculdade Indigena Intercultural, e,
destacando o curso de Pedagogia Intercultural desenvolvido em Barra do Bugres, na
Universidade do Estado de Mato Grosso UNEMAT.

4.1 A formacao de professores em Mato Grosso e a criacdo da FAINDI

Quando pensamos em falar de formacao de professores indigenas no Estado do
Mato Grosso, precisamos destacar alguns fatos que foram determinantes para que fosse
possivel pensar em algo especifico e diferenciado para estes povos, conforme determina a
Constituicdo Federal de 1988.

No Estado de Mato Grosso vivem cerca de 43 etnias, com uma populagéo

estimada em 42.538 indigenas (IBGE, 2010), o que caracteriza um a existéncia de um estado
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pluricultural e multilinguistico. A formacgdo de professores indigenas € uma luta destes povos
desde muito tempo, 0 que demonstra a necessidade da implementagdo de programas
educacionais especificos, diferenciados e voltados para o seu cotidiano, dentre eles, a
qualificacdo e habilitacdo em nivel superior dos professores que trabalham nas escolas das
aldeias

Neste sentido, a criagdo do Conselho de Educacdo Indigena do estado de Mato
Grosso — CEI/MT, no ano de 1995, teve grande importancia nesse processo, pois tornou-se
um lugar privilegiado para que estas discussfes e debates acontecessem e que politicas
publicas de formacdo de professores e de formacdo continuada, com foco em cursos
especificos e diferenciados passassem a ser pensados visando o atendimento e a formacao de
professores dos proprios povos indigenas para trabalhar em suas aldeias.

Sendo um dos primeiros estados brasileiros neste tipo de formacéo, o estado de
Mato Grosso passou a desenvolver alguns cursos de formacdo de professores indigenas.
Destacamos aqui dois projetos que tiveram grande impacto na formacdo em nivel médio, ou
seja, com formacao em magistério, sendo eles o Projeto Tucum e o Projeto Haiyo.

O primeiro projeto pensado para atender esse publico foi o Projeto Tucum,
idealizado pela Secretaria de Educacdo do estado de Mato Grosso (SEDUC-MT) e teve sua
viabilidade através de uma parceria com a FUNAI. Este programa também contou com a
parceria com as prefeituras de 17 municipios, organizacfes ndo-governamentais, a
Universidade Federal de Mato Grosso (UFMT) e contou com recursos do Banco Mundial,
através do Programa de Desenvolvimento Agro-ambiental (PRODEAGRO).

A escolha do nome para este projeto foi em homenagem a uma planta
caracteristica do estado de Mato Grosso, cuja palha € muito utilizada pelos povos indigenas
nas construcdes de suas casas e também para a confeccdo de diversos artesanatos. O objetivo
principal deste projeto foi a formacédo e a capacitacdo dos professores indigenas, em nivel de
magistério, para trabalhar em suas comunidades buscando uma integracao entre as teorias e
as experiéncias praticas dos povos indigenas.

Ao pensar essa formacdo procurou-se proporcionar uma formacdo de fato
diferenciada, pensando um curriculo intercultural, diferenciado, bilingue e especifico,
conforme determina a legislacdo brasileira, abrangendo desde os conteudos especificos da
cultura indigena até os conhecimentos que interessam a continuidade e a transformagéo

destes individuos e também uma metodologia que fosse baseada na realidade dos povos
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indigenas que j& atuavam nas escolas publicas indigenas de Ensino Fundamental e que ndo
possuiam o Ensino Médio.

Este projeto teve a sua conclusdo no ano de 2001 e formou 176 professores dos
povos Xavante, Pareci, Irantxe, Bakairi, Bororo, Rikbatsa, Kayabi, Munduruku, Apika,
Nambikwara, Umutina, num processo foi iniciado no ano de 1996, beneficiando cerca de 140
escolas localizadas junto as comunidades indigenas de diversas regides do Estado de Mato
Grosso.

Apesar da abrangéncia do projeto Tucum, muitos povos indigenas do estado de
Mato Grosso continuavam sem atendimento. Desta forma, a Seduc, através da Coordenadoria
de assuntos Indigenas, em parceria com 25 municipios e outros érgdos do Estado envolvidos
com as questdes indigenas, desenvolveram o Projeto Haiyd0 — Projeto de Formacdo de
Professores Indigenas para o Magistério Intercultural - objetivando habilitar 300 professores
indigenas que trabalhavam no Ensino Fundamental em suas aldeias.

O Projeto Haiyd passou a atender 31 etnias do Estado de Mato Grosso em trés
polos — Diamantino, Canarana e Xingu —, buscando atingir trés grandes regies do Estado de
Mato Grosso. A cidade de Diamantino fica localizada na regido medio norte do estado de
Mato Grosso a 181 KM da capital Cuiaba.

O municipio de Canarana fica localizado na regido leste a 633 KM da capital e 0
Xingu na Regido nordeste do estado a 855 KM da capital. A capacitacdo aconteceu em dois
niveis de aprendizado, o primeiro presencial, realizado no periodo de férias escolares e em
seguida, ocorria o intermediario ou ndo presencial, com acompanhamento nas aldeias.

Haiyd é uma palavra de origem Nhambiquara que significa coisa boa, nova
caminhada. O projeto foi criado com a finalidade de atender essa etnia, bem como os Pareci
e toda a demanda de indios do Xingu. Este projeto ampliou a oferta de Ensino Fundamental
nas aldeias e passou a despertar mais professores indigenas a buscar a qualificacdo
profissional para colaborar no gerenciamento de suas aldeias e para pensar no processo de
educacdo escolar especifico e diferenciado que deve ser implantado nas comunidades
indigenas.

Estes projetos serviram de base para que a formacao de professores indigenas, em
nivel superior, também entrasse em pauta. Projeto este que ficou a cargo da Unemat, que
durante todo o ano de 2000 trabalhou nas negociacBes politicas e financeiras para a
viabilizacdo do projeto, bem como na aprovacdo do mesmo nos 6rgdos colegiados da

Universidade.
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No ano de 2001, iniciou-se o primeiro projeto de formacdo de professores indigenas
em nivel superior especifico e diferenciado, chamado de 3°. Grau Indigena, para o atendimento
de 200 professores indigenas, sendo 180 vagas para o estado de Mato Grosso e 20 para 0S
demais estados da Federacao.

Os cursos tiveram inicio oficialmente em 2001, com a realizacdo do Vestibular e
0 inicio das aulas no més de julho, para a 12 Turma. Em janeiro de 2005, tiveram inicio as
aulas para a 22 Turma dos cursos.

Em junho de 2006, a 12 Turma de graduacdo concluiu as atividades do curso,
sendo realizada a Colacdo de Grau e a entrega dos diplomas de licenciados a 186 professores
indigenas.

Podemos afirmar que a partir da criacdo dos cursos de formacdo de professores,
em nivel superior, a UNEMAT se torna referéncia neste tipo de atendimento, onde o
chamado 3° Grau Indigena, foi o passo inicial.

Em que pese as dificuldades de orcamento para o financiamento, que acabam
atrapalhando, muitas vezes, a continuidade da formacao e do atendimento a estes sujeitos, a
universidade segue buscando cada vez mais dar sequéncia e ampliar seu campo de atuacédo
junto as comunidades indigenas.

Neste sentido, a criagdo da Faindi, veio para consolidar essa missdo e tem como
objetivo:

A Faculdade Indigena Intercultural tem por objetivo a execugdo dos Cursos de
Licenciaturas Plenas e de Bacharelado, com vistas & formagdo em servico e
continuada de professores e profissionais indigenas; abertura de vagas nos cursos
regulares de Pds-Graduacfo Lato Sensu e Stricto Sensu; cursos de formacédo
continuada, acompanhamento de académicos indigenas nos cursos de graduacgdo e
administracdo do Museu Indigena a ser implantado (FAINDI, 2022, Onling).

A Faindi foi concebida com a finalidade de atender politica e pedagogicamente as
propostas desses cursos de licenciaturas e bacharelados para os povos indigenas, a fim de que
esses pudessem ( acessar direitos dentro do espaco académico e conjuntamente com a
universidade em sentido intercultural construir uma formacdo de professores indigenas em
gue tivessem 0s seus conhecimentos reconhecidos, bem como, participacdo nessa formacéo
académica objetivando contribuir com o seu povo nos processos de luta pela educacdo
escolarizada.

Essa formacdo universitaria busca acontecer sem desprezar 0os conhecimentos,
praticas e habitos que sdo caracteristicos de cada povo, respeitando seus costumes e suas

praticas culturais.
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A Faculdade Indigena Intercultural tem colhido bons frutos em sua trajetoria,
diversas publicacbes de professores e alunos encontram-se disponiveis na biblioteca do
Campus de Barra do Bugres.

S&o aproximadamente 3.700 publicagdes, com milhares de fotos registradas e
documentos catalogados. Assim como projetos de pesquisa que sdo de extrema importancia
para andamento e reconhecimento da Faculdade Intercultural, tendo executado diversas
agéncias de fomento como CNPQ (Conselho Nacional de Desenvolvimento Cientifico e
Tecnoldgico), CAPES (Coordenacdo de Aperfeicoamento de Pessoal de Nivel Superior),
FAPEMAT (Fundacdo de Amparo a Pesquisa do Estado de Mato Grosso), bem como com o
Governo do Estado de Mato Grosso.

Com vasta experiéncia na formacgéo de professores indigenas, a FAINDI conta em
seu curriculo com diversos povos indigenas do Brasil que ja foram alunos ingressantes nos
cursos ofertados:

Em mais de 16 anos de Educacdo Escolar para indigenas, a instituicdo ja
formou/graduou 450 professores indigenas em Licenciaturas Intercultural: Linguas,
Artes e Literatura; Ciéncias Sociais, Ciéncias Matematica e da Natureza, e
Pedagogia e especializou 140 professores. Dos 450 professores Indigenas formados
por essa instituicdo, 43 sdo do curso de Licenciatura em Pedagogia Intercultural e
apresenta-se da seguinte forma: 01 Apiaka, 02 Bororo, 02 Chiquitano, 03 Cinta
Larga, 02 Ikpeng, 01 Irantxe, 01 Juruna, 01 Kalapalo, 01 Kamaiura, 02 Kayabi, 01
Mebéngokré, 01 Munduruku, 02 Myky, 02 Rikbaktsa, 02 Surui, 01 Suya, 02
Tapayuna, 04 Tapirapé, 03 Terena, 01 Umutina, 01 Waura, 07 Xavante. (FAINDI,
2022, Online).

Dentre seus principios a Faindi tem promovido essas relagfes interculturais,
possibilitando que esta cultura seja entendida, a fim de contribuir para a educacdo do povo
brasileiro.

A importancia de um espaco de ensino superior aos povos indigenas, possibilita
gue 0s mesmos possam obter conhecimentos cientificos de grandes pensadores que sdo
contribuintes para o entendimento do ser e sua prépria formacdo. Tendo em vista que muitos
povos possuem essa vivéncia libertadora e fiel as suas praticas de ensino, passadas de geracao
em geracdo. E ndo é sobre desprezar o conhecimento de um lado ou de outro, mas sim fazer
trocas, obter relacdes.

Neste sentido, pensar em praticas interculturais é pensar em propostas
pedagdgicas que envolvem relagdes de cooperacdo, respeito e aceitacdo entre as diferentes
culturas e sujeitos, preservando identidades e fortalecendo as trocas de experiéncias na busca

de um crescimento matuo.
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Compreendemos que a construgdo desta pesquisa, 0s estudos e discussoes se faz
necessario para o entendimento de nossa historia. A importancia disso é para uma sociedade
inteira, para o pesquisador, para os povos indigenas, para as futuras geracfes, visando uma
melhor compreensdo, entendimento e respeito com 0s povos originarios.

A FAINDI, portanto, cumpre seus objetivos na formacdo de académicos
indigenas, e como instituicdo de ensino e aprendizado a importancia desses conhecimentos
serem perpetuados, estudados e discutidos € um salto para 0 nosso povo, nos aspectos de
ciéncia e educagéo.

Além dos cursos de Licenciaturas interculturais, vinculado a FAINDI, no ano de
2020 teve inicio a primeira turma do Programa de Pds-graduacdo Profissional em Ensino em
Contexto Indigena Intercultural (PPGECII), sendo o primeiro programa de mestrado indigena
do Brasil. No ano de 2023, a FAINDI também passara a ofertar o curso de Bacharelado em
enfermagem.

Apresentaremos nesta proxima subsecdo o curso de pedagogia intercultural

indigena, sendo neste curso que encontramos os colaboradores da pesquisa.

4.2 O curso de Pedagogia Intercultural Indigena

Retomo a ideia que a formacdo de professores para atuarem junto aos anos iniciais,
ou seja, a primeira etapa da educacdo basica, forma primeiramente desenvolvidos via
Secretaria de Estado de Educacdo com os cursos de Magistério Intercultural, no entanto, como
forma de acompanhar toda a sociedade brasileira, se tornou necessaria a formacdo em ensino
superior para atuar nesse lécus escolar.

E assim que, pensando na continuidade da formacio de professores indigenas,
especialmente para atender, a educacdo infantil (onde as comunidades desejarem) e 0s anos
iniciais da educacdo basica, que no ano de 2012, a Unemat passou a ofertar um curso de
Pedagogia Intercultural, conforme podemos observar em seu portal eletrénico, quando afirma
que:

No ano de 2012-2016, além dos cursos de Licenciaturas Intercultural (2011-2016), a
UNEMAT passou a ofertar também o curso de Licenciatura em Pedagogia
Intercultural, para o qual abriu 50 vagas, todas ocupadas por professores de aldeias
indigenas, pertencentes a 32 povos do Estado de Mato Grosso. A finalidade do curso
é a formacdo de docentes para atuar na Educagdo Infantil, nos anos iniciais do
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Ensino Fundamental, Médio e na Gestdo da Educacdo Escolar Indigena (FAINDI,
2022, Online).

Em 2017 iniciou-se a segunda turma de Pedagogia Intercultural, também com 50
estudantes e com duracdo de cinco (05) anos. Conforme Ferreira, Sales e Zoia (2021) essa
turma foi composta de 18 povos do estado de Mato Grosso, sdo eles: Apiaka, Arara,
Bakairi, Bororo,  Chiquitano,  Cinta-Larga, Irantxe, Juruna, Kayabi/Kawayweté,
Mebengbkre, Meynako, Munduruku, Nambikwara, Haliti-Paresi, Rikbaktsa, Tapirape, Terena
e Xavante.

Ainda de acordo com Conforme Ferreira, Sales e Zoia (2021), as entradas de cada
curso sao Unicas e adentra uma nova turma, apenas quando a anterior ja foi concluida por
completo.

Os Cursos de Licenciatura especifico para indigenas que estudam na UNEMAT sao
organizados em dois blocos de formagdo de estudo, o primeiro denominado de Etapa de
Estudos Presenciais e 0 segundo de Estudos Cooperados de Ensino e Pesquisa -Intermediaria.
Os estudos presenciais sdo intensivos e ocorrem no periodo de férias dos professores/as
indigenas, j& que a formacdo deles € em servico e os Estudos Cooperados de Ensino e
Pesquisa-intermediario é realizado nos periodos intermediarios entre uma etapa intensiva e
outra.

Essa etapa que acontece nas aldeias, € comumente denominada como etapa
intermediaria e desenvolve-se no tempo aldeia, ou seja, dentro das aldeias com o
acompanhamento dos professores/as da Faindi.

Conforme afirmam Ferreira, Sales e Zoia, quando relatam sobre os professos de

formacdo de professores,

Muitos sdo os desafios nesse emaranhar constitutivo do curso e do se/formar-se
professores/as indigenas, as relacdes sdo complexas, mas acreditamos que a
formagdo é significada o tempo todo, principalmente, porque acreditamos em
coletividade aos estudantes que a formacdo de professores/as precisa estar em
conectividade com a educagdo indigena, em interculturalidade. E fundamental
compreender que a decolonialidade no processo escolarizado se pauta nas
pedagogias indigenas, ou seja, nessa conectividade da formagéo de professores/as e
como sabedores da ciéncia do seu préprio povo. Assim, com desafios e em processo
de escuta feita muito fortemente acreditamos na possibilidade de uma formacéo
intercultural e emancipatéria (FERREIRA, SALES E ZOIA, p. 56, 2021)

Neste sentido, a Unemat tem por finalidade formar mais do que professores, mas

sim, educadores interculturais, considerando a Educagdo em espagos escolares e espagos nao
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escolares quando em meio a aldeia se estende as acbes de educacdo também na perspectiva
escolar, mas com a participacdo das pessoas que estdo na aldeia, inclusive dos ancidos.

Sdo curriculos construidos em formacgdo de profissionais que estejam atentos a
realidade de seus respectivos povos e comunidades, intervindo em suas realidades de modo a
valorizar a cultura tradicional sem perder de vista a compreensdo de saberes ocidentais que
subsidiam todo o sistema formal de educacdo escolar e sustentam as l6gicas de funcionamento
da sociedade envolvente.

Sendo assim, a elaboracdo e o desenvolvimento do curso de Licenciatura em
Pedagogia Intercultural, visa atender e cumprir com as determina¢Ges contidas nos
documentos e resolugdes que orientam a oferta destes cursos, tais como: RESOLUCAO
CNE/CP N° 1/2006, RESOLUCAO CNE/CP N° 1 de janeiro de 2015; RESOLUCAO N°2 de
julho 2015 e os Referenciais Para Formagdo de Professores Indigenas (MEC/2002), CONAE
2016 (Conferéncia Nacional de Educacdo) conjunto de legislagdo que vem ao encontro das
expectativas dos povos indigenas.

Os pressupostos dessas legislacGes buscam atender o que pensam e 0 que esperam 0S
povos indigenas acerca da educacdo escolar, de modo a proporcionar o dialogo entre as
diferentes culturas.

Pensando nos aspectos das praticas corporais contidas no PPC do curso de Pedagogia
Intercultural, encontramos o componente curricular: MOVIMENTOS, JOGOS E
BRINCADEIRAS INTERCULTURAIS, cuja em Ementa traz questdes tais como: Historia do
corpo, as especificidades do corpo e a aprendizagem (funcdes motoras, estudos sobre o cdrtex
e oOrgdos da percepcdo e psicomotricidade). Compreensdo do fendémeno corporal
(fenomenologia da existéncia, corporeidade e aprendizagem). Corpo, cultura e identidade.
Movimento, Jogos e brincadeiras étnico culturais.

Mesmo que no ementario do curso apareca especificamente uma disciplina para
organizar pedagogicamente a inclusdo da ‘educacgdo fisica’ no curso, as questdes relacionadas
aos jogos, cultura e brincadeiras compdem a compreensao da linguagem e da corporeidade e
perpassa por toda a proposta curricular ja ha uma vivéncia no curso a partir dos processos
culturais desses povos.

Exemplo disso sdo os estudos realizados por alguns dos estudantes indigenas do
curso de pedagogia em seus trabalhos de conclusédo de curso, momento inclusive que pude
participar e contribuindo.

Danca feminina: Kohixoty Séno Terenoe da aldeia Kopenoty /MT;
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A importancia da brincadeira na formagéo das criancas Awytydo;

A festa da seca e a participagéo da educacéo escolar;

Prética cultural xavante: furacdo de orelha;

Cultura tradicionais xavante: dancas dos adolescentes;

Cacada de fogo do povo xavante, uma pratica de etnoconhecimentos cultural ambiental,

Essas sdo alguns estudos que envolvem a prética de corporeidade e, portanto, uma
linguagem presente na educacdo fisica. As demais pesquisas-estudos feitos pelos académicos
do curso de pedagogia de alguma forma sempre faz um didlogo com o corpo indigena, com a
corporeidade e, assim também o curriculo da pedagogia € construido dentro desse dialogo
porque a formacao desses professores € para atuar com as criangas da educacao infantil até o
quinto ano do ensino fundamental, e uma das coisas mais importante é trabalhar um curriculo
de formacdo de professores que entendam as criancas € 0 mundo onde elas vivem, com
aproximacao da cultura e conhecimento do seu corpo e da sua corporeidade presente na

cultura.

5. A IMPORTANCIA DAS PRATICAS CORPORAIS PARA OS ACADEMICOS DA
FAINDI

Buscamos apresentar nesta secdo 0s povos indigenas dos quais 0s participantes da
pesquisa fazem parte. Nesta se¢do trazemos a diversidade de praticas corporais expressas
pelos nossos sujeitos buscando compreender como as praticas corporais acontecem no dia a
dia das comunidades, sendo que elas poderiam aparecer relacionadas aos jogos e brincadeiras,
dancas, pinturas corporais, rituais, e especificando quais seriam o0s beneficios que estas
praticas corporais poderiam trazer para a formacao e educacdo do corpo.

Para buscar suprir as questdes levantadas, as perguntas direcionadas aos
entrevistados foram diretas e buscando ser o mais claras possiveis para que 0S mesmos
compreendessem o real sentido daquilo que estdvamos perguntando e na maioria das vezes
seguiu um roteiro flexivel, para que a interacdo fosse proxima a uma roda de conversa, um
bate papo sobre suas préaticas cotidianas, seguindo um roteiro pré-estabelecido. A medida que
famos dialogando procura compreender a relacdo corpo-cultura na cotidianidade étnica dos

colaboradores da pesquisa.

5.1 Os Povos indigenas participantes do estudo
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O estado de Mato Grosso possui cerca de 43 povos indigenas, rico em diversidade
cultural, estes povos estdo espalhados em toda parte do estado onde cada um possui sua
prépria identidade.

De acordo com Mori, Cruz e Quintino (2017, p.570) “no Brasil séo faladas em torno
de 210 linguas e as linguas indigenas representam 85,7% desse total, ou seja, as linguas
indigenas representam a maior parte da diversidade linguistica no Brasil”. Ainda conforme
Mori, Cruz e Quintino (2017) Mato Grosso tem em média dentre os povos que aqui tem, 34

linguas ainda com falantes além de indicios de nove etnias ainda ndo contatadas.

Essas linguas presentes no estado de Mato Grosso pertencem a dois troncos
genéticos e a duas familias linguisticas da América do Sul: o tronco Tupi, o tronco
Macro-Jé, a familia Aruak e a familia Karib. Entretanto, vale destacar que ainda ha
grupos linguisticos, como os Nambikwara, que ndo se associam geneticamente a
nenhuma outra familia ou tronco linguisticos nas Américas, além das linguas
isoladas (MORI, CRUZ E QUINTINO, 2017, p.570)

Na Faindi, especificamente no curso de pedagogia como ja dissemos, nesta segunda
turma séo 18 etnias de diversos povos e para a colaboracdo desta pesquisa teremos um total de
7 académicos/as de povos indigenas diferentes como participantes, conforme se apresentam
no quadro abaixo, com 0s académicos entrevistados. Esclareco que dos 7 académicos
entrevistados quatro falam fluentemente a lingua materna do seu povo, Mehinako, Yudja,
Haliti-Paresi, Xavante, os demais tém falantes em suas aldeias.

Apresento abaixo a tabela dos colaboradores da pesquisa, com a intencdo de

demonstrar algumas informacdes interessantes para identificacdo e o lugar onde residem.

Tabela 1- Colaboradores da pesquisa

Académico (a) Idade Género Etnia Localizacéo

Ayue Meynako 36 Anos | Feminino | Mehinako | Alto Xingu — Galcha do Norte-MT

Marakadi Juruna 37 anos | Masculino Yudja Aldeia Maida- Alto Taquari-MT

Luciana Mendes Tamana 37 anos | Feminino | Munduruku Juara-MT
Renata Sirajup Mendes Tamana | 28 anos | Feminino Kayabi Aldeia Tatui -Juara-MT

Wellington Kezowe 29 anos | Masculino | Haliti-Paresi Tangara da Serra-MT
Anginildo Zikbomy 31 anos | Masculino | Rikbaktsa Aldeia Beira Rio- Brasnorte-MT
Sere rurd Surll prédu 27 anos | Masculino Xavante Ribeirdo Cascalheira-MT

Fonte: elaborada pelo autor (2023)
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E importante salientar que alguns dos colaboradores sido do Parque Indigena do Xingu,
este criado na década de 60. Esse parque inicia no Mato Grosso e termina no norte do Para.
Assim, o povo indigena Mehinako estdo localizados no parque indigena do Xingu e sdo
conhecidos como alto-xinguanos. Estudos apontam que estdo habitados a mais de 150 anos.
O povo Mehinako possui como lingua materna a lingua Aruak, é um dos principais
diferenciais entre os outros povos do alto xingu.

O povo Yudja estdo na Amazodnia brasileira, e também no Parque Indigena do Xingu,
e sdo divididos em dois grupos, um se localiza no baixo Xingu, no estado de Mato Grosso, € 0
outro no médio Xingu em Altamira, no estado do Para. A distancia entre esses dois grupos é
enorme, cursada apenas pelo mesmo rio. A lingua materna do povo Yudja é a lingua do
tronco tupi.

Os Kawaiweté, que também sdo conhecidos como Kayabi, também séo indigenas que
sdo conhecidos pela caracteristica guerreira e estdo no parque indigena do Xingu, na Terra
Indigena Kaiabi, localizada no baixo curso do rio Teles, na aldeia Kururuzinho no Para e
também no noroeste do estado de Mato Grosso. Trata-se de um grupo indigena Tupi, falantes
da familia linguistica tupi-Guarani. A colaboradora da pesquisa se encontra residindo no
noroeste de MT na aldeia Tatui, Terra Indigena Apiaka-Kayabi.

Os guerreiros Munduruku, sdo originarios da regido do Tapajés estdo situados
principalmente no Para. Os que habitam no Mato Grosso estdo no municipio de Juara, na
regido do Rio dos Peixes, no norte do estado.

[..]Jexistem vérias aldeias no Estado do Para situadas no interflivio
Tapajés/Madeira, nos afluentes Canuma, Sucundari, Mari-mari e Cururuzinho.
Como também no Estado do Amazonas na regido da cidade de Nova Olinda e em
Mato Grosso, na Terra Indigena ApiakdKayabi, onde localiza-se a aldeia
Munduruku (Fig 1), & margens do Rio dos Peixes, a qual esta dissertacdo se propde
estuda-la. Nesta T.l. habitam mais duas etnias, Apiakd e Kayabi (NASCIMENTO,
2015, p.34)

O povo Munduruku tem a lingua pertencente a familia linguistica Munduruku, do
tronco Tupi. A colaboradora reside na Terra Indigena Apiaka-Kayabi, na aldeia Munduruku.

Historicamente o povo Rikbatksa sdo ocupantes tradicionais do sudoeste amazonico,
sempre encontrados as margens do Arinos, Juruena, e Rio do Sangue. Popularmente
conhecidos como canoeiros e pois, sdo excelentes na condugdo das canoas e conhecedores das
aguas, também como orelhas de pau por causa dos batoques que usam nos l6bulos das
orelhas. Os Rikbatksa vivem em trés terras indigenas na mesma regido: a Terra Indigena

Japuira, a Tl Escondido e a Tl Erikbaktsa. O Rikbaktsa participante como colaborador reside
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na regido noroeste do estado de Mato Grosso, proximo a cidade de Brasnorte-MT, na aldeia
Beira rio, Tl Erikbaktsa. Atualmente as novas geracdes possuem como lingua o portugués, os
mais antigos possuem uma lingua familiar ndo classificada macro-jé.

O povo Paresi tem como auto denominagdo Haliti. A lingua do povo Paresi da familia
aruak pode ser falada em diferentes grupos Paresi como waymare, kozarene, kaxinti, warére e

kawali

[...] o povo Haliti-Paresi é falante da familia linguistica Aruak e estdo no Estado de
Mato Grosso, aldeados em nove Terras Indigenas: Paresi, Utiariti, Rio
Formoso, Juininha, Estivadinho e Figueiras ja homologadas e demarcadas; as
Terras Indigenas Uirapuru, Ponte Pedra e Estagdo Parecis que estdo em
processo de demarcacdo. Essas terras ocupam 0s espagos geograficos dos
municipios de Tangara da Serra, Sapezal, Campo Novo do Parecis, Conquista
do Oeste, Barra do Bugres,Campos de Julio, Nova Lacerda, Diamantino e Nova
Marilandia (FERREIRA E ZONIZOKEMAIRO, 2021, p.2).

O colaborador da pesquisa é da Terra Indigena Paresi da aldeia Arara Azul, no
municipio de Tangara da Serra.

O povo Xavante se autodenominam como A’uwe, eles sdo bastante populares e
conhecidos no estado de Mato Grosso, esse grupo € 0 mais numeroso e tem como lingua a
familia linguistica Jé, do tronco Macro-Jé. Existem 9 terras indigenas Xavante: Tl Marechal
Rondon, Sangradouro, S&o Marcos, Parabubure, Chao Preto, Ubawawe, Arebes, Pimentel
Barbosa e Maraiwatsede. Os xavantes tém suas terras proximos a serra do Roncador que fica
nas proximidades da cidade de Barra do Gargas.

A partir dessa contextualizacdo, visualizamos a diversidade geografica e também
cultural em relacdo a diversidade de povos indigenas que fazem parte desta pesquisa e que
também se encontra no espaco formativo da Faindi, dado que nos permite afirmar que ndo é
possivel pensar um processo educativo comum para povos indigenas tdo diversos.

Ao se encontrarem neste ambiente, a proposta da educacdo intercultural ganha
evidencia, pois enfatiza o campo das diferencas como formas de fortalecer as caracteristicas
inerentes a cada cultura indigena, ao passo que se reconhecem e se diferenciam por meio de
suas praticas corporais. Com isso, pensar as individualidades para cada contexto étnico, nos
faz perceber as implicacdes assumidas na educacdo das corporeidades indigenas, uma vez que
carregam nas gestualidades todos os signos da cultura mae que se imbrica com a cultura da

educacdo escolarizada.

5.2 A diversidade de praticas corporais indigenas dos estudantes da Faindi
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Falar das préticas corporais indigenas provou ser uma tarefa ardua tendo em vista
que coletar esses dados necessitou de varias interacfes, todas as respostas foram coletadas e
mesmo seguindo o roteiro, as interagdes foram naturais levando a outros assuntos e tematicas,
inclusive com participacdo de falas do proprio mediador. 1sso ocorreu para que pudesse trazer
mais transparéncia aos dados e que também pudesse deixar 0s entrevistados 0 mais
confortavel possivel, € importante descrever que o objetivo sempre foi trazer conforto e
tranquilidade aos entrevistados.

Portanto sempre buscamos obter essas informagdes reelaborando as perguntas, em
meio um bate papo, primeiramente estabelecido a distancia, via WhatsApp, em virtude do
periodo pandémico que afetava a nos todos, posteriormente, com o retorno das aulas
presenciais, a conversa pode ser realizada de pessoalmente, sempre visando deixar 0S
entrevistados numa situacdo confortavel e prazerosa.

Sendo assim, a cada possivel interacdo entre intervalos para as refeigdes, construcao
de slides, correcdo de atividades, nessas situacdes iniciavamos um dialogo e com isso eu
coletava mais dados.

Dentre as diversas praticas corporais apresentadas pelos nossos colaboradores, a
grande maioria deu énfase nos rituais mais importantes para seu povo, estes que Sdo mais
utilizados e que sdo partes da historia da cultura de seu povo. Fleuri (1999) nos alerta sobre as
interacdes entre culturas diferentes para de fato compreendermos a realidade do outro.

A interacdo com uma cultura diferente contribui para que uma pessoa ou um grupo
modifique o seu horizonte de compreensdo da realidade, uma vez que lhe possibilita
compreender ou assumir pontos-de-vista ou légicas diferentes de interpretacdo da
realidade ou de relacéo social (FLEURI,1999, p.280).

Este bloco visa apresentar a diversidade das praticas corporais dos povos indigenas do
Mato Grosso, em destaque aos que foram colaboradores desta pesquisa. E a interacdo entre o
pesquisador e os colaboradores a fim de compreender tal realidade. A forma com que
buscamos interpretar as praticas corporais apresentadas, tivemos como foco compreender de
fato, como essas praticas educam os corpos indigenas.

No povo xavante, povo de identidade guerreira, apresentou a preparacdo do corpo com
as pinturas (Daupté) para o ritual Wapté em A'ibo, ritual que tem como objetivo a passagem
do menino adolescente para se tornar homem. As préticas corporais deste ritual sdo como

lutas, que visa prepara-lo para ser um guerreiro protetor de seu povo.
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Ritual que torna o Wapté em A'ibo (Adolescente em Homem). Daupté. Pintura que
predomina o urucum, tem o uso especifico nas lutas O'i6. Tem o significado de
Guerreiro ou o0 mais preparado. Daupté. Pintura que predomina o urucum, tem o uso
especifico nas lutas O'i6. Tem o significado de Guerreiro ou o Mais preparado
(Académico Xavante em entrevista no dia 6 de junho de 2022).

Compreender o ritual do povo Xavante com esse objetivo de preparacéo de tornar-se
um jovem menino em um home guerreiro, sdo praticas corporais que sdo passadas de geracao
em geracdo, conhecimentos que sdo perpetuados por este povo por muitos anos. As criangas
ja sdo educadas em cima desses conhecimentos e desses rituais.

Nascimento e Zoia (2019), descrevem que devemos nos apropriar da ideia de que
essas relacdes sdo necessarias para que haja aprendizagem do conhecimento dessas culturas.

O ser humano se apropria de conhecimentos culturais por meio das
gerac@es anteriores, a cultura é repassada entre as geracGes. A aprendizagem se da
no espaco fisico e social e sdo através das relaces entre 0s sujeitos que se
constituem seus valores e suas crencas, que sao determinantes em suas agdes. Desde
0 nascimento a crianca € imersa na vivéncia social, aprende os signos e simbolos
culturais estabelecidos nesse meio (NASCIMENTO; ZOIA, 2019, p.88).

A sociedade desses conhecimentos culturais para ter uma melhor compreensdo e
entendimento da formacéo da identidade dos povos indigenas que se passam através dessas
praticas corporais. Penso que talvez a sociedade ndo tem o conhecimento dessa diversidade
corporal que tem entre os povos indigenas do Brasil.

Para os Yudja, um ritual que me chamou atencdo pelo nome foi o da menina moca e
intrigado perguntei para que a mesma para que me explicasse melhor como funcionava.
Prontamente a académica comecou a relatar explicando que tudo comecga com a preparacao do
corpo:

A celebracdo da menina moga ocorre por conta da sua primeira menstruagao, ai o pai
marca a sua festa né? porque tem a mascara, o pai que decide a festa, a minha filha
ficou reclusa por um més, eu estava aqui em aula e ela ficou 14 com minha mée e
minha vo, para ter os ensinamentos. A festa comega assim que o sol nascer, a
celebracdo dura uma meia hora, ai tem comida (biju, carne de caca, essas coisas),
todo mundo participa, ai tem danca, tem jogo e tem brincadeira. (Académico Yudja
em entrevista no dia 6 de junho de 2022).

A celebracdo da menina moca € uma grande festa que tem a representacdo da transicao
da menina para a vida adulta. Existe todo um processo de reclusdo, ensinamentos, preparacao
do corpo, vestimentas e a celebragdo com comidas tipicas do povo Yudja.

Esse ritual da menina moca € especificadamente para as mulheres da aldeia e somente
restrito a elas, tendo em vistas rituais que também sé&o restritamente so para a participagdo dos

homens. As pinturas corporais do povo Yudja sdo usadas com frequéncia, sendo que existem
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diferentes pinturas para cada grupo social e com seus significados para criancas, homens e

mulheres.

Preparacéo: os homens fazem a cagada e pescaria, as mulheres colhem a mandioca
para fazer preparacédo de bebidas tradicionais como o caxiri. O dono do ritual une as
pessoas, orienta todo mundo a respeitarem 0 momento sagrado, caracteristicamente
0 corpo é pintado e enfeitado para esse momento. No outro ritual tem danga de
mutum, danca de jaguar e danca jatubi s6 que esses rituais as comunidades quase
ndo usam mais por falta de pajé, mas existem ainda (Académico Yudja em entrevista
no dia 6 de junho de 2022).

Outras praticas distintas foram identificadas, como as brincadeiras, 0s jogos, e as

celebracdes que séo interativas entre todos da aldeia e visam a unir toda a comunidade.

Os jogos que tem no meu povo sao a competicdo de cabo de guerra, canoagem, arco
e flecha e brincadeiras de imitacdo do mito. Faz apresentacdo, contando historia
imitando como se passa na historia, € uma comédia. Ritual como flauta sagrada, fica
noite dancando, celebrando e até o amanhecer. Une comunidades da aldeia e
participantes de outras aldeias (Académico Yudja em entrevista no dia 6 de junho de
2022).

Questionado sobre a importancia desses rituais para a comunidade, ressalta sobre o

respeito para com esses momentos que para a comunidade realiza sdo sagrados. E que as

atividades que sdo propostas sdo da cultura desta comunidade que sdo passadas de geragdo em

geracao.

Com relagéo as préticas das dancas e festividades obtivemos as seguintes informacdes

sobre a preparacdo do corpo para essas praticas:

Preparacdo: os homens fazem a cagada e pescaria, as mulheres colhem a mandioca
para fazer preparacdo de bebidas tradicionais como o caxiri. O dono do ritual une as
pessoas, orienta todo mundo a respeitarem 0 momento sagrado, caracteristicamente
0 corpo é pintado e enfeitado para esse momento. No outro ritual tem danca de
mutum, danca de jaguar e danca jatubi s6 que esses rituais as comunidades quase
ndo usam mais por falta de pajé, mas existem ainda (Académico Yudja em entrevista
no dia 6 de junho de 2022).

O povo Yudja em suas praticas corporais apresentam esses momentos sagrados, que

sdo caracterizados por transi¢des de maturidade, pinturas corporais, festas e celebracdes e que

0 objetivo € sempre unir 0s povos que ali vivem.

Soares e Silva (2003) explicam sobre as transformacdes que o corpo recebe através do

tempo.

O corpo é uma evidéncia que nos acompanha, e é dificil aceitar as transformacoes
ganhas com o tempo, conviver com as marcas deixadas pelos dias e pelas noites em
seus infinitos ciclos carregados de agoras, de sentimentos, de dores e de regozijos,
da ambiguidade caracteristica do existir humano. O corpo € essa memdria material
de todas as marcas (SOARES; SILVA, 2003, p.127).
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Essas mudancas corporais para 0s povos indigenas sdo celebradas em suas préticas
corporais, conforme os rituais apresentados pelos povos Xavantes e Yudja, por essas
transices de maturidade, idade e corporal.

No povo Munduruku, um dos nossos entrevistados também relata que sobrevivem dos
alimentos da roga, pois ainda vivem de caca e pesca e frutos naturais, e que € muito bom viver
desta forma. Em sua aldeia possui um ritual importante para seu povo, que é a pescaria de
timbao.

Esse é considerado importante para nosso povo. A comunidade toda participa desde
criangas e até idosos. Quando vai bater timbo os homens que buscam o timbo do
mato, mas também tem o que se planta. Chegando no local é cortado em feixes pde
em cima do pau batendo no feixe para que libere um liquido pois é este que faz com
que o peixe fique sem oxigénio. La no local as mulheres levam o urucum passam na
cabeca pintam o rosto dos homens e vice-versa. As mulheres gravidas ndo podem ir

no local, nem mulheres menstruadas, ndo pode fazer xixi na agua se ndo os peixes
ndo morrem (Académica Munduruku em entrevista no dia 24 de janeiro de 2022).

Para 0 povo Kayabi os rituais estdo voltados a uma conexdo espiritual que visa a
preservar e recuperar a satde da comunidade, nomeado de pajelanga.

Sim na aldeia existe ritual, como pajelanca do pajé que quando tem o paciente ruim
com espirito mal, é realizado e temos as dancas, cantos kawaiwete. As dangas séo
realizadas quando é organizado pela comunidade e cantos sdo cantadas na lingua
materna. (Académico Kayabi em entrevista no dia 10 de outubro de 2022).

O povo Haliti-Paresi possuem rituais que visam ofertar a sua divindade, a fim de uma
proposta de um bem maior como a plantacdo e a colheita de seus alimentos. E as festas para
celebrar as gracas recebidas. E as festas tradicionais que acontecem na época da seca,
batizado de crianca, da menina moca e a recuperacdo da pessoa doente que quase morreu.

Sim tem as oferendas de 1 fartura da plantacdo e da caca que sdo muito importantes
pra nossa protecdo de tudo mal e fortalecer a salde. E oferenda (Fetati ou fetatya) O
ritual conta com o um banquete de comida em oferenda o pajé ou pessoa sabia que
sabe fazer oferenda pode estar fazendo céanticos e oragBes para atrair 0s bons
espiritos e pedindo a pretensdo a comunidade da aldeia. E importante para mim a
valorizacdo da nossa cultura manter ela sempre viva, porque é umas das identidades
do nosso povo, porque € rica onde tem que ser valorizada a lingua materna, para
benzer, fazer cantos, dancas, mantendo essa cultura imaterial sempre seré valorizada
a nossa cultura, e ser trabalhados como contetido para ser ministradas na sala de aula
(Académico Paresi em entrevista no 17 de janeiro de 2023).

Compreendemos, portanto, a diversidade das praticas corporais entre 0S povos

indigenas do estado de Mato Grosso. Essa diversidade se da pela cultura que cada um cultuou
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através dos anos de histdria. Essas préaticas corporais contam a historia de seu povo, na qual
para eles sdo importantes para as futuras geragdes manter esses costumes.

Soares e Silva (2003) nos faz refletir sobre as conexdes que o corpo tem com a cultura,
a natureza, elementos que geram diversas identidades pelo mundo.

A humanidade ndo é constituida por um corpo, mas por muitos, tantos quantos sao
0s sujeitos pertencentes as muitas culturas que povoam o planeta. Apesar disso, 0
corpo, como organismo e elemento da natureza, também nos atribui parte da
condicdo humana e identidade da espécie. A interconexdo que estabelece com a
cultura e a natureza, sendo integralmente de ambos os dominios, é que confere ao
corpo humano sua singularidade no mundo e sua riqueza como ponto de partida para
uma reflexao critica (SOARES; SILVA, 2003, p.133).

Compreendemos que o corpo humano é um corpo cultural, um corpo que se
desenvolve através identidade de cada um, da cultura, dos costumes, dos gestos, das suas

praticas corporais.

5.3 A importancia das praticas corporais para a cultura indigena e para a formagdo académica

na Faindi

A importancia da cultura para um povo, reflete no orgulho de pertencer a um legado
que visa manter a historia daquela comunidade viva. Em conversa com os colaboradores
desta pesquisa, discutimos a respeito desses rituais e sua importancia, para 0S mesmos que sao

académicos do curso de pedagogia intercultural indigena.

Nascimento e Zoia (2019) contribuem sobre a importancia da educacdo cultural que
deve ser repassada de geracdo em geracdo a fim de que esses saberes sejam aprendidos e
compreendidos

Compreendemos que a concepcdo da educacdo na infancia € a da liberdade de
aprender, de ser e estar. Sua presenga € marcante em todos 0s espagos, pois sdo
agentes socializantes, sdo compreendidas como as pessoas que deixam o ambiente
alegre. Entendemos que a educacdo indigena se vale da interagdo social e possibilita
que a crianga adquira os saberes de seu povo, seja por meio da oralidade, como
também das acles coletivas que firmam a aprendizagem destes saberes entre as
geracgBes. (NASCIMENTO; ZOIA, 2019, p.89).

Os colaboradores desta pesquisa contribuiram com suas opiniGes da importancia da
cultura, das préaticas corporais para eles que estdo nesta empreitada académica na Faindi. O
académico da comunidade indigena Kayabi relatou sobre a importancia dessas praticas para a
comunidade e para a escola.

A importancia desse ritual “pajepanga” para nos da comunidade, é que temos que
fortalecer, ndo deixar enfraquecer. A cultura é sempre importante para a comunidade
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e escola. Ela vem sendo fortalecida pela comunidade e escola, por nés futuros
professores e para as novas geragdes (Académico Kayabi em entrevista no dia 24 de
janeiro de 2022).

A fala “ndo deixar a cultura enfraquecer”, ¢ a mais repetida entre todos os académicos
indigenas entrevistados. O académico indigena Haliti-Paresi fala que essas préaticas da cultura
de seu povo s&o importantes para a sua identidade como ser vivo.

A cultura ela é de suma importancia, porque ela que vai dizer qual é sua origem, ela
é importante porque ela € uma identidade e tem que ser valorizado pra transmitir
geracdo a geracdo. A cultura de um povo esta enraizada em qualquer individuos véo
desde objetos e acdes, armar rede, caca pesca, falar, jogos, comidas, dangas, festas,
Agora uma pessoa tem que saber da sua cultura a sua identidade para poder sair do
seu territdrio se ndo souber e quando sair se ela ndo souber a sua identidade ela sera
qualquer ou uma pessoa perdida numa sociedade (Académico Haliti-Paresi em
entrevista no dia 16 de fevereiro de 2023).

A necessidade de passar esses conhecimentos de geracdo em geracdo € bastante
mencionada pelos nossos colaboradores conforme diz a académica Munduruku:

A importancia que este é repassado o conhecimento de geracdo em geracdo. A gente
aprende como é bom estar com as pessoas e vivenciamos diferentes modos de pesca
como essa pratica € muito bom e que este sempre é uma pratica no coletivo. A
importancia da cultura para mim é que ela vem demonstrar que nela temos os
costumes a tradicdo que é diferente de cada povo. Onde respeitamos varias regras
gue temos em nossa comunidade (Académica Munduruku em entrevista no dia 24 de
janeiro de 2022).

Nas entrevistas identificamos que os futuros pedagogos falam da importancia de
conhecer bem essas praticas, € necessario saber tudo sobre o seu povo, para ensinar 0s mais
jovens e também para orientd-los na educacdo escolar Indigenas. O académico Xavante
explica a importancia dessas préaticas para seu povo:

A importancia do ritual para mim é ndo esquecer da nossa origem de passagem
dentro da cultura Xavante A'uwe uptabi e saber mais importancia da Ritual e
transmite para geracdo que vem chegando e eu como professor para ensinar da
importancia na escrita (Académico Xavante em entrevista no dia 16 de fevereiro de
2023).

Dando segmento, um dos primeiros registros que tive foi com a académica Mehinako,
a mesma ja atua como professora em sua comunidade, buscando agora na Faindi a sua
diplomacdo. A mesma descreve que sempre foi seu sonho ser professora e alerta sobre as
mudancas do mundo e como isso pode atingir 0 seu povo:

[...] eu estou no caminho querendo realizar meu sonho de ser uma professora aqui na
aldeia, e tudo o que eu estou vendo aqui estd tendo muita mudanca sobre nossa
cultura a gente fazia brincadeiras e agora esta tudo mudando. Ai por diante eu quero
e eu vou, eu vou registrar para ndo se perder, porque do jeito que esta agora esta



67

tudo mudando, a minha aldeia estd esquecendo a nossa cultura, as brincadeiras,
desde pequeninha eu praticava as brincadeiras, hoje em dia estd esquecendo um
pouco. Daqui em diante eu quero registrar, tenho que sentar com 0s ancifes e
conversar porque mudou muito as coisas por aqui (Académica Mehinako em
entrevista no dia 18 de fevereiro de 2022).

Percebemos na fala da académica a preocupacdo com o registro das préaticas culturais
que sdo desenvolvidas na aldeia, pois com o tempo a mesma tem percebido que muitas coisas
estdo caindo no esquecimento e que, para a cultura do povo se manter viva é necessario o seu
conhecimento, registro e divulgacao.

De fato, com tantas mudancas climaticas, tecnoldgicas e politico-sociais, 0 povo
brasileiro em si tem deixado a histdria pelos cantos, e a necessidade de que isso seja
registrado e mantenha a cultura dos povos originarios sempre em evidencia, demonstrando
assim a valorizacdo da nossa cultura. Com relacdo as criancas de seu povo a entrevistada
pontuaram alguns momentos de lazer das mesmas:

As criancas eles brincam assim, eles ndo precisam pintar o corpo, eles fazem as
brincadeiras deles, eles se juntam, eles sobem nas arvores, os que tem facilidade. Os
jogos deles é assim, inicia quando pega no pé ou na pele dai pode parar e pode
comecar tudo de novo também. Eles vdo na agua também, védo no rio brincar e eles
fazem esconde-esconde na agua mesmo, brincam e eles correm um atrés do outro.
As criancas de 12 anos tém vergonha de ficar assim pelado. (Académica Mehinako
em entrevista no dia 18 de fevereiro de 2022).

Para os professores indigenas a cultura dos seus povos é rigorosamente importante
para o aprendizado, € saber tudo dentro de um ritual tradicional, as funcdes de cada membro,
as brincadeiras, as festas e celebracdes. E necessario ensinar as futuras geracdes,
principalmente os jovens na escrita e poder trabalhar na educacédo escolar indigena.

Nossos entrevistados falam de um receio de enfraquecimento da cultura de seu povo e
da necessidade de que seus costumes devem continuar sendo ensinados. Principalmente em
seus rituais, assim como as dangas que expressam a historia de seu povo.

A académica Kayabi, relata que seu cotidiano é tranquilo e a aldeia € um lugar muito
bom de estar, de viver. Pois se sente livre e pode ir onde bem-querer.

As dancas sdo realizadas quando € organizado pela comunidade e cantos sdo
cantadas na lingua materna. Pajelanga: a importancia desse ritual para nés da
comunidade, é que temos que fortalecer, ndo deixar enfraquecer. A cultura é sempre
importante para a comunidade e escola. Ela sendo fortalecida pela comunidade e
escola. Sim na aldeia existe ritual, como pajelanca do pajé que quando tem o
paciente ruim com espirito mal, é realizado e temos as dancas, cantos kawaiwete
(Académica Kayabi em entrevista no dia 24 de janeiro de 2022).
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As dancas que sdo realizadas no povo Kayabi séo organizadas pela comunidade e 0s
cantos sdo cantadas na lingua materna. Sobre a ritual pajelanca, ela d& importancia desse
ritual para sua comunidade, visando fortalecer, ndo deixar enfraquecer. Pois cultura é sempre
importante para a comunidade e também para escola. Através destas praticas compreendemos
que a cultura vem sendo fortalecida pela comunidade e pela escola indigena.

No povo Munduruku, um dos nossos entrevistados também relata que sobrevivem dos
alimentos da roga, pois ainda vivem de caca e pesca e frutos naturais, e que € muito bom viver
desta forma. Em sua aldeia possui um ritual importante para seu povo, que é a pescaria de
timbo.

Esse é considerado importante para nosso povo. A comunidade toda participa desde
criangas e até idosos. Quando vai bater timbo os homens que buscam o timbo do
mato, mas também tem o que se planta. Chegando no local é cortado em feixes pde
em cima do pau batendo no feixe para que libere um liquido pois é este que faz com
que o peixe fiqgue sem oxigénio. La no local as mulheres levam o urucum passam na
cabeca pintam o rosto dos homens e vice-versa. As mulheres gravidas ndo podem ir
no local, nem mulheres menstruadas, ndo pode fazer xixi na agua se ndo os peixes
ndo morrem (Académica Munduruku em entrevista no dia 24 de janeiro de 2022).

Durante a entrevista ela explicou a importancia que deste ritual ser repassado de
geracdo em geragdo, pois € um conhecimento necessario, para aprender como € bom estar
com as pessoas e vivenciar diferentes modos de pesca, pois essa pratica € no coletivo. A
importancia da cultura para ela é para demonstrar que nesses rituais, eles possuem 0s
costumes, a tradicdo e que é diferente de cada povo. Onde respeitam varias regras que tem na

comunidade.

Com relagdo as préticas das dancas e festividades obtivemos as seguintes informacdes
sobre a preparacdo do corpo para essas praticas:

Preparacdo: os homens fazem a cagada e pescaria, as mulheres colhem a mandioca
para fazer preparacdo de bebidas tradicionais como o caxiri. O dono do ritual une as
pessoas, orienta todo mundo a respeitarem o momento sagrado, caracteristicamente
0 corpo é pintado e enfeitado para esse momento. No outro ritual tem danga de
mutum, danca de jaguar e danca jatubi s6 que esses rituais as comunidades quase
ndo usam mais por falta de pajé, mas existem ainda (Académico Yudja em entrevista
no dia 6 de junho de 2022).

E necessério descrever que muitos dos entrevistados apontaram sobre a falta do pajé
em suas aldeias e que esse fato tem impactado na realizacdo de diversos rituais e celebragdes.
Afirmam que com isso algumas préaticas que antes eram comuns nas aldeias, acabam ndo

sendo mais realizadas.
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Os entrevistados também apontaram sobre praticas que atualmente ndo séo utilizadas

em especial com as criancas das aldeias. Algumas brincadeiras que foram esquecidas, isso

devido a introdugdo de aparelhos tecnoldgicos que também comecaram a fazer parte do

cotidiano das aldeias indigenas.

Eu sinto falta de algumas brincadeiras antigas que ndo tem mais, como a peteca que
raramente tem as vezes, tem a do chumbinho né? com a bolinha verde da folha do
jenipapo e também n&o brinca mais. Hoje tem jogo de bola, e joga todo mundo junto
(mulheres e homens). O arco flecha todo mundo pratica, porque isso é a cultura da
gente, 0s mais antigos ensinam, mas tem uns que ndo leva jeito né? (Académico
Yudja em entrevista no dia 6 de junho de 2022).

Referente as préaticas de arco e flecha o académico Yudja comentou ser uma das

manifestacdes mais antigas de seu povo, e que em sua aldeia todos devem praticar pelo fator

cultural enraizado em sua aldeia, contudo a mesma alega que nem sempre todos tem

habilidades no manejo com o arco e flecha. Vejo a supervalorizagdo de um povo com sua

cultura, em manter antigos habitos compreender a sua importancia e visar passa-lo de geragédo

em geracao.

As pinturas corporais para 0 povo Xavante possui uma diversidade de utilidades, seja

em cerimonias, rituais ou festividades, alegando sempre ter um momento especifico para cada

uma delas.

O sentido das pinturas dos indigenas varia muito de povo para povo. O meu povo
em especifico usa a pintura apenas em Cerimonias, Rituais ou festas, tendo para
cada momento a sua pintura especifica. O povo Xavante faz o0 uso basicamente do
Carvao e Urucum nas suas pinturas. Esse € o dauhd. Pintura dos GuardiBes/Anjos,
predominante no carvdo. Temos a prética de usar ela nas lutas (O'i6) e caca
(Académico Xavante em entrevista no dia 25 de setembro de 2022).

Alguns de nossos entrevistados ja tiveram a vivéncia de sair da aldeia e morar na

cidade, e tiveram seu retorno para a aldeia. Questionamos entdo essa vivéncia para

entendermos o que oS levou a retornar ao seu povo:

Eu prefiro morar na aldeia do que na cidade. Na hora de eu levantar de manha antes
de nascer o sol ouvindo os passaros cantando tomando o café pra poder trabalhar
agradecendo a Deus. Porque na aldeia tem tudo de bom que a natureza proporciona
de manha eu tomo banho no rio bem verde e clarinha & muito mais melhor tomar
banho no rio do que no chuveiro, viver na aldeia e tudo de bom vocé sente o vento
fresco batendo na sua cara. Quando é dia do meu trabalho eu durante a semana eu
vou na escola fazer meu trabalho que é muito gratificante porque eu moro na aldeia
e tenho o meu trabalho na aldeia, quando n&o é dia do meu trabalho eu faco algumas
coisas tipo andar um pouco fazer visita algumas familias da outra aldeia, coletar
frutas silvestres, limpar a minha roca cuidar pra formiga ndo estragar, pescar, fazer
limpeza ao redor da casa, viver na aldeia e bom porque toda a tarde tem aquela todas
de conversa em frente de casa conversando trocando ideias com a familia, assistindo
a molecada brincar vendo 0 movimento que ha na aldeia. Durante o dia além desses
meu trabalho que eu fago tem muito mais quando hé reunido eu saio da aldeia para
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que eu possa participar dessas reunifes que é voltado ao interesse do meu povo.
Além desse trabalho que eu fago estou abrindo uma nova aldeia s6 pra mim e minha
familia porque estamos fazendo um ponto turistico para que as pessoas venham
conhecer o cotidiano do Haliti-Paresi, vivenciar a vida nossa com as belezas
naturais, animais e a preservacdo do meio ambiente (Académico Haliti-Paresi em
entrevista no dia 16 de fevereiro de 2023).

A cultura é de suma importancia, porque ela que vai dizer qual é sua origem, ela é
importante porque ela é uma identidade e tem que ser valorizado pra transmitir geracao a
geracdo. A cultura de um povo esta enraizada em qualquer individuo vdo desde objetos e
acOes, armar rede, caca pesca, falar, jogos, comidas, dancas, festas. Agora uma pessoa tem
que saber da sua cultura a sua identidade para poder sair do seu territorio se ndo souber e
quando sair se ela ndo souber a sua identidade ela sera qualquer ou uma pessoa perdida numa

sociedade.
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6 CONSIDERACOES FINAIS

Muitas coisas passam pela minha cabeca ao escrever esta Ultima se¢do, os caminhos
percorridos até aqui foram desafiadores, repletos de momentos altos e baixos, contudo
gostaria de iniciar expressando meus sinceros agradecimentos aos meus orientadores “Alceu
Zoia e Jonathan Stroher” por acreditar nesta pesquisa. Grandes pesquisadores da tematica
indigena e foi um grande prazer estar nesta empreitada cientifica ao lado de cada um,
construindo ciéncia, perpetuando conhecimentos, questionando saberes e criando novas
reflexdes.

Ser aluno do PPGEDU foi sem ddvidas um dos meus maiores desafios na area
profissional. Compreender a historicidade da educacéo do povo brasileiro permitiu abrir meus
horizontes para uma melhor compreensdo do mundo. Muitos saberes necessarios entre as
disciplinas ofertadas, grupos de estudos, seminarios e afins.

A forma com que busquei estudar os povos indigenas nesta pesquisa foi muito
especial, foi tudo muito novo, apesar de uma possivel tentativa de associar a minha primeira
graduacédo (Educacéo fisica) as praticas corporais destes povos, que aproximaria, mas da ideia
de como seria a “educagao fisica” desses povos. O inicio se passa por diversas ideias, que
acabaram sendo organizadas para que esta pesquisa fosse possivel de ser realizada. Acontece
que ndo podemos tratar um povo cOMO um outro, € necessario entender as diferencas e assim
respeita-las. E com isso iniciamos os estudos dos conceitos para ser possivel escrever sobre tal
assunto. Enfim expliquei tudo isso detalhadamente na minha introducéo.

Os conceitos estudados como corpo, cultura, praticas corporais, interculturalidade,
colonialismo, fenomenologia e outros, foram conceitos que eu ndo havia estudado ou se
estudei passou de forma despercebida, porém a compreensdo desses conceitos me
transformou de fato em um pesquisador. Fazer ciéncia € isso tirar as incertezas da cabeca,
colocar no papel, buscar as teorias e ir a campo vivenciar.

Retomando o que discutimos na sec¢do corpo e cultura compreendemos nesta se¢do a
compreensdo do conceito de corpo, e através de diversos descritores conseguimos entender o
processo civilizatério que o corpo teve através do tempo, e a forma com que o corpo € tratado
por outras culturas. Compreendemos que o0 corpo conta a histéria do seu povo, € atraves do

corpo e suas manifestacdes, suas marcas, seus movimentos, que assim poderemos entender
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sua historia. O corpo através do tempo foi compreendendo melhor a sua fungdo para uma
melhor qualidade de vida.

Entendemos que o corpo cultural, € uma representacao do viver de cada individuo. O
tratamento desse corpo entre os distintos povos € diferente, portanto, a importancia desse
conceito para nés pesquisadores se fez necessario entender de uma forma geral a uma forma
especifica, como neste caso “o corpo para os povos indigenas”, e isso modifica muito o seu
entendimento.

Fomos atréas da antropologia para melhorar a nossa compreensdo de corpo cultural. A
antropologia nos objetiva a estudar diversos fatores como o comportamento humano, as
culturas, as sociedades, os comportamentos antepassados, toda essa dimensdo dentro do
presente e do passado.

A cultura pelos olhos da antropologia € a definicdo da forma com que vive um
determinado povo, como se alimenta, como se reproduz, como Vvive. E todos esses atos estao
ligados ao corpo. Compreendemos assim o quédo é amplo o conceito de corpo e cultura, e que
seja 0 corpo para outros povos e suas dimensdes e a cultura desses povos e de outros povos,
esses estudos até nos indaga a ir além das fronteiras e buscar novos conhecimentos, para fazer
comparativos, encontrar diferencas e semelhancas. Sendo assim, compreendemos que o fator
que modifica esse conceito esta ligado a cultura.

A construcdo da secdo interculturalidade possibilitou um dialogo pertinente para a
responder a problematica desta pesquisa. A educacgéo intercultural

Autores como Fleuri (1999) nos ajuda na compreensdo deste conceito, pois
conseguimos entender que a interculturalidade nos possibilitou reflexdes para melhor
compreender o corpo, a cultura e a educacdo dentro dessa perspectiva. Vejamos que 0 corpo
intercultural é onde habita as nossas marcas, as nossas histérias desde o nosso nascimento a
nossa morte, € no corpo que a cultura se manifesta.

Um ponto necessario que gostaria de também trazer aqui nas minhas considerac6es
finais, foi o fato da minha transformacdo como pessoa, pOs ingressar no programa de
mestrado. Vivia a minha vida e dentro da minha area, que é a educacdo fisica, ndo me
importava com nada fora das fronteiras das minhas individualidades. Portanto, evidencio que
ser estudante de mestrado abriu 0s meus horizontes, e me fez ter reflexdes a respeito da
educacdo, da cultura, da ciéncia. E me importar com o rumo do meu pais, dos povos que aqui
vivem, das minorias que muitas vezes tém suas vozes silenciadas. Muito se partiu das

atrocidades do ultimo governo. Vivenciei a pandemia, combatendo de frente o virus, estive
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nas barreiras sanitarias, nas fiscalizagdes, nas rondas, e sinto que foi necessario para a minha

transformacéo e melhoria como ser humano.
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APENDICE A - Roteiro de Entrevista |

- Por que para vocé é importante estar no curso de pedagogia intercultural?

- Como € a rotina das criancas na aldeia?

- Me fale sobre as pinturas que seu povo faz no corpo, quais os significados?

- Existe algum ritual, danca ou alguma celebragdo importante para seu povo? Se sim
explique?
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APENDICE B - Roteiro de Entrevista 11

- Apresentagdo: nome, idade, etnia e a sua funcdo na aldeia?

- Como é o seu cotidiano na aldeia? Como € viver na aldeia? Como ¢ as relagcdes? O que

vocés fazem? como vocés se comportam?

- Na aldeia de vocés existe algum ritual que ele é extremamente importante para vocés?

- Como que ele acontece?

- Qual a importancia desse ritual para vocé que estd fazendo o curso de pedagogia

intercultural indigena?

- Qual o sentindo e importancia de cultura para vocé?
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