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RESUMO

ESTA PESQUISA FOI REALIZADA NA TERRA INDIGENA PIMENTEL BARBOSA, ALDEIA ETENHIRITIPA, MUNICIPIOS DE
CANARANA E RIBEIRAO CASCALHEIRA-MT. O INTERESSE PELO TEMA DE PESQUISA SURGIU QUANDO COMECEI A
OBSERVAR A PRESENCA DE TERMOS DA LINGUA PORTUGUESA NA FALA DAS PESSOAS DA COMUNIDADE. O OBJETIVO
CONSISTE EM INVESTIGAR E ANALISAR OS EMPRESTIMOS DAS PALAVRAS DA LINGUA PORTUGUESA PARA A LINGUA
XAVANTE, TENDO COMO MOTE A INFLUENCIA DA TECNOLOGIA AUDIOVISUAL, A TELEVISAO E O CELULAR, ETC, NO
COTIDIANO DAS PESSOAS. COMO BASE TEORICA, CONSULTEI OS SEGUINTES AUTORES: CARVALHO (2009); ALVES
(1994) E QUINTINO (2012) QUE ME POSSIBILITARAM EXPLORAR TAIS FENOMENOS SOCIAIS. PARA A COLETA DE
DADOS, APLIQUEI UM FORMULARIO BILINGUE AOS JOVENS DA ESCOLA ESTADUAL INDIGENA DE EDUCACAO BASICA
SAMUEL SAHUTUWE, CONTENDO QUESTOES SOBRE O USO DE TECNOLOGIA. TAMBEM FIZ ANOTACOES NO CADERNO
DE CAMPO DURANTE AS ENTREVISTAS COM 0OS ANCIOES E COM ESTUDANTES. AS RESPOSTAS DOS PARTICIPANTES
FORAM TRANSFORMADAS EM DADOS QUE ME PERMITIRAM CONHECER SOBRE EMPRESTIMO DE PALAVRA DA LINGUA
PORTUGUESA; COMO AS PESSOAS ESTAO SE COMPORTANDO E PENSANDO NA ALDEIA. TAMBEM OBSERVEI, NOS SEUS
COTIDIANOS, PRINCIPALMENTE, OUVINDO AS SUAS FALAS TANTO NAS ALDEIAS, QUANTO NAS CIDADES DE
CANARANA E AGUA BOA, NOS ANOS DE 2020 A 2021. A PARTIR DA PESQUISA, OBSERVEI QUE ESSAS TECNOLOGIAS
ESTAO COLOCANDO EM RISCO OS NOSSOS COSTUMES ANCESTRAIS DE DAR NOMES, NA LINGUA MATERNA, AOS
OBJETOS QUE VEM DA SOCIEDADE OCIDENTAL. OS EMPRESTIMOS DE PALAVRAS DA LINGUA PORTUGUESA VEM
TRANSFORMANDO RAPIDAMENTE O JEITO DE FALAR DO POVO XAVANTE DA ALDEIA ETENHIRITIPA.

PALAVRAS-CHAVE: LINGUA XAVANTE. EMPRESTIMOS LINGUISTICOS, LINGUA PORTUGUESA,
TECNOLOGIA AUDIOVISUAL; JEITO DE FALAR; GERACOES MAIS JOVENS



ABSTRACT

THIS RESEARCH WAS CARRIED OUT IN THE INDIGENOUS LAND PIMENTEL BARBOSA, VILLAGE
ETENHIRITIPA, MUNICIPALITIES OF CANARANA AND RIBEIRAO CASCALHEIRA-MT. INTEREST IN
THE RESEARCH TOPIC ARISED WHEN | BEGAN TO OBSERVE THE PRESENCE OF PORTUGUESE
LANGUAGE TERMS IN THE SPEECH OF PEOPLE IN THE COMMUNITY. THE OBJECTIVE IS TO
INVESTIGATE AND ANALYZE THE LOANS OF WORDS FROM THE PORTUGUESE LANGUAGE TO
THE XAVANTE LANGUAGE, HAVING AS A MOTUM THE INFLUENCE OF AUDIOVISUAL
TECHNOLOGY, TELEVISION AND CELL PHONE, ETC, IN PEOPLE'S DAILY LIFE. AS THEORETICAL
BASIS, | CONSULTED THE FOLLOWING AUTHORS: CARVALHO (2009); ALVES (1994) AND QUINTINO
(2012) WHICH ENABLED ME TO EXPLORE SUCH SOCIAL PHENOMENA. FOR DATA COLLECTION, I
APPLIED A BILINGUAL FORM TO THE YOUNG PEOPLE AT THE SAMUEL SAHUTUWE INDIGENOUS
STATE BASIC EDUCATION SCHOOL, CONTAINING QUESTIONS ABOUT THE USE OF TECHNOLOGY.
I ALSO MADE NOTES IN THE FIELD NOTEBOOK DURING INTERVIEWS WITH THE ELDERS AND
STUDENTS. THE ANSWERS OF THE PARTICIPANTS WERE TRANSFORMED INTO DATA THAT
ALLOWED ME TO KNOW ABOUT WORD LOAN IN THE PORTUGUESE LANGUAGE; HOW PEOPLE
ARE BEHAVING AND THINKING ABOUT THE VILLAGE. | ALSO OBSERVED, IN THEIR DAILY DAYS,
MAINLY LISTENING TO THEIR SPEECH BOTH IN THE VILLAGES AND IN THE CITIES OF CANARANA
AND AGUABOA, IN THE YEARS FROM 2020 TO 2021. AIS TO GIVE NAMES, IN THE MOTHER TONGUE,
TO OBJECTS THAT COME FROM THE WESTERN SOCIETY. THE LOANS OF WORDS FROM THE
PORTUGUESE LANGUAGE HAVE BEEN QUICKLY TRANSFORMING THE WAY OF SPEAKING OF THE
XAVANTE PEOPLE OF THE VILLAGE ETENHIRITIPA

KEY-WORDS: XAVANTE LANGUAGE. LANGUAGE LOANS, PORTUGUESE LANGUAGE, AUDIOVISUAL TECHNOLOGY;
WAY TO TALK; YOUNGER GENERATIONS
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INTRODUCAO

Segundo a nossa mée, nasci numa época de muita chuva, na casa da familia de parto
natural. Foram minhas tias parteiras que auxiliaram minha mée no momento da minha vinda ao
mundo. Sou 4 'uwé Uptabi (Xavante). Meus pais me registraram com o nome de Caimi Waiassé
Xavante no 6rgdo do governo, a Funai — Fundag&o Nacional do indio, no dia 25 de janeiro de
1976.

Eu sou da linhagem do nosso pai, do cla Poreza’dno (Girino), da linhagem da madeira
sagrada “Wamari Tedewa” e faco parte do grupo de idade Hotord. A nossa mde se chama,
Jugara Pe’aruiwé Xavante do cld Owawe (Rio Grande). Ela ja é falecida. Sempre moramos na

Terra Indigena Pimentel Barbosa, municipio de Canarana e Ribeirdo Cascalheira, Mato Grosso.

Na aldeia, quando completei cinco anos, fui adotado pela familia do meu tio-pai que era
o grande lider/cacique Warodi da aldeia Pimentel Barbosa. Ele era o filho mais velho do lider
Ahopowe (Apowg). Ele junto com as liderangas guerreiras A’Uwé€ Uptabi (Xavante) fez o
contato em 1946 com o sertanista Francisco Meireles, na regido da Serra do Roncador, proximo
ao Rio das Mortes, atual Terra Indigena Pimentel Barbosa. Ele ficou nacionalmente conhecido

como Apoena.

Como o tio Warodi sé tinha filhas, ele me adotou para me formar na cultura Xavante e
para me mandar estudar numa cidade. E ao mudar para a cidade, eu morei com uma familia ndo

indigena, pessoas conhecidas dele.

Ainda bem pequeno, eu acompanhei meu tio Warodi juntamente com os demais tios de
minha comunidade na luta das liderancas do meu povo para demarcacdo da Terra Indigena
Pimentel Barbosa, Mato Grosso. Na decada de 1980, apos vérias lutas com os fazendeiros e
governo federal, nossos pais, tios, maes, tias, demarcaram partes das terras tradicionais do povo
A’uwé€ Uptabi (Xavante). A demarcagdo garantiu uma melhor qualidade de vida, melhor
utilizacdo das areas de caga, pesca, coletas de frutas e fortalecimento da identidade cultural para

as futuras geracoes.

Até que um dia fui levado da aldeia numa Toyota Bandeirante até Goiania, Goias, para
estudar e para morar em um prédio de vinte andares, com um casal de professores da Pontificia

Universidade Catolica de Goias- PUC/GO. O senhor Vanderlei de Castro, que me levava de
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moto para escola todos os dias quando fui matriculado numa escola particular. Essa época era
tudo novidade para mim, muito assustador morar no apartamento, andar de moto e a
alimentacdo era muito diferente. Sempre nas férias escolares eu ia para minha aldeia no

territério da nossa familia aqui em Mato Grosso.

A minha estadia na cidade de Goiénia durou de dez anos. Morei com trés familias
diferentes e foi neste periodo que eu aprendi a ler e escrever para ser uma lideranca na minha

comunidade da Terra Indigena Pimentel Barbosa.

Quando tinha oportunidade, eu retornava para a comunidade para 0s rituais que
precisava passar para formar a minha identidade Xavante. Completando os rituais de passagens
dos adolescentes para a vida adulta, tive de retornar em definitivo para minha comunidade para
formar uma familia, que é arranjado dentro da tradicdo. Fui casado duas vezes com mulheres
que séo irmés. Tivemos filhos (as), Pewapa, Urawg, Penai’re, Ro’owi, Suirawé, Wamaribza’re,
Irani, Ro ’0zab6do, Wat6. E uma filha adotiva chamada Cecilia. A maioria dos nossos
filhos(as) estdo casados(as) e vem gerando netos(as) e morando em outras aldeias no territorio

de Pimentel Barbosa.

Desde que retornei para aldeia fui tradutor bilingue e cultural da minha comunidade e
guando tem uma cacada e/ou pescaria sempre acompanho, porque gosto de cacar e pescar com
0 meu grupo Hotora, além disto, estou sempre presente nas atividades culturais. Na década de
1990, trabalhei como tesoureiro na Associacdo dos Xavante de Pimentel Barbosa, em projetos
em parceria com o Ndacleo de Cultura Indigena-NCl/Centro de Pesquisa Indigena em

Goiania/GO. Foi quando iniciei o contato com a producéo de audiovisuais.

Sou membro do Ndcleo de Escritores e Artistas Indigenas — NEARIN que integra varios
escritores indigenas no Brasil e participei de alguns eventos ligados a Fundacdo Nacional do
Livro Infantil e Juvenil no Rio de Janeiro e em Mato Grosso na Feira de Livros Indigenas. De
1992 a 1997, trabalhei como educador indigena contratado na Escola Municipal de Pimentel
Barbosa, na aldeia Pimentel Barbosa. Foi um desafio muito grande, pois eu ndo tinha
experiéncia em lecionar. Mas, me espelhei na minha trajetéria de estudante em sala de aula,
tendo como referéncia algumas professoras que me marcaram durante a minha alfabetizacéo na

cidade onde morei.

Passando alguns anos, a Secretaria de Educacdo Municipal de Canarana-MT ofertou os

cursos/oficinas para os professores indigenas que atuavam nas escolas indigenas. Aprendi a
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planejar melhor as atividades escolares. No municipio fui conselheiro Municipal de Educacéo.
Fizemos vérias propostas para a melhoria da educacéo escolar indigena no territorio Xavante.

Entre os anos de 1998 a 2015, fui convidado a trabalhar na Escola Estadual Indigena de
Educacao Basica Etenhiritipa, na aldeia Wede’ra. Esta aldeia fica a 15 Km (quinze quilometros)
da aldeia Pimentel Barbosa. Eu sempre ia de bicicleta para aldeia Wede’ra, toda semana. Isso
para mim foi muito interessante, meu esforgo para estar trabalhando numa aldeia para melhoria
da educacéo escolar, repassar a minha experiéncia de vida para a comunidade e para a familia.
Também na aldeia Wede’ra, coordenei o Ponto de Cultura Apow¢, na Associacdo Alianca dos
Povos do Roncador, onde fizemos varios cursos/oficinas de técnicas de filmagens, edicdo e

roteiro usando o programa de Soft Livre, para os jovens das aldeias no territorio.

No periodo de 1990 a 2005, participei ativamente do “Projeto Videos nas Aldeias”
desenvolvido pela ONG - Organizacdo ndo Governamental Centro de Trabalho Indigenista. No
contexto desse projeto atuei com o registro da vivéncia de diversos aspectos da cultura
tradicional e aspectos sociais do povo Xavante, comparando com as de outras etnias no Brasil
e no exterior. Quando ingressei na escola estadual, o presidente do Conselho Estadual de
Educacédo Indigena-CEEI/MT, Filadelfo Umutina, me convidou para fazer parte do conselho
indigena, onde estou até hoje.

O ano de 2005, foi o primeiro passo para a melhoria da educacéo escolar indigena na
Terra Indigena Pimentel Barbosa, onde tive a honra de participar como cursista no Projeto Hay6
—Formacéo dos Professores Indigenas em Magistério. O projeto contou com participacao de
trés etnias: Xavante, Karaja e Tapirapé, no polo de Canarana. Foram muitos anos de

aprendizado para a melhoria da educacdo escolar indigena das nossas escolas nas aldeias.

Em 2006, foi fundada a aldeia Eténhiritipa e assim, eu e minha familia, deixamos de
morar na aldeia Pimentel Barbosa. Com a fundagdo da Escola Estadual Indigena de Educacédo
Bésica Samuel Sahutuwg, em 2010, trabalhei alguns anos na instituigdo atuando como
coordenador pedagdgico, porém, por questdes de diferencas de filosofia quanto a gestdo

escolar, eu me desliguei da escola.

Passados cinco anos, em 2010, concluimos o Projeto Hayd. Naquele mesmo ano, me
inscrevi no vestibular indigena na Universidade do Estado de Mato Grosso -
UNEMAT/Faculdade Indigena Intercultural. Eu ndo esperava a minha aprovagao porque o

vestibular indigena foi muito concorrido, mas fiquei muito feliz com a minha aprovagéo. La
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descobri a importancia da formacgdo académica do ndo indigena e como as pessoas valorizam a

sua formagé&o escolar.

Sempre nas férias escolares, viajava para cidade de Barra do Bugres-MT, no Campus
da UNEMAT, para estudar trinta dias, junto com as outras etnias de Mato Grosso, que cursavam
Licenciatura Intercultural. Foi uma experiéncia marcante, troca de saberes entre a academia e
o0s cursistas indigenas. Os cinco anos passaram rapido, me graduei em 2015, no curso de
Licenciatura em Linguas, Artes e Literaturas pela Universidade do Estado de Mato Grosso-

UNEMAT/Barra do Bugres, Faculdade Intercultural Indigena.

Dos anos de 2016 a 2022, fui convidado para assumir a direcdo da Escola Estadual
Indigena de Educacdo Béasica Samuel Sahutuwg. Era para ser apenas dois anos na gestdo, mas
estou até agora como diretor escolar. Eu também faco parte da Associacdo Xavante Eténhiritipa
— AXE fazendo alguns trabalhos comunitérios. Agora estou repassando a minha experiéncia da
faculdade intercultural para melhorar minha préxis pedagdgica em sala de aula, fazendo
atividades interculturais nas escolas indigenas onde trabalho e fazendo palestras em outras

aldeias.

Em 2019, me inscrevi no Mestrado em Ensino em Contexto Indigena Intercultural, na
Universidade do Estado de Mato Grosso-UNEMAT. Esta sendo um desafio para mim, porque
exige muito leitura e reflexdo. Numa época de pandemia de Corona-Virus, com as familias
doentes e as pessoas queridas (0s) falecendo com essa doenga. Por isto tudo, esta sendo dificil
estudar a distancia. Em sua maioria, as escolas indigenas ndo tem uma estrutura de conexdo de

internet boa, e isto, vem dificultando os trabalhos escolares e nossos estudos da pés-graduacao.

O interesse pelo tema deste trabalho de pesquisa surgiu no projeto Haiy6- Formacéo de
Professores Indigenas, no polo de Canarana- MT (2005-2010), quando escrevi minha
monografia intitulada “O uso do Audiovisual pelos Xavante-Dapoto hawi Romadé’o”.
Também na minha graduacéo, elaborei o TCC (Trabalho de Conclusdo de Curso) denominado
“A influéncia da tecnologia audiovisual nos empréstimos linguisticos da Lingua Portuguesa
para a Lingua Xavante”, do curso Lingua, Arte e Literatura/FAINDI - Faculdade Intercultural
Indigena/UNEMAT/Barra do Bugres (2011-2016).

Estas pesquisas anteriores foram fundamentais para realizar a pesquisa de mestrado
denominada “O audiovisual como estratégia pedagdgica no contexto formativo tradicional e
intercultural dos jovens Xavante”. A estrutura final da dissertacdo ficou assim estabelecida:

Introducéo onde fiz minhas consideracdes iniciais com base em minha trajetéria de vida
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marcada pela atuagdo docente, pela participagdo em agdes que envolvem minha identificacdo
com o audiovisual e, fundamentalmente, busquei indicar minha atuacdo na docéncia como algo
inerente ao meu sentido de pertencimento ao povo Xavante. No capitulo 1 estdo detalhadas as
questdes de ordem tedrica e metodoldgica, que se revelam fundamentais para a ampliacdo da
abordagem da dissertagdo. No capitulo 2, sob a denominacdo “Breve contexto histdrico e
educativo do povo Xavante”, busquei, em primeiro lugar, dar voz as narrativas dos ancidos com
que tive (e estou tendo) o prazer de dividir deliciosos momentos de minha convivéncia, com
vistas a melhor compreender nossa historia. Trata-se de um dever de gratiddo fazer valer seus
conhecimentos impressos nessas linhas que constituem esta minha dissertagdo. Ainda neste
capitulo, dissertei a questdo da educacéo, neste encontro (e desencontros também) entre nosso
modo tradicional de ensinamento e a educacdo formal escolarizada. No capitulo 3, denominado
“Da luta territorial & manuten¢do das tradi¢des socioculturas Xavante”, busco demonstrar a
territorialidade como principio basilar de todas as demais lutas, dentre elas a questdo da
educacdo. O capitulo 4 é constituido pelas andlises e discussdes dos dados emergidos da
pesquisa de campo, em que busco compreender a ambiguidade do impacto da presenca dos
artefatos audiovisuias sob 0 aspecto da valoriza¢do da nossa cultura entre as geracdes Xavante
mais jovens. Nas consideraces finais faco alguns apontamentos ressaltando a ambivaléncia da
presenca dos artefatos audiovisuais no dia a dia na comunidade da aldeia. Sendo, que os mesmos
artefatos que simbolizam e representam dimensdes de socialibidade individualista séo usados
para despertar o sentimento de pertencimento a tradicdo cultural Xavante, por meio dos videos
que retratam alguns dos rituais Xavante. A rigor, essa € a abordagem deste Caderno Pedagdgico
(e-book), que é o resultado da presente dissertacdo, isto é, o Produto Pedagdgico propriamente
dito.
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1. QUESTOES TEORICAS E METODOLOGICAS

1.1 Reflexdes de natureza tedrica

A chegada dos artefatos tecnologicos audiovisuais no cotidiano da comunidade da aldeia
Eténhiritipa trouxe mudancas significativas para nos, Xavante. Isto me oportunizou a reflexao
sobre as mudancas de comportamento das gera¢fes mais jovens. S&o notdrias as alteragdes das
atividades cotidianas, tais como, horario de dormir, cacar, pescaria, rituais sagrados e roca
tradicional Xavante (Roca de Toco). Ou seja, 0 uso da tecnologia tem impactado negativamente
as pessoas nhas atividades acima citadas. Por exemplo, tenho percebido uma mudanca no habito
de dormir: antigamente as pessoas dormiam ao escurecer, hoje em dia, por conta da
programacdo televisiva e do uso do aparelho de celular, observo que as pessoas, principalmente
0s jovens, tém ido dormir entre as 22:00 as 23:00h. Desse modo, cabe fazer o seguinte
questionamento: Como fica a pratica do ritual do Canto e Danca dos Adolescentes, que ao
anoitecer ocorre o ritual do Canto dos Padrinhos com os Afilhados e o Canto da Meia Noite?
Tenho notado que a frequéncia desse ritual vem diminuindo a cada ano que passa. Avalio, que
estamos perdendo, paulatinamente, nosso vinculo milenar com aspectos fundamentais da nossa
ancestralidade.

Nesse sentido, buscando compreender este fendmeno, cabe aqui uma reflexdo com base
na pertinente andlise feita por Byuang-Chul Han (2020, p.6), em “Do Desaparecimento dos
Rituais: uma tipologia do presente”. Em conformidade com esta perspectiva analitica, trata-se
de compreender os rituais no contexto das manifestacdes existenciais que tém o conddo de
vincular os feitos e as realizacbes humanas hodiernas com os aspectos identitarios imemoriais
do povo (etnia) com a qual as pessoas se filiam.

Assim, devemos compreender 0s ritos de passagem como uma auténtica expressdo do
simbolico. Ou isto dito pelo proprio autor, significa compreender que “Os ritos sdo acdes
simbolicas. Eles transmitem e representam aqueles valores e ordens que mantém uma
comunidade unida” (HAN, 2020, p.6). Dai minha genuina preocupagdo com 0 que vem
ocorrendo em minha comunidade, principalmente em relacdo ao comportamento das geragdes
mais jovens, que estdo abandonando praticas culturais milenares.

Ainda na esteira do referido autor, € plausivel afirmar que é inerente aos ritos esse poder
de (re)conectar as pessoas as tradigdes culturais de sua etnia, através da conexao indelével entre
0 universo circundante, as divindades com os sujeitos. Dito de outro modo, existe uma interacao

inquebrantdvel entre os povos indigenas, as divindades por eles cultuadas, seus rituais,
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praticados desde tempos imemoriais e 0s sujeitos vivendo em seus contextos culturais
hodiernos.

NOs povo Xavante pautamos nossa existéncia nos ensinamentos de toda ordem,
impressos nos rituais de passagem, tal como “A Danga dos Adolescentes”, em que se explicitam
valores ancestrais, que servem fundamentalmente para vincular os sujeitos as ordens de
convivio social. Este sentimento de pertencimento a uma coletividade cujas tradicGes
imemoriais ddo conta de romper o vinculo, exacerbadamente narcisista, de um eu solipsista, é
que vincula as ac¢bes para um horizonte mais estendido da coletividade amerindia ancestral e
imemorial.

Por isso, a maioria dos rituais indigenas sio uma celebracio das diferencas. E o que
explicita Han (2020, p.10) na afirmacdo a seguir: “O simbdlico como meio no qual a
comunidade é gerada e transmitida esta hoje, claramente, desaparecendo. A perda do simbélico
e a perda do ritual reforcam-se mutuamente”.

Outro ponto de reflexdo propiciado pela analise de Han (2020, p.14) diz respeito ao fato
de que a crescente atomizacdo da sociedade também afeta a gestdo dos sentimentos dos sujeitos
gue a constituem. Cada vez menos sentimentos comunitarios sdo gerados. Em troca,
sentimentos passageiros e paixdes transitdrias predominam como estados de um individuo
isolado em si mesmo, e descolado dos acontecimentos fenoménicos que afetam a coletividade.

Do ponto de vista da ordem social Xavante, o Wara - Conselho Tradicional, se constitui
no elo entre todas as atividades desenvolvidas pela comunidade A’Uwé Uptabi e os saberes da
cultura tradicional Xavante impressos na voz dos ancidos. E o Wara que define as atividades
do dia a dia, onde sdo discutidos coletivamente pelos ancidos as praticas culturais, rituais e
cerimonias, assim como os trabalhos da Roga de Toco, cacadas dos homens e coletas de frutas
das mulheres no cerrado. Nesse sentido, submeti a proposta de pesquisa de mestrado a analise
do Wara e recebi a anuéncia para realizar os meus estudos. A proposta foi apresentada para as
comunidades das duas aldeias: Eténhiritipa e Wede 'rd, localizadas nos municipios de Canarana
e Ribeirdo Cascalheira-MT, onde foram coletados os dados da pesquisa. Mesmo sendo morador
da aldeia Eténhiritipa e trabalhar na escola da referida aldeia, se faz necesséria a anuéncia das
comunidades envolvidas via autorizagdo exarada pelo Wara.

Tenho notado que ultimamente os ancidos que presidem os debates por ocasido dos
encontros do Wara tém manifestado preocupacéo a respeito das mudancgas de comportamento
da comunidade Xavante. Nesse sentido, os ancidos chamam a atencao das geracGes mais jovens

para que reflitam acerca deste fendmeno. O Wara tem discutido também o que vem ocorrendo
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na escola com os alunos (as), em relacdo aos materiais didaticos, documentarios Xavante,
documentérios de ndo indigenas, que estdo chegando na comunidade. E, durante o projeto dos
Saberes Indigenas na Escola desenvolvido pela UFMT (Universidade Federal de Mato Grosso)
na producdo para material didatico de alfabetizacéo, foi discutido o assunto sobre o que estava
ocorrendo com a Lingua Materna, as mudangas de habitos no cotidiano, nos rituais e cerimoénias
dentro contexto da aldeia £ténhiritipa. Nestas discussdes, as pessoas acabam refletindo sobre o
assunto e escutando os conselhos tradicionais que procuram dialogar coletivamente a respeito

do caminho para resolverem as situagdes ocorridas na comunidade da aldeia £ténhiritipa.

1. 2 Bases metodoldgicas da pesquisa

Mediante o exposto, estruturei a seguinte questdo problematizadora: Qual é o impacto
do ponto de vista sociocultural do uso exacerbado de tecnologias audiovisuais no modo de vida
do povo Xavante? Nesse sentido, importa melhor compreender o papel exercido pela educagéo
(tanto a educacdo tradicional Xavante, quanto a educacdo formal escolarizada) na tomada de
consciéncia por parte dos nossos estudantes acerca da necessidade de reconhecer a importancia
de manter viva a nossa tradigdo cultural.

Reportando a classificacdo designada por Oliveira (2011, p.59), adotei os seguintes
procedimentos metodoldgicos com vistas a ampliar o alcance da pesquisa. Quanto aos objetivos
propostos, trata-se de uma investigacdo de carater exploratdrio-descritivo. No que se refere a
natureza a pesquisa se reveste de uma abordagem qualitativa-quantitativa, mediante o mister de
conceitos necessarios para explicitar o fendbmeno estudado. Quanto aos instrumentos de
pesquisa utilizados para a coleta de dados foram adotados dois tipos de procedimentos
metodoldgicos: a entrevista com questbes semiestruturadas direcionadas aos estudantes
Xavante da Escola Estadual Indigena de Educacdo Béasica Samuel Sahutuwé (criangas e
jovens).

A rigor, na concepcéo de Miguel (2010, p.02), a entrevista como técnica de pesquisa
¢ eficiente do ponto de vista do alcance da andlise ensejada, pois se caracteriza “como
instrumento dinamico, flexivel e criativo, capaz de fornecer maior contribui¢do diante dos
objetivos gerais e especificos a serem alcangados”. De outra parte, lancei mdo tambem da
observacao participante para submeter os dados emergidos na pesquisa de campo ao crivo da
analise deste pesquisador, com mais de quarenta anos de vivéncia em conformidade com a

cultura Xavante. Para a coleta de dados, lancei mao também da observacdo participante, aqui
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compreendida como 0 processo no qual um investigador estabelece um relacionamento
multilateral e de prazo relativamente longo com uma associagédo humana na sua situagéo natural
com o propdasito de desenvolver um entendimento cientifico daquele grupo.

Do ponto de vista da andlise dos dados extraidos da pesquisa de campo, busquei
estruturar tal instrumento com base na técnica denominada analise de contetdo, que no dizer
de Minayo (2007), proporciona ao pesquisador a ampliacdo do escopo das analises, na medida
em que, com o material coletado, abre inUmeras perspectivas de interpretacdes inovadoras. A
partir disso, no capitulo 4, pretende-se realizar a analise qualitativa dos dados empiricos da
pesquisa, que resultam das a) entrevistas com os alunos da Escola Estadual Indigena de
Educacdo Basica Samuel Sahutuw€ (criangas e jovens); b) conversas, aconselhamentos e sabios
ensinamentos obtidos de momentos de compartilhamento de saberes com 0s ancidos ao longo
da minha vida c¢) da vivéncia e observacdes empiricas realizadas pelo pesquisador na condi¢édo
de membro da comunidade indigena Xavante; d) entrevistas com pais e maes de alunos.

Para Oliveira (2011, p.60) a analise e discussdo dos resultados necessita de um

encadeamento tedrico-conceitual com as demais etapas da pesquisa:

Nesta etapa, ocorre a interpretacdo e discussao dos dados levantados pela pesquisa. O
pesquisador deve elaborar a sua anélise a partir dos resultados alcancados e com base
na revisao bibliogréfica. Deve-se chamar a aten¢do para aspectos novos e interessantes
que apareceram. (OLIVEIRA, 2011, p.60)

Essa etapa da pesquisa requer de o pesquisador lancar mao das habilidades de carater
analitico compreensivo, com vistas, a conferir a necessaria qualificacdo do ponto de vista
tedrico conceitual da sua pesquisa.

A entrevista foi realizada com 25 (vinte) estudantes da Escola Estadual Indigena de
Educacdo Basica Samuel Sahutuwg, sendo 13 (treze) rapazes e 12 mocas (doze) seguindo
critérios tais como de idade, sexo e matriculas. Reuni com os jovens estudantes no dia 14 de
dezembro de 2021, as 13 horas na escola. Iniciei passando dois videos curtos, “ Ambientes de
Aprendizagem Movel”, e “Microsoft Vision of the Classroom of the Future”, que abordavam o
uso das tecnologias digitais pelos ndo indigenas, nos dias de hoje, e ap6s os videos apliquei o
questionario bilingue no Ensino Médio da Escola Estadual Indigena de Educacdo Basica
Samuel Sahutuwé. Os dois videos oportunizaram debates da situacdo atual das pessoas na
aldeia. O questionario bilingue foi aplicado com as seguintes perguntas:

1. Tem TV e celular em casa?
2. Com que frequéncia vocé assiste a TV e usa o celular?

3. Quais programas favoritos da TV e no celular?
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4. Qual é aimportancia da TV e do celular, na sua casa?

5. Vocé esta percebendo alguma mudanca de comportamento da comunidade?
6. Ha cena/ programa considerado inadequado para crianca e jovens? Quais?
7. Ha censura? Como é feita a censura?

Outros recursos utilizados foram: gravador digital, filmagens, méaquina fotogréfica e
celular. Além disso, durante a pesquisa, fiz anota¢es no caderno de campo e, com vistas a
consubstanciar as analises, repassei 0s dados para o notebook, para digitacdo e formatacao.

Cabe ressaltar a respeito, que a pandemia de CORONA-VIRUS (COVID-19), que
atingiu 0 mundo inteiro, acabou chegando na minha comunidade. Com isso, ndo foi possivel
fazer trabalhos de entrevistas com as pessoas em suas casas. Porque também a comunidade
realizou isolamento social com suas familias em trés lugares, algumas familias ficaram na
aldeia, outras foram acampar nos lagos, e na beira do Rio das Mortes na divisa do territorio
indigena. Eu fiquei na aldeia observando, ouvindo e fazendo perguntas na minha familia em
casa. E com as pessoas que ficaram na aldeia também conversamos muito, a situacdo de saude
e educacdo, e a fase que a comunidade estava passando com a pandemia. Sempre perguntava
para as pessoas sobre as mudancgas de comportamento que estavam em curso nestes isolamentos
sociais das familias. Como os jovens utilizavam as tecnologias digitais durante as suas
auséncias da aldeia Eténhiritipa, para se manterem informados a respeito do que estava

acontecendo nos acampamentos.

2 - BREVE CONTEXTO HISTORICO E EDUCATIVO DO POVO XAVANTE
2.1 Origem do povo A’uwé Uptabi

Para melhor compreender a histéria do povo Xavante, bem como aspectos da educacdo
tradicional e escolarizada que compdem as abordagens deste capitulo, tomei como referéncia

minhas observacgdes, conversas e entrevistas rememoradas a partir da vivéncia e convivéncia
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com o0s ancidos. Destacam-se os ancidos Sereburd, Hipru, Urawé, Waza'é, Cidaneri, Prase.

Como também, com base nas referéncias bibliograficas de autores que abordam estas tematicas.

A historica do povo Xavante remonta a um tempo em que nossos antepassados fugiram
do litoral por conta da perseguig¢ao dos ndo indigenas. Nossa autodenominagdo ¢ A’uwe Uptabi,
que significa povo verdadeiro. Somos povos cagadores e 0S nossos ritos de passagem e as
cerimdnias espirituais, de casamento estdo ligados ao local onde vivemos. O senhor Serebura
reverbera com suas sabias palavras o que ¢ dito de modo académico por pesquisadores “O povo
A’uwé vem do lugar onde comeca o céu, da raiz do céu, onde o sol aparece. Nds somos 0 povo
verdadeiro. Nés mantemos o espirito da Criacao”.

O senhor Sereburd complementa “Antigamente os nossos ancestrais viviam no
escuro. E de onde comecou a raiz do Céu, onde o Sol se originou (b6td pusizé na rada), a
origem da Lua (a’amo pusizé na rada), a origem da estrela Cruzeiro do Sul (Siruru Pusizé)
foram criados. “Héiwana’rada. Tudo se originou do lado leste. O ancestral do povo a’uwé
vém de la, onde comecaram a andar, de onde foram criadas todas as coisas. Segundo a
narrativa do Mito de Criagé@o 0 povo A 'uwé uptabi (Xavante) vem da raiz do Céu, onde nasce

o Sol.

A respeito das nossas cerimonias tradicionais o senhor Serebura, admoesta “Realizamos
nossas festas e cerimonias Xavante/A'uwé, conforme oS conhecimentos adquiridos dos
ancestrais, por meio dos “sonhos de poder”. Os Xavante sdo de uma linhagem antiga, de um

tempo que se perde na contagem dos ndo-indios”.

O primeiro e mais antigo registro documental colonial a respeito do povo
Xavante/A’uwé que se tem noticia foi feito em um mapa datado de 1751, que mostra a
localiza¢do do chamado “Sertdo do Gentio Xavante”, a leste da Ilha do Bananal. (CHAIM,
1983).

Conforme Welch et al (2013), os Xavante estdo no Planalto Central muito antes da
chegada dos ndo indigenas ao Brasil. Os relatos orais dos ancidos coletados pelo referido autor
revelam historias de fuga, aprisionamentos e mortes provocados pelos colonizadores desde a
época da existéncia da entdo Provincia de Goias. No século XVIII, as referéncias situam o povo
Xavante nas regides norte e central dos atuais estados de Goias e Tocantins. Vale destacar, que
as autoridades da provincia de Goias envidaram esforgcos para o aldeamento dos Xavante por

considera-los “indomaveis”, “ndo civilizaveis”, que deveriam ser pacificados.



20

Em 1788, alguns grupos Xavante sdo aldeados na aldeia Pedro 11, Sitio do Carreté&o,
por Tristdo Cunha Meneses, governador da capitania de Goiés. Xavante e Xerente sdo isolados
no presidio de Santa Maria do Araguaia que sera totalmente destruido por um ataque dos
Xavante, Xerente e Karaja. A decadéncia do ciclo econdmico da mineracdo desloca o interesse
para a agricultura e pecuaria. A politica é favoravel a ocupagdo dos territorios tradicionais
indigenas. Uma carta-régia no século XIX decretou guerra contra os Xavante. Entdo, eles
fogem do aldeamento e cruzam os rios Araguaia, Cristalino e Rio das Mortes. Os Xavante e
Xerente se dividiram em dois grupos: os Xerente se estabeleceram ao norte do Estado de Goias,
hoje Tocantins, e os Xavante, no Estado do Mato Grosso, ap6s cruzar 0s rios Araguaia,
Cristalino e Rio das Mortes. (IDIORIE-XAVANTE, 2016, p.19).

No inicio do século XVIII, depois da descoberta do ouro, na entdo provincia de Goias,
a chegada de mineradores, bandeirantes, colonos e missionarios pressionou as populacdes
indigenas locais, provocando conflitos entre elas e 0s novos habitantes. As populacdes nativas
reagiram de diferentes modos as incursdes dos forasteiros. Algumas recorreram a préatica de
ataques repentinos e a guerra; outras, ao estabelecimento na area ou a migracdo. Na segunda
metade daquele século, vérios grupos, incluindo alguns identificados como ‘“Xavante”,
estiveram assentados em aldeamentos patrocinados pelo governo, onde sofreram os efeitos
devastadores de doengas epidémicas, segundo dados do ISA- Instituto Socioambiental (2014).

As delimitagdes do territorio tradicional de uso dos A’uwé se intensificam a partir do
século XIX, quando esse povo adentra mais a regido central do Brasil, dirigindo-se aos atuais
estados de Goids, Tocantins e Mato Grosso. Porém, as terras tradicionais Xavante ndo foram
demarcadas de modo continuo. Atualmente, este povo vive distribuido em varias aldeias em
nove (09) terras indigenas: Aredes, Pimentel Barbosa, Mardiwatséde, Sdo Marcos, Parabubu,
Sangradouro, Marechal Rondon, Chao Preto, Ubawawe.

A Terra Indigena Pimentel Barbosa localizada nos municipios de Canarana e Ribeirdo
Cascalheira, onde residem os descendentes de Apow€, atualmente, possui dezenove aldeias:
Aserere, Pequi, Reata, Cagula, Tanguro, Pimentel Barbosa, Eténhiritipa, Belém, Novo Paraiso,
Wedeze, Wede 'ra, S&0 Domingos, S&o Joaquim, Santa Matinha, Santa Cruz, Mé&e Maria, Santa

Vitéria, Maria de Jesus e Boa Vida.

Ao ndo conseguirem garantir a demarcacdo continua do seu territorio, atualmente os
Xavante vivem em nove (09) pedacos de terra: Pimentel Barbosa, Aredes, Sangradouro, Sao
Marcos, Parabubure, Mardiwatséde, Chdo Preto, Ubawawe e Marechal Rondon. Nas outras

partes de suas terras foram construidas cidades que integram treze (13) municipios. Segundo
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estimativa da FUNASA (2010) sdo aproximadamente 15.315 pessoas, conforme (IDIORIE-
XAVANTE, 2016, p.22).

Figura 1 - Foto do contato entre os Xavante e a Equipe de Rondon

‘.
e

Fonte: Arquivos Ponto de Cultura Apow¢, 1947.

2.2 Educacéo Tradicional Xavante

Rezende (s/d) em “O ser professor ¢ o ser Xavante: duas culturas diferenciadas que
buscam a interculturalidade” faz reverberar os preceitos educativos presentes no RCNEI -
Referencial Curricular Nacional para a Educacdo Indigenas, que estabelece quatro
pressupostos fundamentais que ddo sustentacdo a educacdo escolar indigena, a saber a) a
educacdo para atender verdadeiramente o povo indigena tem de ser concebida e estruturada ao
modo comunitario destes povos em termos socioculturais, econémicos, politicos, filoséficos e
educacionais; b) Conferir o mesmo grau de efetividade que é reservado aos elementos da
educacdo formal ndo indigena a educacdo tradicional, de modo a garantir a efetividade do
principio da interculturalidade c) do ponto de vista das abordagens tedricas e metodoldgicas, o
ensino tem de estar assentado no bilinguismo, ou até mesmo no multilinguismo, quando for o
caso. Ou isto dito de modo ainda mais explicito, tem de serem respeitadas as especificidades
sociolinguisticas de cada povo. E, por fim, a referida autora destaca o quarto principio que
consiste em uma educacdo d) especifica e diferenciada, no que diz respeito a presenga no
curriculo e no calendério escolar dos ritos, festas tradicionais, dangas, rituais de passagem.

O pressuposto para que isto se concretize reside na necessaria e imprescindivel
participacdo da comunidade escolar no que tange as decisdes a respeito do tipo de educagdo e
de escola que € requerida e desejada por uma dada comunidade escolar. O l6cus privilegiado
desse processo é o PPP - Projeto Politico Pedagogico, em cuja elaboracdo se faz necessaria a

participacdo da comunidade escolar, professores, alunos, pais, conselhos indigenas atuantes,


https://docs.google.com/document/d/1rZrcVfxIc440GHLot8bBy1mJ76KfldDr/edit#heading=h.2et92p0
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caciques, pajées, etc. O PPP tem que propor um processo ensino aprendizagem centrado na
formacdo de alunos conscientes do ponto de vista da cidadania amerindia, criticos e engajados
nas atividades culturais do seu povo.

Nas figuras abaixo de numeros 2, 3 e 4 busquei representar, em diversas situacoes

cotidianas, 0s momentos do processo ensino aprendizagem tradicional do povo Xavante.

Figura 2 - Representacdo de momentos de aprendizagem da menina no contexto da educacéo

familiar

Fonte: Arquivo pessoal do pesquisador, 2021

Este desenho foi feito pelos alunos da escola Escola Estadual Indigena de Educacao
Basica Samuel Sahutuwé€. Ele representa um importante momento do processo ensino €

aprendizagem para nos, o povo Xavante, na medida que o desenho representa uma forma de
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expressar 0 entendimento acerca do tema em questdo, pois a linguagem artistica impressa em

um desenho é mais fécil de ser comunicada do que a expressao através da linguagem escrita.

Nos acampamentos durante o isolamento das familias, foram relatadas inimeras
dificuldades nos primeiros dias. Os jovens estavam acomodados na aldeia com infraestrutura
tecnoldgica, por isso no inicio sentiram faltas das coisas deixadas para tras na aldeia como
energia e internet. Com passar do tempo comegaram conhecer os lugares de pescaria e de caca.
Os moradores ficaram surpresos com a fartura de alimentos na regido. Foram conhecer a antiga
aldeia, que fica na fazenda do outro lado do Rio das Mortes, e ouviram relatos dos ancidos sobre
a regido antes do contato. Os jovens acompanhavam o0s adultos em suas pescarias, cagadas,
pegando varios tipos de peixes que o0s jovens ndo conheciam. Assim como, as criangas
acompanhavam e ajudavam suas maes nos preparos de alimentos, peixes e cagas nos jiraus

assados como antigamente, e brincavam muito na praia e nadavam no Rio das Mortes.

Figura 3 - Foto do Ritual representando a Dancga dos Adolescentes

Fonte: Arquivo pessoal do pesquisador, 2021
A comunidade escolar (professores, nutricionista, agente de limpeza), sempre
organizam para fazer atividades culturais com os alunos como aula de educacéo fisica Xavante,

que ocorre através de dancas e cantos.
Figura 4 - Foto do Ritual da Corrida da Tora de Buriti
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Fonte: Arquivo pessoal do pesquisador, 2018

Uma das atividades preferidas dos alunos é a corrida de tora de buriti-Uiwede, como
aula de educacio fisica Xavante. E através desta atividade cultural que os alunos mostram sua
resisténcia fisica. Outro aspecto relevante neste tipo de atividade cultural tradicional diz
respeito a questdo da coletividade, ou seja, a atividade tem de ser desenvolvida necessariamente
de modo coletivo.

2.3 - Educacdo escolarizada & educacédo tradicional

A regido da Terra Indigena Pimentel Barbosa teve o primeiro contato com a lingua
portuguesa quando os guerreiros Xavante, liderados pelo lider Ahopéwé (Apoweé), fizeram
contato em 1946, com o sertanista Francisco Meireles, as margens do Rio das Mortes (Owaweé).
Desde esta época o0 povo Xavante deu inicio a um contato duradouro com agentes
governamentais, falantes da lingua portuguesa. O A’uwé (Xavante), sem falar a lingua néo
indigena, s6 usava mimica, demonstracdo de objetos, e imitava as falas repetindo a lingua
portuguesa.

Atualmente na aldeia Eténhiritipa, a maioria das mulheres, ancifos e criangas ndo se
expressam em lingua portuguesa, mas alguns jovens tentam se expressar na Lingua Portuguesa,
nas reunides de agentes de saude e no curso de formacdo de professores indigenas. E também
quando as pessoas sdo internadas no hospital, tentam se comunicar com as enfermeiras em

palavras e frases sobre 0 medicamento que sdo usados no paciente. Assim como, durante o
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intercdmbio cultural com os alunos das escolas urbanas e zona rural. Na aldeia sdo poucas
pessoas que falam o portugués fluentemente. A maioria das pessoas da aldeia acham importante
aprender a Lingua Portuguesa para poder se comunicar melhor com os ndo indigenas ou com
as outras etnias.

Na aldeia as criancas em varios momentos das suas brincadeiras, no patio, no corrego,
em casa, vém usando as palavras para a construcdo de frases em Lingua Portuguesa, imitando
0 que elas assistem na televiséo ou celular. E também as crian¢as acompanham muito os adultos
na aldeia ou quando véo a cidade, elas acabam ouvindo a lingua portuguesa.

A maioria dos jovens levam seus aparelhos para informar os ancidos dos acontecimentos
pelo mundo e de outras aldeias Xavante. Ou quando agentes de salide v@o para reunido no centro
da aldeia. L& no centro s&o discutidos varios assuntos do cotidiano da comunidade, como o
transporte de caminhdo para as cidades mais proximas, cacadas, pescarias, torneio de futebol
nas aldeias, rituais e cerimoniais.

Agora as mulheres da aldeia ficam em casa, fazendo atividade familiar e podendo ter
contato com a Lingua Portuguesa através da televisao assistindo novelas e filmes ou celular
ouvindo varios ritmos de musicas de ndo indigenas. Elas também tém contato com a Lingua
Portuguesa, quando levam seus filhos no posto de salde indigena perto da aldeia, que séo
atendidas pelas enfermeiras ndo indigenas ou agentes de salde indigenas. Mas, as mulheres
jovens também frequentam a Escola Estadual Indigena Samuel Sahutuwé, onde acabam entrado
em contato com a Lingua Portuguesa durante as aulas.

Ja os jovens homens, estdo sempre em contato com a outra lingua virtualmente, através
dos celulares, quando a conexao de internet da escola funciona e pela televiséo ao assistir filmes,
ouvindo vérios ritmos de musicas de ndo indigenas. Estas geraces vdo muito as cidades mais
préximas da Terra Indigena de Pimentel Barbosa fazer compras para os pais ou vao sé passear
na cidade, tendo contato com a Lingua Portuguesa. Assim como, estes jovens frequentam a
escola da aldeia, onde possuem contato com a lingua de ndo indigena, através dos livros, filmes
e aulas da Lingua Portuguesa.

Na aldeia £ténhiritipa, ja tém varios materiais que vem de fora e ndo tém nomes ainda
na lingua materna, s6 na Lingua Portuguesa, como caixa d’agua, balde, padrdo de energia,
botijao, fogdo, internet, televisdo, manga, celular, pen drive, parabdlica, ventilador, alcool gel,
coronavirus e vacina. S&o estes nomes de materiais, que sao falados diariamente na aldeia. A
comunidade acha importante estudar a lingua materna para mantermos nossos costumes, o

nome das coisas que fazem parte da nossa vida, das nossas dangas, artesanatos, comidas,
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animais, peixes, aves, remédios, doencas. Atualmente, a Lingua Portuguesa na comunidade

possibilita a troca de informac6es sobre a cultura de outros povos indigenas e de ndo indigenas.

Figura 5 - Foto representando a presenca de um artefato ocidental, Antena Parabdlica

Foto: Arquivo pessoal do pesquisador, 2021

Na aldeia Eténhiritipa alguns jovens ja fazem transmissdo ao vivo das atividades
culturais da aldeia, antes era impossivel transmitir, os celulares ndo funcionavam no territério
indigena Xavante da Terra Indigena Pimentel Barbosa. Atualmente, as escolas indigenas tém
internet, computares e notebook, e as maquinas digitais sdo comuns nas escolas. Os habitantes
das aldeias também possuem celulares, filmam e fotografam seus cotidianos, fazendo edicGes

de videos e audio da cultura A’uwg Uptabi (Xavante).

Trata-se de um fendmeno social que traz implicacbes do ponto de vista das relages
interpessoais dos sujeitos indigenas. Uma preocupacdo cada vez mais explicitada pelos mais
velhos diz respeito a adocdo de atitudes de carater individualista em detrimento as
manifestacBes que representam a coletividade amerindia. Ainda na opinido dos ancidos, em
assim agindo, as geraces mais jovens podem estar entrando em um lento processo de abandono
das nossas tradi¢des culturais milenares, que sempre prezam pelo coletivismo em detrimento

do individualismo.

Figura 6 - Foto representando os jovens fazendo uso de artefatos tecnolégicos ocidentais
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Fonte: Acervo fotogréafico do Ponto de Cultura Apowe, 2017.

Mesmo falando pouco a Lingua Portuguesa, os ancifes estdo percebendo as falas da
juventude e as mudancas de comportamento com tanta tecnologia audiovisual adentrando as
aldeias. Por isso querem buscar junto com 0s jovens novos caminhos de convivéncias
interculturais com ndo indigena (warazu/ siroma). Os estudantes das escolas indigenas também
fazem muitas pesquisas dos territorios, fiscalizando as suas terras ja demarcadas. Atualmente,
as pessoas das aldeias Xavante, principalmente os jovens, fazem compras virtuais, como
celulares, televisdo, calgados, etc. Também, de modo geral, os A’uwé€ Uptabi (Xavante), vdo
muito para cidade ao redor das Terras Indigenas para comprar alimentos industrializados,
bebidas alcodlicas e refrigerantes.

Figura 7 - Foto do 1° livro de alfabetizagdo da Lingua Materna “A’uw€ Mreme”

Fonte: Arquivo pessoal, Caimi Waiassé Xavante, 2021.
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Este ¢ o 1° livro de alfabetizagdo da Lingua Materna “A’uwé Mreme”, feito pelos
professores A’uwe da escola Samuel Sahutuwé€, no projeto “Saberes Indigenas na Escola”-
UFMT/2021. Cabe ressaltar que os professores da educacdo utilizam também o livro didatico
escrito em Lingua Portuguesa que é distribuido nas escolas pela SEDUC - Secretaria de Estado
de Educacgéo de Mato Grosso.

2.4 - Projeto Politico Pedagogico da Escola Estadual Indigena de Educagdo Bésica
Samuel Sahutuwé: Ensino da Lingua Portuguesa & Ensino da Lingua Materna

Em 2006, foi construida a aldeia Eténhiritipa, por divergéncias politicas internas
liderancas, ancidos e familias que acharam melhor fazer outra aldeia, com 32 casas, com uma
populacédo de 420 habitantes. No dia 15 de agosto de 2006, as familias sairam da aldeia Pimentel
Barbosa e foram construir a aldeia £ténhiritipa ao lado do Posto Indigena da FUNAI, que fica
distante mil metros da aldeia Pimentel Barbosa. Mesmo tendo saido da aldeia Pimentel Barbosa,
os alunos (as) continuaram frequentando as aulas na Escola Municipal Indigena de Pimentel
Barbosa, em 2007 e 2008. Esta comunidade continua com seus costumes e cerimonias da
cultura Xavante, faz rocga de toco, coleta frutas nativas, cria galinhas, patos, cachorros e gatos.
Consomem alimentos industrializados, usam roupas e calcados do mundo de ndo indigena
(warazu/siréma).

Por iniciativa da comunidade, professores indigenas, ancidos e caciques, resolveram no
meio do ano de 2009, na aldeia £ténhiritipa, construir uma escola de madeira e palha, com 4
salas de aula, 1 sala de professor e uma cozinha, para os(as) alunos(as) continuarem estudando.
Mesmo sendo em uma casa rustica, a escola teve apoio de Assessoria Pedagdgico de Canarana-
Seduc/MT, fornecendo os materiais escolares.

A partir da construcdo da escola pelos professores, estudantes e ancidos, iniciou-se as
discuss@es sobre o Projeto Politico Pedagdgico — PPP. Houve também um debate a respeito da
escola ser municipal ou estadual. Depois de varias reunides o Wara- Conselho Tradicional,
decidiu fundar uma escola estadual.

No periodo de um ano, o primeiro cacique da aldeia faleceu, no dia 18 de julho de 2007.
Como ele se preocupava com a educacgéo escolar e a educacéo tradicional da comunidade, em
sua homenagem foi fundada a Escola Estadual Indigena de Educacéo Basica Samuel Sahutuwé.

O planejamento das agdes pedagodgicas que constam no calendério escolar A’uwe
Uptabi, estd sempre em sintonia com as atividades desenvolvidas no contexto da aldeia como

um todo. Importante lembrar que o planejamento € feito semanalmente seguindo as orientaces
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da cultura A’uw@€ Uptabi, que realiza as atividades de acordo com nossas tradigdes
socioculturais.

Todo final do ano, o diretor escolar e a equipe do CDCE - Conselho Deliberativo da
Comunidade Escolar convidam membros que compdem o Wara - Conselho Tradicional para
discutir o calendario tradicional da Escola Estadual Indigena de Educacdo Basica Samuel
Sahutuwé, para poder sistematizar de acordo com PPP, solicitando as atividades da
comunidade, os rituais/cerimoniais de acordo com calendarios tradicionais que acompanham as
estacOes do ano. O calendario escolar deve respeitar as festas, rituais e as tradi¢cbes como:
danhono, darini, uiwede, zomdri, buru, dasi’utdri, dabasa, danho’re, wa’i, wai’a, oi’0, aba,
abahi. Deve também ensinar por meio de oficinas, contando 0s ensinamentos dos anciaos e 0s
membros mais experientes. O PPP faz referéncia a pesquisa de campo, aula de campo,
intercdmbio com dos A’uwé Uptabi dentro e fora do territorio, com outros povos indigenas e
com os warazu/sirdbma. A utilizacdo dos livros didaticos tem de ser realizada nas duas linguas:
A’uwe Uptabi (Lingua Materna Xavante) e warazu/siroma (Lingua Portuguesa). A escola tem
que desenvolver jogos pedagdgicos e esportivos préprios da tradi¢do cultural Xavante. Todas
as atividades escolares sdo sistematizadas conforme as atividades comunitarias, fazendo
exposi¢oes, palestras na escola.

A escola tem contribuido com o desenvolvimento de atividades culturais Xavante tais
como cerimdnias: Wa’i — Luta Corporal, canto e danga — Danho’re, Dasi’wai’d. A nossa
educagdo tradicional Xavante tem que valorizar as liderangas politicas Waraza e A’uwg Uptabi.

O PPP da escola preconiza a necessidade de a escola incentivar todos os alunos e a
comunidade escolar em geral, a engajar nas companhas de saude; desenvolver oficinas
pedagodgicas; incentivo a producdo de videos e publicacio Pi’0 Hoimanazé (Artes das
Mulheres). O papel pedagdgico da escola consiste em constituir um sujeito conhecedor da
cultura e da organizagdo social A’uwe€ Uptabi e da cultura global, tornando-se autbnomo e capaz
de intervir na sociedade.

Hoje a Escola Estadual Indigena de Educacéo Béasica Samuel Sahutuwé tem 175 alunos
e conta com uma pessoa ha cozinha, um agente de limpeza, um diretor, um secretario e quatro
professores Xavante e uma professora Javaé/ Karaja. Estes professores trabalham com os ciclos
das fases: L11,111 CICLO I,11,111 FASE, Ensino Médio e EJA. Temos professores Xavante com
algumas dificuldades em trabalhar alguns contetdos escolares como Matematica, Portugués,
Histdria, Ciéncias e Linguas Estrangeiras, pois muitos ndo sdo formados nessas areas, sO

concluiram o Magistério Intercultural. Por isso todo ano solicitamos o desenvolvimento de
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oficinas para aperfeicoar as praticas pedagogicas de todos os professores e professoras A’uwe
que atuam nestas areas nas escolas municipais e escolas estaduais.

Na escola Estadual Samuel Sahutuwé, temos trés professores A’uwé se graduando na
UNEMAT e na UFMT. Um professor esta se graduando pela FAINDI-UNEMAT, na area de
Linguas, Artes e Literaturas, concluindo o curso no ano de 2022. Os outros professores A’UWE,
fazem cursos virtuais, UAB - Universidade Aberta do Brasil em Canarana-MT, nos cursos de
Pedagogia pela UFMT e outro no curso de Letras pela UNEMAT, mesmo tendo dificuldades
no acesso a internet na aldeia para frequentar as aulas virtuais.

Agora na escola Municipal Infantil Utebrewé, sdo seis professores A’uwg, que nédo
possuem formacao, apenas concluiram o ensino médio normal. Por isso os professores A’UwWe
tém dificuldades de trabalharem com as criangas A’uwe. Mas este ano, a Secretaria de Educacéo
Municipal esta oferecendo oficinas para os professores A’uwg, este ano eles ja fizeram duas
oficinas na aldeia Eténhiritipa.

Necessitamos fazer cursos de formacéo continuada com o objetivo de melhorar, sempre
mais, as acles de ensino. Com o intuito de colaborar com este processo formativo, € que
elaborei o Caderno Pedagdgico (e-book) Dos Rituais Xavante que resulta como Produto
Educacional da minha pesquisa de mestrado. No referido caderno, sdo apontadas estratégias de
carater didatico-pedagogico na modalidade “produgdes audiovisuais”, tendo como pano de
fundo narrativas dos rituais que fazem parte da vida dos estudantes Xavante.

Ademais, ha que se ampliar as possibilidades de formacdo em nivel de magistério
intercultural, de graduacéo intercultural, mestrado e doutorado para termos mais conhecimento
no sentido de aperfeicoar sempre mais nossa praxis pedagdgica. Nesse sentido, a escola
necessita produzir materiais didaticos especificos de conhecimentos, de acordo com as
disciplinas da sociedade envolvente. Para demonstrar o carater intercultural da nossa formacéo
nas figuras (8, 9, 10, 11, 12 e 13) busquei representar momentos desta formacdo que estamos

empreendendo em nossa escola.

Figura 8 - Foto do primeiro Livro Didatico de Alfabetizagdo em Lingua Materna A’uwé& Uptabi
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Fonte: Arquivo pessoal de Utebrewé Xavante, 2020

O primeiro livro didatico de alfabetizagdo na Lingua Materna A’uwé€ Uptabi foi
elaborado pelos professores indigenas no projeto Saberes Indigenas na Escola sob a
responsabilidade didatico-pedagogica da UFMT - Universidade Federal de Mato Grosso, em
parceria com a IFMT- Instituto Federal de Mato Grosso, UNEMAT- Universidade do Estado
de Mato Grosso e prefeituras municipais de Mato Grosso. O principio orientativo do referido
projeto consiste em compreender que “a educacdo escolar indigena deve ser pautada em
relacbes mais consolidadas com os principios e valores de cada sociedade indigena”.
(GRANDO, s/d, p.2). Vale citar uma vez mais a autora supramencionada, com vistas a
compreender melhor o0s conceitos centrais que devem balizar todo e qualquer projeto de

educacdo escolar indigena:

A interculturalidade como um dos pilares da formacdo continua do projeto com a
educacdo escolar indigena tem sido um exercicio permanente de tensionamento sobre
nossos conceitos de educacdo, cultura e de interculturas em relagdes étnico-raciais tao
complexas como as que vivemos no Brasil. (GRANDO, s/d, p.2).

A interculturalidade como principio educativo pressupde a implementacao de agdes de
ensino, que filiadas as tradi¢cdes socioculturais diversas entre si, deem conta de priorizar o
respeito mutuo, o reconhecimento ao modo de vida diferente de ver e viver no mundo, a

aceitacdo das manifestacdes identitarias diversas e plurais.

Figura 9 - Foto representativa do ancido narrando rituais do Povo Xavante para os alunos da Escola
Estadual Indigena de Educacgdo Basica Samuel Sahutuwe.
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Fonte: Utebrewé Xavante, 2018.

Em nossas atividades escolares sempre sdo convidados os ancidos e liderangas para
relatarem a historia do nosso povo A’uwé Xavante, para poder dialogar com os alunos (as),
para ouvirem o seu ponto de vista sobre os territorios, fiscalizagdo das suas terras ja demarcadas,
entre outros assuntos. Os ancides, que sao grandes conhecedores do cerrado, da mata e de todos
0s recursos da natureza, contam as histdrias e mitos para as criangas no cotidiano escolar, para

eles depois poderem compartilhar a vida e os conhecimentos com as pessoas, de fora da aldeia
inclusive.
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Figura 10 - Foto do Ritual Xavante Danca dos Adolescentes.

Fonte: Caimi Waiassé Xavante, 2018

A seguir, as figuras 11 e 13 representam momentos de intercambio cultural com alunos
de colégios privados do estado de Sdo Paulo que todo ano fazem intercambio intercultural em
nossa aldeia. Ressalto que nestes momentos eu noto o entusiasmo, a alegria e 0 empenho dos
nossos jovens em participar dos rituais da Cultura Xavante. No meu entendimento, devemos
usar essas ocasifes para explorar o carater pedagogico dos nossos rituais, reforcando assim nos

jovens o sentimento de pertencimento a nossa tradigéo cultural Xavante.

Figura 11 - Foto representando um momento intercdmbio cultural vivenciado na aldeia.

Fonte: Arquivo pessoal do pesquisador, 2021



34

Anualmente, durante cinco dias, vem até a nossa a aldeia Eténhiritipa para um estagio
convivéncia, um grupo de jovens estudantes do ensino médio do colégio particular Santa Cruz
da cidade de Sao Paulo, e ter a oportunidade de conhecer o cotidiano A’uwg, e de participar de
alguns rituais da cultura Xavante. Esta convivéncia intercultural € organizada pela associacédo

da aldeia em parceria com uma agéncia de turismo.

Figura 12 - Foto dos alunos da Primeira turma de Ensino Médio da E.E.l.E.B.Samuel Sahutuwé

Fonte: Arquivo pessoal do pesquisador, 2021.

Esta é a primeira turma de Ensino Médio na E.E.l.LE.B.Samuel Sahutuwé, aldeia
Eténhiritipa. Essa turma foi muito especial, porque eles entenderam a importancia de continuar
estudando para serem futuros lideres e professores. Agora alguns estudantes continuam seus
estudos fazendo vestibulares.

Figura 13 - Foto representando a socializacdo entre estudantes ndo indigenas com a comunidade.
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Fonte: Arquivo pessoal do pesquisador, 2018

A equipe do Ponto de Cultura Apowg, em sua maioria é constituida por estudantes que
executam as atividades de filmagens dos rituais, s6 no ponto da aldeia estabelecido pelos
ancidos para produ¢ao de registros da dindmica da cultura do povo A’uwg — Xavante durante o
rito de furacdo de orelhas dos adolescentes, ritual da corrida da tora de buriti e outras

cerimonias.



3. DA LUTA TERRITORIAL A MANUTENCAO DAS TRADICOES
SOCIOCULTURAIS XAVANTE

3.1 As lutas pela (re)conquista dos territorios é a condicdo primeira das demais
garantias

A descoberta do ouro, na entdo provincia de Goias, nas décadas finais do século XVII e
inicio do século XVIII, traz profundas consequéncias do ponto de vista do mundo da vida dos
Xavante. Este periodo marca a chegada de mineradores, bandeirantes, colonos e missionarios
que pressionaram as populaces indigenas, provocando conflitos entre elas e 0s novos
habitantes.

Conforme Welch et al (2013, p.55)

A histéria do povo Xavante tanto a documental como aquela baseada em registros
orais, indica que ocorreu uma série de divisdes e migracdes desde a época em que eles
viviam na Provincia de Goyaz (sic), nos séculos XVIII e XIX, até os dias de hoje.

Ainda na esteira de Welch et al (2013), ao chegar no territério do atual estado de Mato
Grosso, 0 povo Xavante sofreu um processo de disputas politicas internas, que facilitou o
dominio por parte da sociedade ocidental. O autor cita dois fatores mais importantes do ponto
de vista da subjugacdo dos Xavante em relacdo aos representantes da sociedade ocidental, a
saber: a) os conflitos, tanto na dimens&o interna, e principalmente, com os colonizadores nao
indigenas, que desde o século XVII promoveram incursdes aos territorios indigenas com vistas
a busca de ouro e metais preciosos; b) as epidemias que ndo s6 dizimaram os Xavante como
contribuiram enormemente para desestimula-los a empreenderem as lutas necessarias para
defenderem seu territorio.

A esse respeito, Welch et al (2013, p. 56) lembra das constantes perseguicdes as quais
foram submetidos os Xavante: “Perseguidos e sofrendo os efeitos devastadores de epidemias,
dois grupos que viviam na regido do Rio Couto de Magalh&es refugiaram-se com os salesianos
nas missdes de Sangradouro e Merure”. Fato semelhante ocorreu com os Xavante que
habitavam a parte sul, a saber, as terras indigenas hoje correspondentes a Pimentel Barbosa e
Wedez¢: “muitos grupos Xavante do leste, e posteriormente do sul de Pimentel Barbosa e

Wedezé, passaram por divisdes e realocagdes devido a pressdes de doengas ¢ dos conflitos.”
(WELCH et al, 2013, p.56).



Nesta mesma linha de raciocinio em documento histérico produzido em 2019, intitulado
“Relatério — Violéncia contra os Povos Indigenas no Brasil — Dados de 20187, o CIMI -
Conselho Indigenista Missiondrio alerta para a reincidéncia de uma pratica que remonta a “mais
de 150 anos de tutela legal do indio”. No capitulo IV do referido documento, Marcelo Zelic
(2019, p.143) faz notar que o interesse maior dos poderes constituidos diz respeito a usurpacéo
das terras indigenas, por isso a adocao da estratégia de continuar ainda hoje com a tutela:

Reinterpretar um direito assentado no ordenamento juridico, como o direito
originario, em desfavor dos povos indigenas é agir como agiram os indmeros tutores
ao longo de mais de 150 anos de tutela legal do indio. E que, ao longo da historia,
cometeram indmeros crimes de tutela, muitos deles definidos também como crimes
contra a humanidade, por provocarem o deslocamento forcado dos povos de suas
terras, com claro interesse econdmico sobre elas. (ZELIC, 2019, p.143).

E importante lembrar que a forma de tutela contemporanea se expressa de um modo
bem mais sofisticado, a saber, através da negacao de direitos: a ndo demarcagdo e homologacao
de terras indigenas, ao processo proprio de ensino aprendizagem, e por fim a grande importancia
nesses tempos de pandemia, ao negar o direito a salde. A Unica forma dos povos indigenas
atuarem firmemente contra o processo institucionalizado de usurpacéo das suas terras, consiste
em empreender uma luta constante de defesa do espaco territorial que Ihes pertence desde
tempos imemoriais.

Cabe citar aqui dois casos emblematicos, a Demarcagdo continua da Terra Indigena
Raposa Serra do Sol e a Desintrusdo da Terra Indigena Mardiwadsédé. Dentre outros tedricos
gue concebem a luta como modo de superacdo dessa situacdo de perda do direito originario dos

povos indigenas aos seus territorios tradicionais, cabe citar aqui Santos (2019, p. 118):

Os processos nos quais se inserem as conquistas, em espacos concretos de disputas e
lutas politicas, precisam ser analisados enquanto parte da territorializacéo do capital,
que traz em seu bojo, em geral, a consequente desterritorializacdo dos povos indigenas
e, em alguns casos, como dos Xavante que aqui analisamos, a reterritorializagdo. No
contexto desta pesquisa, em que objetivamos explicitar a contribuicdo a luta e
articulagdo dos povos e do Movimento Indigena para assegurarem seus territorios
tradicionais, a experiéncia de luta dos Xavante da T1 Mardiwatsédé se faz ilustrativa.

Tanto no caso da Demarcagdo Continua da Terra Indigena Raposa Serra do Sol
pertencente originariamente aos povos indigenas Ingaricos, Macuxi, Patamonas, Taurepangues,
Uapixanas, quanto no processo da Desintrusdo da Terra Indigena Mardiwadsedé, do povo
Xavante, a tomada de consciéncia e luta conjunta dos atores envolvidos foi fundamental para
gue os respectivos povos indigenas envolvidos nos dois processos supramencionados

obtivessem, até 0 momento, éxito em seu pleito. Porém, ha que se destacar a insisténcia de parte



das autoridades constituidas, que a todo momento, buscam encontrar meios juridicos para tentar
anular os respectivos processos.

E o caso da Terra Indigena Raposa Terra do Sol, que, pasmem todos, esta tendo o seu
processo questionado por autoridades federais, que sob a tese antiquada do integracionismo,
sustentam a necessidade de revisdo do processo com vistas a “integrar o indio” a sociedade
envolvente. Como demonstrado em brilhante matéria intitulada “Raposa Serra do Sol: A
questdo de honra do general Augusto Heleno: Quais sdo 0s interesses por tras da proposta
de revisdo da demarcacdo da Terra Indigena localizada na Amazbnia”, assinada pelo
competente jornalista Leonardo Fernandes, 18 de dezembro de 2018, no jornal Brasil de Fato.
O referido autor destaca que, em que pese o0 STF — Supremo Tribunal Federal, ter prolatado a
sentenca definitiva em favor da Demarcacdo Continua daquela T1 em 2009, as autoridades
federais constituidas em 2018 estdo envidando todos os esforcos para anular tal decisdo.
Leonardo Fernandes reverbera uma fala do presidente Jair Bolsonaro a respeito da tese da
necessidade de a Tl Raposa Serra do Sol ser explorada:

Nesta segunda-feira (17), o presidente eleito Jair Bolsqnaro defendeu que a &rea da
reserva indigena Raposa Serra do Sol seja explorada. ‘E a area mais rica do mundo.
Vocé tem como explorar de forma racional. E no lado do indio, dando royalty e
integrando o indio a sociedade’, disse Bolsonaro na saida de um evento de
inauguracdo de um colégio militar, no Rio de Janeiro. (BRASIL DE FATO,
FERNANDES, 2018, p.2).
Essa questdo demonstra com toda a nitidez a necessidade de haver uma agéo articulada
e intransigente em defesa das TIs, de norte a sul, de leste ao oeste, sob pena de vivenciarmos
um cenario de completo desrespeito aos direitos originarios dos povos indigenas. A rigor, isso
vale, igualmente, para as demais questdes que afetam os povos indigenas, tais como salde,

educacéo, enfim, tudo que diz respeito ao seu patriménio material e imaterial.
3.2 Terra Indigena Pimentel Barbosa: meu mundo, meu lar

As delimitagdes do territdrio tradicional de uso dos A’uwe se intensificam a partir do
século XIX, quando esse povo adentra mais a regido central do Brasil. A Terra Indigena
Pimentel Barbosa localizada nos municipios de Canarana e Ribeirdo Cascalheira, onde residem
os descendentes de Apow¢€, atualmente, possui dezenove aldeias, dentre as quais destacamos:
Aserere, Pequi, Reata, Cagula, Tanguro, Pimentel Barbosa, Eténhiritipa, Belém, Novo Paraiso,
Wedeze, Wede’ra, Sdo Domingos, S&o Joaquim, Santa Matinha, Santa Cruz, Santa Vitoria,

Mae Maria, Maria de Jesus e Boa Vida.



Do ponto de vista da lingua, os Xavante fazem uso da Lingua Materna quando estéo
conversando entre si, nas ocasides do cotidiano. Ja do ponto de vista das relagdes interpessoais
com os nado indigenas, as conversas sdo realizadas através do uso da Lingua Portuguesa, na
forma como a compreendem e a usam.

Do mesmo modo, isso ocorre nas relagdes de natureza didatico-pedagdgicas no
ambiente de aprendizagem da educacdo escolar formal. E bastante comum, por exemplo, 0s
ancidos serem convidados pelos professores para relatarem mitos, rituais de passagem para 0s
alunos. Os ancidos fazem seus relatos na Lingua Materna, ou seja, Xavante, o(a) professor(a)
faz a transcrig¢do para a Lingua Portuguesa.

Assim, o processo de ensino e aprendizagem é realizado no encontro dessas duas
linguas, Xavante e Portugués, que promovem um enriquecimento do vocabulario dos alunos.
Isso traz reflete, do ponto de vista das praticas discursivas, quando os alunos penetram no
ambiente virtual das redes sociais digitais. Nesse contexto, os empréstimos linguisticos que sao
realizados no momento do manuseio das tecnologias de informagdo impressas no aparelho
celular trazem um impacto no processo formativo dos alunos. Mas isso ndo cabe investigar no
contexto desta pesquisa, quica em outro momento terei oportunidade de tratar dessa questéo.

Sabemos que a Lingua Xavante é o canal de comunicagdo mais corriqueiro utilizado nas
relagOes interpessoais no espaco da aldeia, e as geragdes mais jovens, ao se apropriarem de um
universo vocabular préprio das praticas linguisticas originadas das midias digitais,
principalmente celular e televisdo, estardo dispostas a aprender a nossa Lingua Materna? E uma
questdo crucial com a qual a escola tem de se preocupar. Aqui também, cabe ressaltar, que por
ocasido da presente pesquisa, por questdo de tempo e espaco ndo hd como me aprofundar nesta
questéo.

O povo Xavante da Terra Indigena Pimentel Barbosa, desde o contato, “vem ouvindo”
e “falando a seu modo” a Lingua Portuguesa, tem acesso a tecnologia dos ndo indios,
principalmente, a tecnologia audiovisual. Essas ferramentas estdo sendo utilizadas para
reivindicar politicamente nossos direitos, mostrar os costumes dentre e fora da aldeia e para
manter registrada a cultura para as futuras gera¢6es. Com a instalagdo da energia do projeto do
governo Luz para Todos (2011), houve uma significativa mudanga em nosso modo de vida.
Com o acesso facil aos artefatos tecnoldgicos, a comunidade das aldeias tem agora televisao,
aparelho de som, maquina fotografica, filmadora, computadores e celulares, o que faz com que
as palavras usuais de Lingua Portuguesa, principalmente as que nominam objetos e a¢des, tém

sido usadas com bastante frequéncia na rotina das comunidades Xavante. Empréstimos de



palavras vém transformando rapidamente e, inconscientemente, o jeito de ser Xavante. Disso
surge a necessidade inadiavel de estabelecer estratégias pedagogicas e/ou educativas com o
objetivo de preservar aspectos fundamentais da cultura Xavante. Avalio que um bom comeco
consiste no uso do audiovisual para fortalecer os rituais Xavante narrados pela voz dos ancidos.

Bem, isso sera descrito no Caderno Pedagdgico que é o resultado denominado como
Produto Educacional. A rigor, cabe destacar que os videos produzidos servem como material
didatico para a Sala do Educador na formacao continuada dos professores e também para serem
utilizados nas aulas da Escola Estadual Indigena de Educacdo Basica Samuel Sahutuwe,

conforme demonstrado na figura 9, que consta na pagina 39.

Figura 14 - Mapa do Brasil com destaque da localizago da TI Pimentel Barbosa
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Fonte:  https://www.researchgate.net/figure/Figura-1-Mapa-de-localizacao-Terra-Indigena-Pimentel-
Barbosa_figl 346940778. Acesso em 20/09/2022.
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Figura 15- Foto panoramica tirada de cima da Serra do Roncador -Eténhiritipa Serra Sagrada

Fonte: Utebrewé Xavante, 2022

A Serra do Roncador simboliza o local sagrado, que por sua vez, representa o
surgimento do povo Xavante. Todo ano no inicio do segundo semestre letivo (més de agosto)
toda a comunidade, incluindo a comunidade escolar, sobe a Serra Sagrada para que 0s anciaos
relatem para os alunos a importancia e significado da referida serra para a nossa cultura
Xavante. A Serra Eténhiritipa fica localizada aproximadamente um quilémetro da aldeia

Eténhiritipa.



4 - ANALISE E DISCUSSAO DOS RESULTADOS

Este quarto capitulo é reservado para a analise e a discussdo dos resultados que
emergem das entrevistas realizadas com os estudantes da Escola Estadual Indigena de
Educacao Basica Samuel Sahutuwe no dia 14/12/2021. Ao todo foram entrevistados 25 (vinte
e cinco) alunos dos trés anos do Ensino Médio, sendo 14 (treze) rapazes e 11 (doze) mogas,
com idade entre 15 a 17 anos (Grafico 1). As perguntas foram elaboradas na modalidade
semiestruturada. Primeiramente, escrevi as sete questdes no quadro e os alunos e alunas
copiaram em folhas de papel sulfite. Cada pergunta foi lida pausadamente e comentada por
mim e pelos alunos e alunas de modo a esclarecer o seu contexto para garantir uma melhor
qualidade das respostas elaboradas. Ato continuo, os 25 (vinte e cinco) respondentes
transcreveram suas respostas, que me foram sendo entregues apds o término da acdo. Utilizei
0 notebook para fazer a transcricdo das respostas recebidas. A maioria dos respondentes
utilizou-se da Lingua Materna para elaborar as suas respostas. Desse modo, procurei manter
a originalidade das respostas, transcrevendo primeiramente em Lingua Materna, e em seguida,
em Lingua Portuguesa. E por fim, cabe destacar os apontamentos e as entrevistas que fiz na
condicdo de observacéo participante em meu caderno de campo com trés pais de alunos, que
também sdo importantes liderancas Xavante, retratados na parte final desta secdo.

De parte dos alunos, foi preservado o sigilo identitario dos respondentes e das
respondentes, foi utilizado o expediente de nomes ficticios com as letras do alfabeto, restando

deste modo a denominacdo respondente A, B e assim sucessivamente.

Grafico 1 - Identidade de Género dos entrevistados
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Fonte: Dados da pesquisa de Campo realizada pelo autor, 2021.

A analise das matriculas dos(as) alunos(as) da Escola Estadual Indigena de Educacao
Basica Samuel Sahutuwg levando-se em conta a Identidade de Género dos mesmos tem
revelado um quadro de relativo equilibrio entre meninos e meninas. Assim, o universo dos(as)
alunos(as) que foram entrevistados em nossa pesquisa de campo € constituido por 54%
(cinquenta e quatro inteiros por cento) cuja identidade de género é constituida por meninos e
46% (quarenta e seis inteiros por cento) é composto por meninas. Esses dados foram extraidos
das matriculas referentes aos trés anos do Ensino Médio da Escola Estadual Indigena de

Educacdo Basica Samuel Sahutuwé do ano letivo 2021.

Grafico 2 - Idade dos entrevistados

89,20%
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Fonte: Dados da pesquisa de Campo realizada pelo autor, 2021.

Do ponto de vista da estratificacdo por faixa etaria, os entrevistados foram divididos
em duas amplas faixas, a saber, idade entre 15 a 17 anos, que se refere aos alunos e alunas da
Escola Estadual Indigena de Educagdo Basica Samuel Sahutuwg, matriculados(as) no ano
letivo 2021 nos trés anos do Ensino Médio, que corresponde a 89,20% (oitenta e nove inteiros
e vinte centésimos por cento). A segunda faixa etaria € composta por pais, maes, liderancas,
que corresponde a idade entre 40 a 75 anos, que equivale a 10.80% (dez inteiros e oitenta
centésimos por cento). Ha que se fazer uma mencéo a amplitude etaria desta segunda faixa
em funcdo do baixo numero de atores entrevistados, a saber. 3 (trés) atores. Como ja
mencionado, a pandemia impediu a realizacdo efetiva de todas as entrevistas previamente

planejadas para este universo de entrevistados. Ou isto dito de modo ainda mais explicito,



inicialmente houve a previsdo de entrevistar todos os pais e as maes dos alunos e alunas
matriculados nos 3 (trés) anos do Ensino Médio da Escola Estadual Indigena de Educacédo
Basica Samuel Sahutuwé em 2021. Porém, em funcéo do cenario epidemiologico provocado
pela pandemia da Covid-19, houve a necessidade de serem estabelecidas medidas de
distanciamento fisico e social no ambito da comunidade da Terra Indigena Pimentel Barbosa,
a qual pertence a Aldeia Eténhiritipa. Assim, se fez necesséario promover uma drastica reducéo

no universo de atores entrevistados neste extrato.

Grafico 3 - Grau de escolaridade dos entrevistados
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= ENSINO FUNDAMENTAL INCOMPLETO = ENSINO MEDIO INCOMPLETO

Fonte: Dados da pesquisa de Campo realizada pelo autor, 2021.

No que se refere ao grau de escolaridade, os entrevistados e entrevistadas foram
divididos em duas categorias, sendo eles o Ensino Fundamental incompleto, que €
representado na pesquisa por 10.80% (dez inteiros e oitenta centésimos por cento) composto
pelos atores denominados maes, pais de alunos e liderancas. E 89,20% (oitenta e nove inteiros
e vinte centésimos por cento), que se refere aos alunos e alunas da Escola Estadual Indigena

de Educacdo Béasica Samuel Sahutuwe, matriculados e matriculadas no ano letivo de 2021.

4.1 - Andlise e interpretacéo das respostas dos alunos e alunas



Gréfico 4 - Representacdo do percentual de respondentes que mencionaram aspectos da

cultura Xavante em suas respostas
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Fonte: Dados da pesquisa de Campo realizada pelo autor, 2021.

Conforme o grafico, 98% (novena e oito inteiros por cento) dos respondentes
mencionaram, mesmo gue genericamente, que utilizam os artefatos audiovisuais para observar
aspectos da nossa cultura. Cabe lembrar que foram selecionadas para a andlise aquelas
respostas cujos respondentes mencionam questdes relacionadas a nossa tradi¢do cultural
Xavante.

Os proprios estudantes em suas respostas demonstram na préatica a interculturalidade,
quando manifestam explicitamente que usam as tecnologias audiovisuais para ter acesso as
questdes relacionadas aos cerimoniais proprios da cultura Xavante, bem como para assistirem
filmes, novelas, noticiario e jogos de futebol, etc.

Atualmente, muitas aldeias localizadas nas terras Xavante ja estdo com estrutura de
luz elétrica, saneamento basico, mesmo com as casas tradicionais, de madeira e palhas de
indaid, que é uma espécie de palmeira cuja altura pode alcancar até 25m (vinte e cinco metros).
As casas sao abastecidas com geladeiras e freezer para manterem a agua gelada, o refrigerante,
a cerveja, frango e carne de vaca, e também para conservar as carnes de caga tais como,

queixada, veado, tamandud cagados no cerrado e na mata, e 0s peixes pescados em rios e



lagos. A maioria dos aparelhos eletrénicos domésticos sdo comprados pelas mulheres, mas 0s
eletronicos, como televiséo, celulares na maioria sdo comprados pelos jovens nas lojas da
cidade ou mesmo em lojas virtuais.

Na aldeia Eténhiritipa, T1 Pimentel Barbosa, sdo 468 pessoas, distribuidas em 38 casas
tradicionais, feitas de madeira com cobertura de palha de indaid. Em minhas anota¢des no
caderno de campo, apontei que existem na aldeia 18 casas com televisfes e antenas parabolicas.
Em meu caderno de campo, anotei também que existem 20 celulares adquiridos pelos jovens,
e trés caixas de som da escola. Os programas televisivos sdo assistidos por todos 0s membros
das familias, em que pese a complexidade impressa na linguagem televisiva, assistem a
programacao para poder ouvir e aprender a Lingua Portuguesa. Observei que as criangas gostam
de imitar as falas, os movimentos dos personagens dos filmes e dos atores das novelas.

Por outro lado, observei também, que no momento das gravacdes de videos de
cerimoniais da nossa cultura, a absoluta maioria das pessoas participam e/ou ficam horas e horas
acompanhando. E ap6s o encerramento das gravacdes, notei que as pessoas fazem comentarios
acerca do desempenho dos participantes nos rituais.  Na aldeia £ténhiritipa, alguns jovens
usam o celular para fazer a transmissdo ao vivo das atividades culturais da aldeia. Ou seja, 0s
jovens usam estes aparelhos para fazer videos a respeito das tradicdes Xavante. Antes da
chegada da internet na aldeia, a conexao sé era possivel quando iamos as cidades ou vilarejos,
desse modo os jovens se conectavam as redes sociais, 0 que permitia a comunicacao e
divulgacdo dos nossos rituais. Atualmente, as escolas indigenas tém internet, computares e
notebook, e as filmadoras digitais. Cabe ressaltar que a absoluta maioria dos habitantes das
aldeias também possuem celulares, filmam e fotografam seus cotidianos, dangas, cantos,
cacadas, reunides de liderancas indigenas, e ndo indigenas, e fazem edic¢des de videos e audio
da cultura A’uwe Uptabi (Xavante).

Depois das estruturacdes das escolas indigenas com as tecnologias digitais, 0s ancidos
estdo sempre perto dos jovens para observar atentamente as coisas que a juventude esta fazendo
com tantas tecnologias audiovisuais ao seu dispor. As transformagdes estdo sendo rapidas, 0s
impactos que estdo ocorrendo nas aldeias s&o motivo de preocupacdo dos ancides,
principalmente, em relagdo a perda da lingua e das nossas préticas culturais tradicionais. Por
IS0, 0s ancidos estdo buscando entender como estes jovens podem se adaptar as tecnologias,
em especial as filmagens nas aldeias com o objetivo de fazer edigdes digitais as suas
necessidades e desejos de mostrar a cultura A’uwé Uptabi (Xavante), sempre respeitando as

regras culturais.



Mas 0 que tem me preocupado é o fato de a tecnologia acabar por promover uma
verdadeira disruptura em relacdo aos aspectos sagrados da nossa tradi¢do cultural, pois tenho
notado que aqueles que possuem o celular acham mais importante registrar do que participar
ativamente das nossas manifestacdes culturais. A rigor, Han (2020, p.6) deixa claro que o
abandono dos ritos traz como consequéncia o rompimento do elo responsavel pela unicidade e
pela simbologia, que resultam em fatores agregadores fundamentais do pertencimento étnico.
Isso é reverberado nas respostas que foram dadas pelos respondentes (A, B, C, D, E, F, G, H, I,
J, K). Cabe ressaltar que a analise sera feita com base no bloco de respostas que contém
elementos comuns em suas abordagens.

Respondente A

E niha ama i’rosara dahd TV duré dasimahoroze zemna hd asorowa ‘re ha? Qual é a
importancia da TV e do celular, na sua casa? NOs assistimos a televisdo diariamente, a TV nos
alegra com as imagens. E também assistimos as filmagens da nossa cultura. E agora temos
celular também, que podemos fazer bastante coisa, principalmente fazer ligacfes distantes
para poder ter noticias das pessoas. Eu sempre assisto na televisdo as filmagens da nossa
cultura, cantos, dancas e também as noticias, sdo estas coisas que eu assisto na televisao.

Respondente B

As mudancas da nossa cultura estdo sendo muito rapidas, por isso ndo esta tendo tempo
de pensar. E agora s6 estamos pensando e vivendo com as coisas dos nao indigenas.

Respondente C

As imagens que ndo sdo permitidas para as criancas e para os jovens, sdo filmes
pornograficos, sdo estes filmes que ndo sdo permitidos. SO sdo permitidos os desenhos
animados, filmes educativos e as filmagens da nossa cultura para estas criancas e 0s jovens de
assistirem.

Na aldeia Eténhiritipd com a chegada da energia durante as 24 horas do dia, a
comunidade vem mudando seu cotidiano. As pessoas compraram seus utensilios domésticos,
televisdo, celulares, caixa de som, freezer, geladeira, para suas casas e familias. Este
comportamento vem mudando rapidamente 0 modo de vida na aldeia, como os horarios de
dormir, tomar banho no corrego, e também afeta diretamente o trabalho na roca de toco. E
principalmente, venho observando que a participacdo dos jovens nos rituais vem sendo afetada.
A comunidade vem assistindo muito a televiséo, varios programas, principalmente as novelas.
E também vém utilizando outras tecnologias como o celular, computadores onde acessam a

internet para se manterem informados dos fatos ocorridos em outras aldeias e regides do Brasil.



E o que revela a resposta da respondente D, explicitada abaixo.

Respondente D

O povo Xavante tem televisdo atualmente para assistir as imagens, principalmente as
proprias imagens. E também as imagens dos ndo indigenas para assistir e ouvir a Lingua
Portuguesa. E também temos em casa agora celular. Com celular além de fazer ligacGes para
os lugares distantes, podemos ter informacdes das pessoas, e podemos usar varios aplicativos
tambem.

Nota-se nesta fala a presenca da Lingua Portuguesa como elemento mediador dos
eventos comunicativos do povo Xavante. Conforme explicitado por Mehinako (2016, p.16), a
presenca da lingua portuguesa no contexto de convivio dos povos indigenas se da mais
fortemente via “introdu¢@o dos aparelhos tecnologicos” no modo de vida indigena.

Respondente E

Cabe reportar a resposta do respondente E que corrobora com a questdo em tela, ao
explicitar que:

Nos assistimos a televisdo diariamente, a TV nos alegra com as imagens. E também
assistimos as filmagens da nossa cultura. E agora temos celular também, que podemos fazer
bastante coisas, principalmente fazer ligac@es distantes para poder ter noticias das pessoas.

Assim o ocorre também com o respondente F, que incitado a se manifestar sobre a
presenca e o uso dos artefatos audiovisuais, respondeu:

Respondente F

Eu sempre assisto na televisdo as filmagens da nossa cultura, cantos, dancas e também
as noticias, sao estas coisas que eu assisto na televisdo. E também gosto de mexer no celular
para fazer filmagens da nossa cultura, gosto de jogar, sao estes aplicativos que tém no celular
gue sempre uso.

Nota-se aqui na resposta do respondente F, ao ser incitado a se manifestar a respeito de
eventuais mudancas comportamentais provocadas pela presenca dos artefatos audiovisuais no
contexto do mundo da vida do povo Xavante, expressou-se a respeito das consequéncias que
ocorrem em relacdo as mudancas no modo de vida Xavante, que impacta as relaces
interpessoais.

Respondente G

As mudancas da nossa cultura estédo sendo muito rapidas, por isso ndo esta tendo tempo

de pensar. E agora sé estamos pensando e vivendo com as coisas dos ndo indigenas.



Igualmente, do ponto de vista da compreensédo do respondente G, torna-se bem explicita
a mesma preocupacao a respeito da cultura Xavante, que esta passando por esse processo de
contato inarredavel com aspectos da cultura judaico crista ocidental.

Severia Maria Idiorié Xavante em sua dissertacdo de mestrado (2016) intitulada
“Linguas e Educagao Intercultural na Formagao de Professores A’uw€” propde uma analise das
questdes culturais com base nos conceitos de dominacéo e de poder desenvolvidos por Norbert
Elias em sua obra Os Estabelecidos e os Outsiders, na qual a referida autora propde a seguinte
anélise:

[...] as relagbes de dominagdo e de poder em Winston Parva nos mostra como essas
relacBes sdo produzidas e a relacdo simbdlica existente nestas relacdes de poder. Ele
percebe que as diferengas identitarias existentes ndo nascem com as pessoas, elas sdo
produzidas socialmente e historicamente; portanto, h4 a necessidade de olhar com
atencdo a configuracdo das relagcdes de poder e as culturas estabelecidas na escola ou
na educagdo escolar indigena. Essa analise permite a construcdo de processos
educacionais que valorizem o ser humano e as manifestagdes culturais diferentes da
ordem vigente, além de possibilitar trabalhar as diferencas de visdo de mundo e as
pessoas que as constroem. (IDIORIE-XAVANTE, 2016, p.54).

Respondente H

As imagens que nao sdo permitidas para as criangas e para os jovens, sdo filmes
pornogréficos, sdo estes filmes que ndo sdo permitidos. S sdo permitidos os desenhos
animados, filmes educativos e as filmagens da nossa cultura para estas criancas e 0s jovens de
assistirem.

Respondente |

Eu sempre assisto e ougo o0 ndo indigena falando a lingua dele, para poder aprender.
E também assisto filmagem da nossa cultura. E o aparelho celular, eu gosto de mexer tem muita
letra, posso escrever as mensagens, sempre aprendo com este aparelho.

O respondente | vincula a questdo da presenca dos artefatos audiovisuais no contexto
do mundo da vida Xavante a questdo da aprendizagem.

Respondente J

Eu penso assim sobre o aparelho de TV, quando estamos tristes, gosto de assistir as
filmagens da gente (Xavante). E sobre o aparelho de celular, eu penso que € muito bom, porque
podemos fazer ligacéo, quando precisamos. Fazemos ligacOes para avisar ou ter informacoes
das familias.

Aha mato ama i’rosara wahgimana zemna tete ama isaprina ha? \VVocé estd percebendo

alguma mudanca de comportamento da comunidade?

Respondente K



Sim, concordo, mudou a nossa cultura, mas ainda ndo acabou com 0 nosso ritual,
cerimonias continuamos praticando.

Ao estabelecer um parametro comparativo da resposta do respondente K com as analises
ensejadas por Campbell (1991), vejo um fator de suma importancia: “Ha duas ordens de mitos.
Os grandes mitos, como o da Biblia, por exemplo, sdo os mitos do templo ou dos grandes rituais
sagrados. Sdo explicativos dos ritos por meio dos quais as pessoas vivem em harmonia entre si
e com o universo. E normal o entendimento dessas historias como alegéricas”. (CAMPBELL,
1991, p.64).

Nesta resposta, evidencia-se com toda nitidez a concepcao explicitada por Han (2020)
ao asseverar que “ritos de passagem - os grifos constam no original -, estruturam a vida como
se fossem suas estagcdes. Quem cruza um limiar completa uma fase vital e entra em uma nova.
Os limiares, como transicdes ritmicas, articulam e até narram o espaco e o tempo”. Para o autor,
os ritos introduzem simbolicamente os sujeitos em uma dimensao marcada por “uma profunda
experiéncia de ordem”. (HAN, 2020, p.33).

Aqui também vém a calhar as analises empreendidas a este respeito por Clifford Geertz

(2011) em “A interpretacao das culturas”, ao asseverar que:

O conceito de cultura que eu defendo, e cuja utilidade os ensaios abaixo tentam
demonstrar, é essencialmente semidtico. Acreditando, como Max Weber, que
0 homem é um animal amarrado a teias de significados que ele mesmo teceu,
assumo a cultura como sendo essas teias e a sua analise; portanto, ndo como
uma ciéncia experimental em busca de leis, mas como uma ciéncia
interpretativa, & procura do significado. (GEERTZ, 2011, p.4).

Ou seja, cumpre as liderancas, pais, mestres, pajés e caciques, se ocuparem, de um ponto
de vista pragmatico, com as implicacdes possiveis frente a um cenéario cada vez mais plausivel
de encontro e desencontro havido entre as manifestacfes culturais Xavante com a cultura
judaico crista ocidental. Nesse sentido, cabe analisar as impressdes de pais (mées) de alunos,
na condicdo de liderangas, a respeito da incursdo dos artefatos audiovisuais da sociedade

envolvente no contexto das nossas vidas nas aldeias.

4.2 Analise das entrevistas maes, pais de alunos e liderancas da comunidade

A seguir, farei uma analise das respostas que abordam a questéo da televisdo como um
artefato audiovisual que adentrou em nossos lares, no espaco da aldeia, e implementou uma
significativa mudanca no nosso modo de ser Xavante, a partir da visdo de 3 pais, que também

exercem algum tipo de lideranga em nossa continuidade.



Para melhor fundamentar minha andlise, cabe recorrer a proficua abordagem de Paes
(2008) em sua tese de doutorado intitulada “Representa¢des cinematograficas ‘ensinando’
sobre o indio brasileiro: selvagem e heroi nas tramas do império” e mais uma vez, Campbell
(1991) e Han (2020). Seréo analisados os contetdos impressos em minhas entrevistas e demais
apontamentos que constam no meu caderno de campo colhidos a partir das anotagdes, por mim
feitas, na condicdo de observador participante. Importa ressaltar que, em funcdo do
distanciamento social imposto em decorréncia da pandemia, foi possivel colher as informac6es
de apenas trés participantes. Foram entrevistados a senhora Parasé Xavante, e 0s senhores Jorge
Protodi Xavante e Mauricio Urawé Xavante. As falas relatadas aqui recebem a denominagao
mée (A) e pai (B, C).

No dialogo com estes trés atores as conversas versaram a respeito da influéncia e do
impacto que a presenca da TV e o uso do celular exercem sobre 0 modo de ser e de agir do povo
Xavante.

Pergunta a mae A. Waha inhoréowa remhd iré ha dasimahdro zé ha duré teréwizo ha iré
hd?. Qual é a importancia da TV e do celular, na sua casa?

Na minha casa, temos celulares e também uma televisdo. Eu, ndo gostei da mudanca
na nossa cultura, ndo é bom.

Segundo o ponto de vista desta entrevistada, a mudanca que vem acontecendo sob o
aspecto da cultura tradicional Xavante ndo pode ser recepcionada de modo acritico e apressado,
pois sabemos que uma mudanca abrupta ocasiona um afastamento ou distanciamento do modo
de ser Xavante. A rigor, sob os varios prismas de analise envoltos nesta questdo, é plausivel
compreender que as mudangas em nossa cultura ndo podem ocorrer na linha do apagamento da
nossa cultura. Cabe citar Kalhmann et al (2020, p.81), que assevera o seguinte: “Mas, também,
envolve reconhecer a persisténcia e, em boa parte, a vitoria no apagamento da cultura indigena
brasileira e sobretudo a resisténcia destes povos originarios na conservacao de seus direitos
culturais e linguisticos.” Cabe lembrar que o apagamento da cultura de um povo softre a incursao
de movimentos externos, ou seja, que ocorrem de fora para dentro da aldeia, e também por
movimentos internos a aldeia. Nesse sentido, compreendo que a educacéo exerce um papel

fundamental na preservacgéo da cultura, conforme verificado na citagéo a seguir:

[...] processo violento de contato com a sociedade nacional brasileira, ocorrido no
passado, que ocasionou muitas perdas culturais, por isso, sera crucial identificar o
movimento de (re)significagdo cultural que estd registrado em narrativa, a fim de
construir um confronto entre o ontem e o hoje. (COREZAMAE, 2018, p.9).



Pai (B) [he t6 waté dma rosa rata wahdimana zemna te te dma isapri nahd taza hd hadu
wahoimana zémna waré waté za ra. Sim, ja pensei na mudanca da nossa cultura. Mas ainda
mantemos a nossa cultura e ainda praticamos 0s nossos rituais e cerimoénias.

Waha televisdo na ha uburé dapddé wanasi amado tiha iwesi, duré waha dahéro zé
zarina wanasi amadé. Sim, é muito ruim esta mudanca da nossa cultura. Para povo Xavante
ndo é bom, € ruim para a gente.

The ropoédoé ha a’uté mahd iru zahi hd daté poto si tama iru zahi tiha iwazéde ha dapodo
h& mazedi isawi zahi tiwi hd, &ne. Assistimos programas da televisdo diariamente, também na
televisdo passamos para assistirmos as filmagens da comunidade Xavante. E com o celular
usamos para varias utilidades, principalmente para fazermos ligagdes para outros lugares
distantes para termos informac6es das familias. E mari tenasi i’ amado aimd imado zeha TV
naha duré dasimahdro zemna ha e mari aima iwasutuze?).

The t6 waté ama rosa’rata wahdimana zemna te te ama isapri nahd taza ha hadu
wahdimana zémna waré wato za'ra. Sim, ja pensei nas mudang¢as da nossa cultura, mas
continuamos fazendo nossos rituais, cerimoénias.

Waha televisdo na ha uburé dapddé wanasi amado tiha iwesi, duré waha dahéro zé
zarina wanasi amadd. Eu gosto mesmo de assistir videos de varios documentarios de indigena
e de ndo indigena, no aparelho de celular.

E importante estarmos bem atentos a presenca de tais artefatos em nosso meio, pois
como advertido por Han (2020), trata-se de dispositivos que impactam profundamente nossas

vidas:

O smartphone - grifos no original - ndo é uma coisa no sentido que Hannah Arendt da
ao termo. Falta precisamente aquela mesmice que da estabilidade a vida. E também nao
é especialmente duravel. E diferente de coisas como uma mesa, que tenho diante de
mim em si mesma. Seu conteldo de midia, que monopoliza continuamente nossa
atencdo, é tudo menos idéntico a eles. Sua alternancia frenética ndo permite se demorar
neles. O desconforto inerente ao dispositivo o torna um lixo. Também nos vicia e nos
obriga a fazer uso dela, embora ndo devamos sentir que isso nos pressiona. (HAN,
2020, p.9).

Pai (C) Televisao nahd waha tenasi imado ha a’'uwé podo duré rowasu 'u duré danhore
duré dasenhdre anori hd wanasi ‘@mado televisao nahd duré dahéré zem naha tenasi iwasudu
a’'uwé podo wanasi mado duré datone na wanasi ama’ ito duré dado na datoi re, anori ha
dahoré zem nahd tere héimana za’va. Na televisdo gosto de assistir jornais, musicas e os
desenhos animados, gosto muito de assistir na televisdo, também as filmagens das comunidades
Xavante. E no celular mexo para filmar a nossa cultura, depois posso assistir, também jogo

alguns jogos, no celular tem varios aplicativos.



A’uwé uptabi tonahd wate ama rosa’rata za’ra odi wamano zém nahd duré waha te
ama rosa’rata 6di warazu tenasi wa oto wamana za'ra. Nos ndo pensamos sobre a nossa
cultura, as cerimonias, os rituais, entramos sem pensar na cultura dos ndo indigenas, agora
vivemos com as coisas deles.

A rigor, Mendes (2013) propde uma andlise assertiva a respeito do conceito de
“coisificacdo” com base nos pressupostos teorico de Georg Lukacs, que dada a pertinéncia cabe

citar abaixo:

A ‘raiz’ do homem se apresenta na propria producédo da realidade, nas formas
sociais reificadas. A reificacdo ou coisificacdo da realidade é fendmeno social
no qual toda a realaidade est sob a forma de relagdes fetichizadas, ou seja, o
fetichismo da mercadoria é uma forma objetiva especifica na qual a realidade
transforma-se em coisa. (MENDES, 2013, p.33).

Sequenciando esta discussdo, o autor faz a seguinte admoestacao:

A ‘coisa’ ¢é a caracteristica social das relagdes humanas velada de maneira
objetivante ou reificada, com a transformagdo em coisas naquilo que ndo séo
coisas e criando uma segunda natureza que ndo € a natureza determinada pelas
leis fisicas da causalidade, mas uma natureza referente as caracteristicas

sociais das relagdes de produgdo. (MENDES, 2013, p. 34).

Pai (C). Dahébari ha a’uté wi ti isawi pe a’uréiwi podo ha duré ritewa wiha tere
mado’o za’ra mono toda, tahawa a’uté tere imado’o za’ra mono toda, tahawa a’uté tere
imado’6 za’ra mono had filme duré desenhare duré a’uwé poto anori si tere mado’o za 'ra a 'uté
duré reteiwa ha. As imagens que sdo proibidas para as criancas e 0s jovens assistirem sdo
filmes pornogréficos. Agora as imagens que sao permitidas as criangas e 0s jovens sao filmes
de desenhos animados e as filmagens da nossa cultura Xavante, sdo estas coisas que Sao
permitidas para estas geracoes.

Ao tomar como base de analise os escritos e ditos de Paes (2008), torna-se claro que
ndo se trata, meramente, de analisar a questdo sob o prisma da interdicdo. Trata-se de
compreender esta complexa questdo retratada na fala do Pai C a medida que “a ‘verdade’ ou a
‘realidade’ das narrativas filmicas” tém o conddo de produzir e fazer circular socialmente
“versoes de verdade, que poderdo, ou nio, inventar um novo modo de ver e representar o indio
brasileiro”. (PAES, 2008, p.71). Ou isto dito de outro modo, para além de uma analise de carater
moralista, temos que compreender que dada a natureza e a fungdo das narrativas filmicas, a
saber, como produtoras e/ou propagadoras de “regimes de verdades”, cabe aos pais, as
liderancas e a escola estabelecer um didlogo constante para que as geracGes Xavante mais
jovens compreendam este fendmeno com toda a sorte de implicagdes que podem vir a acarretar

as nossas tradi¢des socioculturais.



A rigor, sequenciando a andlise aqui ensejada a autora lembra que vérias instituicdes,
além da escola, sdo legitimadas para “transmitir” valores e “instituir verdades” com vistas a
adequar os sujeitos a “determinados padrdes”, na medida em que sdo variados os artefatos
culturais que nos interpelam e moldam a nossa “subjetividade.” (PAES, 2008, p.64).

Pai C Waha televisao nahdimana imado’6zé ha jornal duré a’'uwé podo anorisi wanasi
mado '6zahuré televisdo nahd duré oto dahorozé bna te nasi’i’awasudu ha dapotosi wanasi
awasutu dahordzébré. Eu gosto mesmo de assistir o jornal na televisdo para me manter
informado e também as filmagens do ritual, ceriménia, cotidianos da aldeia. E no aparelho de
celular, gosto de mexer em alguns aplicativos, baixar videos indigena e de ndo indigena, e
também fago ligagdes.

Eu gosto de assistir na televisao jornal e as filmagens da nossa cultura, sao estas coisas
que assisto na televisdo. Agora gosto de mexer no celular para assistir varias imagens
documentarios.

Ao estabelecermos um comparativo nos ditos contidos nas duas respostas acima com o
que ¢ afirmado por Paes (2008, p.44), constata-se que 0s tempos atuais sdo marcados de modo
indelével pela mudanca dos “novos regimes de verdade, de formas de utilizacdo de objetivos e
artefatos culturais, de novas linguagens - globalizadas - configurem a ordem mundial em
funcionamento que vao muito além do impacto sobre as identidades”.

A rigor, a escola juntamente com “outros aparelhos culturais”, contribui
significativamente com “a construgdo de representacdes de mundo dos sujeitos e 0 modo como
se estabelecem as relagdes do sujeito com sua cultura e consigo mesmo” (PAES, 2008, p.70).
Fica evidenciado o papel da escola no contexto de uma préaxis pedagogica, que embora nao se
institui como redentora da sociedade, mas que contribui significativamente na constituicdo de

significados. Para evidenciar de um modo bem mais explicito, cabe citar uma vez mais a autora:

Podemos falar numa cadeia cultural de produgdo de verdades, dando
significado as coisas do mundo. A escola é apenas um elemento desta cadeia,
poderoso sem dlvida, mas ndo o Unico. Ela funciona dentro de uma rede
discursiva mais ampla em que a midia aparece como forte instrumento de
producéo da realidade e nos modos de ser sujeito, considerando-se seu largo
alcance em nosso tempo histérico-cultural. Através de representacdes de
mundo, essa rede produz o préprio mundo. Em consonancia com tal
posicionamento, entendo que a escola e todos os instrumentos utilizados na
pratica pedagdgica funcionam no sentido de instituir significados. (PAES,
2008, p.71).

Pai C. Aha mato ama i’rosara wahdimana zemna tete ama isaprina ha? Vocé esta

percebendo alguma mudanga de comportamento da comunidade?



The waté ‘ama rosa rata wahdimanazé bna hd ire hd ward duré a’uwé té anéri ha te
ama redahéimana za 'ra wahoimanazé bna. Sim, ja pensei sobre a nossa cultura, é para isso
que tem o Ward — conselho dos ancidos, um lugar que sdo discutidos sobre a nossa cultura,
cerimonias e rituais.

E nitida nesta resposta a alusio ao Conselho Tradicional como lugar e espaco
privilegiado para as discussfes pertinentes a tudo o que diz respeito a cultura Xavante, que
encontra nos rituais e cerimonias tradicionais a reverberacdo das acbGes que vinculam a
subjetividade dos atores/sujeitos ao modo de ser Xavante. A rigor, Han (2020, p.7) lembra que
“Os rituais ddo estabilidade a vida. Parafraseando as palavras de Antoine de Saint-Exupéry,
pode-se dizer que os rituais sdo na vida o que as coisas sdo no espago”. Os rituais tém o condao
de vincular as a¢des dos sujeitos a ancestralidade do seu povo. Isto dito de um modo ainda mais
explicito, cabe citar “Para Hannah Arendt, ¢ a durabilidade das coisas que as torna
‘independentes da existéncia do homem’. As coisas tém ‘a missao de estabilizar a vida humana’.
(HAN, 2020, p.71).

Um dos rituais mais importantes para os A’uwé& Uptabi (Xavante) ¢ a alianca entre as
familias, por isso estdo divididos em dois clas (metades) por ocasido do acontecimento da
realizacdo do casamento. Os dois clds sdo Owawg, que significa “Rio Grande”, e Poreza’dno,
“Girino”. Os casamentos se ddo entre pessoas de clas diferentes, eles sdo complementares, pela
tradicdo os pais que escolhem 0s meninos para se casarem com as meninas e vice-versa. A nova
geracdo ndo esta seguindo esta regra.

Em conversa com a senhora Tais Perdzani’0 ela me relatou sobre o ritual do casamento,
que transcrevo a seguir. (Registro pessoal no Caderno de Campo com a senhora Tais Perazani’o
Xavante, aldeia Eténhiriripa, 03/02/22).

Apresentacao da noiva (adaba) ocorre em frente de sua casa, com enfeite de colares de
algoddo com dente de capivara feito pelo seu padrinho familiar, € um momento muito
importante para a familia e para uma aldeia. Por isso, s6 quem se aproxima dela é a pessoa
escolhida pela familia para correr de sua casa até a noiva que esta ajoelhada em frente da sua
casa. Para retirar os enfeites da noiva. Assim se encerra o casamento Xavante (dabasa).

Como vemos, trata-se de um ritual de extrema relevancia sob o aspecto da preservacao
das nossas tradi¢des culturais imemoriais. A rigor, Han (2020) faz notar a relevancia que as

praticas ritualisticas tém em relacao as praticas ditadas pelo mero consumismo:

S&o as formas rituais que, assim como a cortesia, possibilitam ndo s6 um belo
tratamento entre as pessoas, mas também um manejo cuidadoso e respeitoso



das coisas. Na estrutura do ritual, as coisas ndo sdo consumidas ou gastas, mas
s&o usadas. E por isso que eles podem envelhecer. Ao contrério, sob presséo
para produzir, nos comportamos com as coisas, na verdade, com o mundo,
consumindo em vez de usando. Em troca, eles nos desgastam. O consumo
inescrupuloso faz com que sejamos cercados por um desbotamento que
desestabiliza a vida. As préaticas rituais garantem que tenhamos um tratamento
limpo e nos sintonizemos bem ndo apenas com outras pessoas, mas também
com as coisas. (HAN, 2020, p.7)

Considero perfeitamente plausivel interpretar esta citacdo a partir do conceito de
reificacdo, ou de coisificacdo de Lukacs para quem, grosso modo, 0 consumo dos objetos
(coisas) ndo deve fazer subsumir as caracteristicas humanas e duradouras nos sujeitos humanos
e/ou consumidores. Assim, no contexto desta pesquisa, € importante compreender que 0 USO
dos artefatos tecnolégicos ndo pode se dar no contexto de substituicdo as recorréncias de
praticas ritualisticas, pois isto representaria 0 embotamento do sentido da vida para os Xavante.
Ou isto dito de um modo ainda mais explicito, 0 uso e/ou o0 consumo de artefatos tecnoldgicos
no campo da comunicagdo ndo pode ser feito ao custo do desaparecimento do modo de ser
xavante. Disso surge, a importancia de manter viva na memoria dos sujeitos Xavante a
recorréncia aos rituais tradicionais da nossa tradicdo cultural para, deste modo, nos tornarmos
sujeitos da nossa histdria e ndo meros objetos condicionados ao consumismo pelo consumismo.

A rigor, cabe aqui citar também Campbell (1991) para trazer ao lume o tema dos ritos

de passagem:

Jovens em geral simplesmente se deixam arrebatar pelo assunto. A mitologia Ihes
ensina o que esté por tras da literatura e das artes, ensina sobre a sua propria vida. E um
assunto vasto, excitante, um alimento vital. A mitologia tem muito a ver com os
estagios da vida, as cerim6nias de iniciacdo, quando vocé passa da infancia para as
responsabilidades do adulto, da condicdo de solteiro para a de casado. Todos esses
rituais sdo ritos mitoldgicos. Todos tém a ver com o novo papel que vocé passa a
desempenhar, com o processo de atirar fora o que é velho para voltar com 0 novo,
assumindo uma funcéo responsavel. (CAMPBELL, 1991, p.25).

Mesmo falando pouco a lingua portuguesa, os ancides estdo percebendo que em suas
falas a juventude utiliza a Lingua Portuguesa. Isto ocorre, entre outros fatores, por conta da
influéncia da linguagem audiovisual. Por isso 0s ancidos se preocupam tanto com o fato de
propor aos jovens novos caminhos de convivéncia intercultural com os ndo indigenas
(warazu/sirébma), mas sem abrir m&o do pertencimento a tradi¢do cultural milenar Xavante.

Até as criancas convivendo com os adultos acabam por usar a tecnologia, mesmo sem
saber ler, elas, mexem nos aparelhos com muita facilidade para assistir os documentarios e
filmes indigenas e estrangeiros. Tenho notado que as criangas imitam as cenas, as falas das

personagens na Lingua Portuguesa e 0s cantos dos ndo indigenas.



Ao retomar Paes (2008), é perfeitamente plausivel compreender que os “elementos que
constituem a rede cultural de produgdo de significados”, acabam por moldar o nosso modo de
ver e “interpretar a vida € o mundo ao nosso redor”. A autora nos adverte ainda a respeito de
uma ampla “teia de significados”, que resulta em “inimeros elementos e artefatos culturais que
se movimentam, se cruzam e se interpelam, produzindo significados como a familia, o grupo
de amigos, escola, a midia, etc. (PAES, 2008, p.80).”

Nesse sentido, a escola também se constitui em uma das principais instituicbes cuja
funcdo consiste em exercer um acompanhamento constante em relacdo ao uso de artefatos até
entdo estranhos a0 mundo Xavante, de modo a promover um processo constante de reflex@o
acerca das consequéncias geradas sob o0 aspecto dos nossos usos e costumes ancestrais, dentre
eles a importancia de manter viva a tradicdo dos nossos rituais milenares.

De outra parte, cabe ressaltar que desde a década de 1980, os ancides Xavante, ja
demostravam a utilidade da tecnologia ao usarem o gravador ao seu favor, registrando as
promessas dos politicos. O exemplo emblematico foi 0 modo como o senhor Cacique Mario
Juruna, que ao ser eleito o primeiro deputado federal indigena do pais em 1983-1987, ficou
conhecido nacionalmente por sua insisténcia de falar e registrar com um gravador as
conversacdes por ele mantidas com os politicos com os quais estabelecia contato. J& nesta época
do Sr. Mério Juruna deixou bem claro que a tecnologia pode se tornar uma aliada em nossas

interagOes interculturais.



CONSIDERACOES FINAIS

Eu sou um membro auténtico do povo Xavante/A’uwé, falante da lingua, compreendo
a minha cultura e fui capaz de me distanciar no periodo de andlise de dados necessarios a
realizacdo desta pesquisa. Assim, avalio que os objetivos foram amplamente contemplados,
pois ficou explicito a ambivaléncia implicada no uso do audiovisual no contexto do mundo da
vida Xavante. A rigor, os artefatos ndo indigenas adentram as aldeias de modo avassalador, o
que requer inumeros cuidados quanto ao seu uso, que deve se constituir em preocupacoes,
acompanhamentos e corre¢des de rumos e contar com a vigilancia por todas as instituigdes
Xavante: educagdo tradicional Xavante; educacdo escolarizada; as familias; liderancas e
anciaos.

A presenca e 0 consequente uso dos artefatos audiovisuais no ambito das relacGes
interpessoais tém de estar na ordem do dia das preocupagdes de todos os atores sociais. Avalio
que ndo se trata de proibi¢des ou impedimentos de carater moralista, mas se trata sim de todos
envidarmos esforcos para que tais artefatos ndo se prestem ao desservico de ferir nosso modo
de ser Xavante. Este uso tem de ser bem pensado, de modo a ndo provocar uma fric¢cdo com os
elementos ancestrais, milenares, proprios da nossa cultura.

Mediante o exposto, 0 resultado pratico desta pesquisa consiste na producéo de um e-
book contendo as narrativas dos videos sobre rituais de passagens, do mito de Origem Xavante,
festas tradicionais para serem disponibilizados aos professores na modalidade denominada
material didatico. Igualmente, este material didatico servird de apoio para o desenvolvimento
das acOes de ensino nas salas de aula das escolas indigenas do povo Xavante. A comecar pelas
atividades oportunizadas aos alunos da Escola Estadual Indigena de Educacao Béasica Samuel
Sahutuwé.

O aspecto pedagogico dos videos reside no fato de que estas narrativas reverberam tanto
na comunidade escolar, quanto entre os ancidos, pois se trata de fazer circular na comunidade
0 conteudo neles impressos. Ha de se fazer notar, que os ancidos exercem um papel central na
disseminacdo do uso do vernaculo Xavante pelo conhecimento que eles detém. Assim, se faz
necessario as suas presengas no ambiente escolar, nas conversas de patio de aldeia, nas reunides
comunitarias, nas festividades ritualisticas, etc., na condi¢do de guardadores privilegiados das
tradi¢des socioculturais Xavante.

A rigor, Rizzatti et al (2020, p.04) faz um elenco com uma série de a¢Oes pedagogicas

que podem ser caracterizadas como Produto Educacional. Importa destacar a modalidade que



mais se aplica a pesquisa por mim desenvolvida, a saber, “produto de apoio/suporte com fins
didaticos na mediacdo de processos de ensino e aprendizagem em diferentes contextos
educacionais (impressos, audiovisuais ¢ novas midias)”. A referida autora faz notar também
que o Produto Educacional resulta de um processo de pesquisa, ha medida que a sua elaboracéo
propriamente dita é precedida de muitos estudos com vistas a compreensdo de natureza teorica
e conceitual, que servem de sustentacdo a elaboracdo e aplicabilidade pratica do Material
Didatico nele impresso.

O contetdo dos videos aborda tematicas que envolvem as praticas socioculturais do
povo Xavante, tais como Mito de Origem, rituais de passagem, dancas tradicionais, cerimonias,
etc., para ser compartilnado com os professores, os alunos, pais, os ancidos, enfim, com a

comunidade Xavante em geral.
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INTRODUCAO

Este caderno é o Produto Educacional resultado da pesquisa de meu mestrado profissionalizante da
FAINDI - Faculdade Indigena Intercultural. Em conformidade com Rizzatti et al (2020, p.4) o produto
gerado pela pesquisa, com vistas a elaborar o presente Produto Educacional, é aqui denominado de
“Material Didatico”, que em sua concepg¢ao pretende cumprir o papel de fungdo mediadora do processo
de ensino-aprendizagem no ambito da sala de aula e da Sala do Educador: “Dessa forma, considera-se
PRODUTO/PROCESSO EDUCACIONAL (PE) na Area de Ensino, o resultado tangivel oriundo de um
processo gerado a partir de uma atividade de pesquisa” (RIZZATI et al, 2020, p.4). Vale destacar que a
referida processualidade inerentemente imbricada ao Produto Educacional, implica em concebé-lo como
uma construgédo de conhecimento pautada em um processo investigativo, o que o configura como tendo
necessariamente um carater a) cientifico; b) historico; ¢) ndo neutro e d) assentado nas caracteristicas
socioculturais dos atores implicados nesta construcao.

De modo ainda mais explicito o Produto Educacional aqui proposto tem como pano de fundo as reflexdes
por mim realizadas, originarias de duas vertentes, a) estudos realizados com vistas ao meu mestrado, e
b) fruto das minhas observacdes das acdes praticas de ensino que venho constatando no
acompanhamento do dia a dia da sala de aula na Escola Estadual Indigena.

De acordo com Brasil (2019a, p.3), podem ser elencados quatro conceitos elegiveis como critérios para
avaliar o alcance e a eficacia dos resultados e/ou efeitos praticos de um Produto Educacional, a saber: a)
“Aderéncia”, b) “Impacto”, ¢) “Inovacao” e d) “Complexidade” - grifos no original. Ha que se destacar,
que séo pretensdes que busco alcancar a partir dos estudos realizados no decorrer da minha pesquisa de
mestrado, cuja objetivacdo do ponto de vista da praxis pedagogica remetem a dimensdo temporal de
curto, médio e longo prazo. E que fundamentalmente, sob a ética do éxito de tais pretensdes, a
exequibilidade serd alcangada na exata medida do envolvimento de toda a comunidade escolar implicada
no processo ensino aprendizagem. Em Brasil (2019b, p.10), sdo mencionados dois aspectos que tém de
ser analisados em conjunto, a saber, a “producdo” e a “difusdo” do assim denominado Produto
Educacional. Dito de outro modo, cabe ao Produto Educacional buscar a qualificacdo dos atores
envolvidos no processo, do ponto de vista das habilidades e competéncias sob 0s aspectos da
sociabilidade, da interculturalidade e afirmacéo da identidade propria e genuina dos atores concernidos.
E na dialeticidade do encontro entre 0 mundo do entorno (ndo indigena) com o que ocorre no contexto

do mundo da aldeia, que a escola abstrai o contetdo que é tematizado nas abordagens do processo



ensino e aprendizadem. Nesse sentido, é correto afirmar como Habermas (1987) que ao se apropriar do
conceito heideggeriano “mundo da vida”, explicita de modo muito claro que as recorréncias ultimas de
cada sujeito sdo os elementos préprios do seu dia a dia, que emergem do seu mundo vivido. Nesse
sentido, Champangatte et al (2011, p.16) compreende que uma estratégia pedagdgica eficaz consiste
em trazer para o contexto do processo ensino e aprendizadem em contexto de sala de aula a presenga das
midias audiovisuais concebidas enquanto mecanismos pedagdgicos para confrontar, comparar e avaliar
as habilidades e competéncias requeridas pelos atores amerindios em seu contato com o mundo da aldeia
e também fora do ambito da aldeia. Nesse percurso, ha que se ter clareza quanto as aproximacoes e 0s
afastamentos dos elementos que constituem o mundo do entorno da escola, no nosso caso mundo do
entorno da aldeia, com 0 mundo da escola, no nosso caso da comunidade da aldeia.

Isto dito, cabe analisarmos como estdo sendo apropriados os artefatos do mundo nédo indigena e qual a
melhor estratégia pedagogica pode ser utilizada pela escola para fazer com que os alunos reflitam cada
vez mais sobre o impacto do uso dos artefatos tecnoldgicos nas relagdes interpessoais intra e fora da
aldeia.

Atentar para a realidade que a cerca é um dos primeiros passos para a escola
ficar em sintonia com a realidade e com os proprios alunos, que sofrem a todo
momento interferéncias do mundo fora da escola. Trazer para a escola o que
estd em seu entorno pode ser uma das maneiras de aproximar essas duas
realidades dispares, a de fora da escola e a da prépria escola. Um exemplo
disso é por meio da incorpora¢do das midias no contexto escolar, tanto no uso
da prépria midia em sala de aula como recurso pedagdgico quanto por meio
de discussoes sobre as midias e suas influéncias na sociedade, tendo em vista
que a midia-educacéo estuda essas e outras relagdes referentes as midias e a
escola. (CHAMPANGNATTE, 2011, et al p.18).

A rigor, uma forma de qualificar o debate a respeito do uso do audiovisual como ferramenta pedagdgica
eficiente, consiste em aprofundar os estudos acerca da teméatica denominada “midia-educacdo”. Ha que
melhor compreender as defini¢cbes deste complexo e intrincado campo de estudos, em suas dimensdes
conceituais, e historica, culturais, politicas, sociologicas, filosoficas, e, fundamentalmente pedagdgicas.
Na condicdo de ferramenta pedagdgica, a tematica “midia-educagdo” se constitui como “um objeto de
estudo complexo e multifacetado”. Dito de modo ainda mais explicito, trata-se de um conceito amplo,
pois abrange uma vasta gama de aspectos implicados na utilizagdo da “midia dentro da sala de aula
(como recurso pedagdgico)”, quanto a “midia fora da sala de aula (TV, rédio, cinema, internet)”.
(CHAMPANGNATTE, 2011, et al p.18-19).



Uma estratégia metodoldgica eficiente para promover esta reflexdo diz respeito a dar voz as narrativas
que retratam aspectos fundantes da nossa tradigdo cultural milenar. Assim, ha que se garantir no espago
publico do nosso processo formativo, a presenca das vozes que dédo sentido e significado aos rituais que
compdem o corpus de narrativas presentes na mitologia e/ou cosmologia Xavante, impressos em nossas
dangas, nossos ritos de passagem, nossas festas tradicionais, enfim a diversidade de cerimoniais que
retratam fidedignamente a tradic4o cultural Xavante. E absolutamente necessario ouvir a voz dos anci&os
com suas narrativas em Lingua Materna, que sera transcrito para a Lingua Portuguesa. E dado que,
concebemos este Produto Educacional como um processo, serdo desenvolvidas Oficinas Pedagdgicas
com os professores e alunos da Escola Estadual Indigena de Educacgio Basica Samuel Sahutuwé.
Inicialmente foram transcritos 4 (quatro) videos que servirdo de aporte didatico pedagdgico para o
desenvolvimento das acdes e ensino na/da Escola Estadual Indigena de Educacdo Béasica Samuel
Sahutuw€. A rigor, dando cumprimento as previsdes legais constantes no PPP (Projeto Politico
Pedagdgico) da Escola Estadual Indigena de Educagdo Basica Samuel Sahutuwé, que asseguram 0
espaco em seu PPP para desenvolver atividades praticas de ensino com base nas tradi¢fes culturais
Xavante com seus rituais, festividades, cerimoniais, etc. Assim, o PPP reserva o tempo de uma semana
para a realizacdo destas praticas.

Nesse sentido este e-book seré disponibilizado para a Formagdo Continuada dos Professores da escola
da Escola Estadual Indigena de Educagdo Basica Samuel Sahutuwé para servir como referéncia nos
desenvolvimentos de estudos da “Sala do Educador”.

Metodologia: procedimentos praxicos para desenvolver a conteno as a¢des de ensino

Sabemos que a producdo audiovisual lida com multiplas linguagens, que conferem sentido e significado
ao conhecimento. Assim, em conformidade com Champangnatte et al (2011, p.17) é perfeitamente
plausivel conceber os recursos audiovisuais “como fonte ou texto gerador” com o objetivo de propor
uma abordagem comparativa dos “conteudos de sala de aula, assim como com as realidades de seus
alunos”. Do ponto de vista metodoldgico, serdo desenvolvidas oficinas pedagdgicas com a participacao
da comundidade escolar e da comunidade em geral durante a semana reservada as praticas culturais

Xavante, conforme explicitado acima.

Onde, quando e como tudo comega:

Figura 1 - O comeco da minha caminhada com o audivisual



Fonte: arquivo pessoal de Rosa Gauditano, 1999

O contato do meu povo a’uwé da regido de Rio das Mortes foi bem registado em fotografias e imagem
pelo governo daquela época. O interesse do meu povo a’uwé no uso das tecnologias ndo indigenas,
principalmente a linguagem audiovisual, foi quando os pesquisadores antrop6logos(as) estrangeiros,
faziam seus registros do meu povo A’Uwé com estas tecnologias na aldeia Pimentel Barbosa. No ano
de 1989, apareceu uma antropéloga norte-americana com uma camera na aldeia, para fazer seus registros
de pesquisas. Quando a pesquisadora Laura Graham terminou a sua pesquisa na aldeia em 1990, ela
deixou com o cacique uma camera filmadora VHS para comunidade fazer seus registros dos rituais,
cotidiano, cacadas, reunides na aldeia e em outros lugares. Mas no inicio, os registros de filmagens feitos
pelo vice-cacique na aldeia ndo foram faceis, porque a comunidade tinha medo da sua imagem. Para o
povo A’Uwé, maquinas fotograficas, e as filmagens, roubavam os espiritos das pessoas, por isso que
deram este nome para audiovisual (dapotozé- criador do semelhante) e para fotografia ( dahdibari’wa —
cortador de corpo) na lingua materna. Apesar disso, 0 cacique na época achou importante fazer registros
da comunidade, para manter a comunidade informada das mudancgas que vinha ocorrendo na nossa
cultura. Também nesta época eu trabalhava como tesoureiro na Associacdo dos Xavante de Pimentel
Barbosa - AXPB, em projetos em parceria com 0 Nucleo de Cultura Indigena-NCI/Centro de Pesquisa
Indigena em Goiania/GO. Depois a AXPB, transferiu a sede para Nova Xavantina-MT, onde iniciei
meus contatos com as fotografias do contato antigos do meu povo A’Uwé, que estavam nos arquivos da

associagéo.



No meio do ano de 1990, quando mudei para aldeia Pimentel Barbosa, numa das reunides, Waré -
ConselhoTradicional, os ancides me convidaram, Caimi, cld Poreza’dno, e o Jorge do cld Owawé, como
somos companheiro (i’amo — minha metade) no grupo Hotord, na formacao cultural. Nosso povo tem
dois clas: Owawé (Girino) e Poredza’ono (Rio Grande). Esses dois clds se complementam. Nds fomos
convidados para sermos responsaveis para cuidar da camera VHS, e fazer registros do cotidiano, rituais
e reunides na comunidade. No inicio ndo sabia mexer, mas a antrop6loga nos mostrou o basico de como
fazer a filmagem. No inicio filmavamos horas de canto e dancas, corridas de tora de buriti, acompanhava
as cacas de fogos, expedic¢des no territdrio. E depois mostrava horas de filmagens brutos numa televisao
para a comunidade no péatio da aldeia, até acabar o combustivel do motor gerador. No inicio das
filmagens na comunidade ndo foi facil, as pessoas tinham medo, vergonha de si verem na TV, por que
as todos riam. Mas com passar do tempo, as pessoas a’uwé perceberam a importancia do registro
audiovisual. A partir disso, comegcamos a mostrar imagens de contato do povo a’uwé, assim como
mostrar outras culturas pelo mundo.

No final do ano de 1990, a antrop6loga norte-americana Laura Graham, nos convidou para viajarmos
para Sdo Paulo para conhecermos a organizacdo nao governamental Centro de Trabalho Indigenista-
CTI, que tinha um projeto denominado “Videos nas Aldeias”, coordenado pelo cineasta indigenista Sr.
Vincent Carelli e o editor de imagem Sr. Estevao Nunes. A equipe do projeto “Videos nas Aldeias” nos
apresentamos 0s vastos arquivos de imagens de outras etnias do Brasil, com as quais o Centro de
Trabalho Indigenista desenvolveu - e nos assistimos - os documentarios de indigenas, aborigenes e
nativos de outros paises pelo mundo. Foi nessa época que compreendi a importancia desta ferramenta
audiovisual para o meu povo a’uwé. Como nos tinhamos levados horas de filmagens em fitas VHS numa
caixa de isopor, umas cem fitas, das imagens dos rituais, do cotidiano da aldeia, cagadas, pescarias e
expedic¢des no territorio. Por esse motivo a equipe organizou a primeira oficina com cineastas indigenas
para aperfeicoarmos as técnicas de filmagens e roteiros, depois fomos encaminhados para a ilha de
edicdo para conhecermos as ferramentas de montagens ou edi¢do das imagens, assim como fazer efeitos
e legendas nas filmagens. Foi nessa época que iniciamos os trabalhos audiovisuais, visando a divulgacéo
da nossa cultura a’uwé para outras etnias e para nao indigenas. Quando retornamos para a aldeia,
recebemos do projeto “Videos nas aldeias” outras tecnologias que meu povo nao conhecia como o painel
de placa solar. Chegando na aldeia fomos instalar o painel de placa solar em uma casa no patio da aldeia.
A comunidade, e os adultos, principalmente, acharam estranho essa tecnologia, e pensaram que tinhamos
ficados loucos na cidade, no entanto, as criangas ficaram curiosas observando a montagem das placas
solares. Apds tudo ter sido instalado, fizemos um teste ligando a televisdo, que funcionou perfeitamente.

Em seguida, comegamos a assistir com as criangas filmagens e documentarios de outras comunidades



e etnias, todos gostaram e riram bastante e aos poucos os adultos foram chegando para também assistirem

as imagens na televisdo. Agora o povo a’uwé ja tém outras visdes das tecnologias de ndo indigenas.

Figura 2 - Equipe do Ponto de Cultura Apowé

Fonte: Acervo fotografico Ponto de Cultura Apowé/2017

Na figura acima ¢é possivel ver a equipe do Ponto de Cultura Apowé, executando as atividades de
filmagem no ponto da aldeia estabelecido pelos ancidos para producdo de registros da dindmica da
cultural do povo a’uwé — Xavante durante o rito de perfuracdo de orelha dos adolescentes. Estes
trabalhos de documentérios audiovisuais foram produzidos no periodo de 1990 a 2022, em parceria com
varias organizacdes ndo governamentais, universidades publicas/ particulares, museus, Ponto de Cultura
e escolas publicas/ particulares. O primeiro video produzido foi “Tem de ser Curioso”-‘1996, 16
minutos, foi realizado em parceria com “Videos nas Aldeias”. E um video de reflexdo sobre 0 registro
da vivéncia de diversos aspectos da cultura tradicional e aspectos sociais do povo a’'uwé Xavante e,
também, observava aspectos de vivéncias de outras etnias no Brasil e no exterior, entre os periodos de
gravacdes em VHS, de 1990 a 1996. No ano seguinte 1997, a equipe do projeto “Videos nas Aldeias”
foi convidado para coordenar um espaco de 30 minutos de programa sobre as populacdo indigenas
matogrense, na TV Universidade de Mato Grosso, que foi nomeado de “Programa de Indio”. Este
pequena espaco cedido pela TV, proporcionou a oportunidade de, nés indigenas, mostrarmos a nossa

cultura, nossa luta politica e as nossas visées de mundo. A equipe foi constituida por profissionais nao



indigenas e indigenas ( das etnias Xavante, Bororo, Pareci e Bakairi), para fazer matérias sobre os
indigenas nas aldeias e também os que vivem na cidade.

Estes trabalhos audiovisuais na regido eram inéditos no Brasil, que divulgava quem somos e também
onde nos estamos, para transmitir também os trabalhos produzidos por diferentes povos indigenas de
Mato Grosso. Tendo em vista que, a midia nos apresentava e apresenta de uma forma genérica. No
entanto, com os trabalhos audiovisuais realizados pelo cineasta indigena (dapotowa), as pessoas vém
com mais respeito e conseguem distinguir as etnias, ja reconhecem o A’uwé uptabi (Xavante), por
exemplo, como aquela que usa pauzinho na orelha, o corte de cabelo na franja, quando avistam na
televisdo ou pessoalmente , ja reconhecem. Quando apresentamos os documentérios audiovisuais nas
escolas e universidades publicas/ particulares de ndo indigenas, os adultos e as criangas perguntam
muito, por exemplo se esses indigenas existem mesmo. Desse modo, podemos concluir que, os livros
didaticos ainda nos representam como a gente era antigamente, de forma ultrapassada, ou seja, de acordo
com esses livros nds nem existiriamos mais. Deste contato com os ndo indigenas, as ferramentas
tecnoldgicas vém sendo Uteis para relatar a verdadeira histéria. Na época do Mério Juruna , ex-cacique
da aldeia Namukura, Terra Indigena S8o Marcos-MT, foi o primeiro depudado Xavante eleito pelo
partido PDT-RJ em 1980. Com seu gravador, nds deixamos bem claro que a maquina chegou para servir
de aliado, para ndo desviar os relatos. E como as producdes audiovisuais viriam para somar e para acabar
com essa distorgdo, o preconceito, buscando sanar a desinformagdo em relacdo a populacdo indigena
nos Estados brasileiros, por meio da producdo audiovisual indigena. Com estas propostas os trabalhos
audiovisuais vém tendo oportunidade de participarem dos Festivais de cinema nacionais e internacionais
em alguns paises, conhecendo os trabalhos de liderancas indigenas, artistas indigenas e ndo indigenas, e
comunidades tradicionais. Experiéncia que me proporcionou conviver com as multiculturas, diferentes
visdes de mundo, de linguas, de jeitos de pessoas e de paises.

Atualmente nds, o povo A’Uwé Xavante, viemos registrando nossas memdarias e imagens utilizando
gravadores, cameras de fotografias, filmadoras, celulares e computadores. Com o passar do tempo, 0
povo A’Uwé Xavante vem aprendendo a usar estas tecnologias em benéficio da valorizacdo da cultura
a’uwé xavante. Este filme A’uwé Uptabi — O povo verdadeiro, enfoca a maneira que o povo a’uwé
xavante utiliza esses recursos tecnoldgicos conforme seus interesses. E principalmente, com objetivo
de registrar e fortalecer a identidade do povo a’uwé Xavante. Com producdo de alguns documentarios
audiovisuais como: Wapté Mnhono, Iniciacdo do Jovem Xavante — 1999/56minutos /Xavante;
Wate’wa — Os jovens Xavante que batem agua, 2019/ 15 minutos; 11.000 mil anos de presenca
indigena em Goias, 2016/ 35 minutos; Abazei éze wasu’u — Corte de carne de caga Xavante, 2013/ 10

minutos; O Tede’wa, Os Donos da Agua, conflitos e colaboragdo pela prote¢io dos rios-



2009/34minutos; Oi’6, Luta dos meninos Xavante, 2009/ 26 minutos; Salde e Alimentacao do Povo
Xavante — Dah6zé 0 dure a’uwe’ubumro sazé. 2005; Darini, Iniciagdo Espiritual Xavante-
2005/45minutos; Owawé, Do outro lado do Mar, 2003/50minutos; Dazadawa weda, Saude Bucal-
2001/15minutos. Alguns desses documentarios foram premiados em Festivais nacionais e
internacionais de Cinema e Video na América Latina, Europa, Japdo e América do Norte. Venho
produzindo varios documentarios em parcerias com varias organiza¢cdes ndo governamentais,
universidades pablicas e museus, que possuem importante atuacdo na documentacédo da cultura do
Nnosso povo a’uwe.

Por isso os ancidos vém sempre falam com esta geragcdo do uso da tecnologia, que veio para
complementar como contar a historia, porque os A’uwé Uptabi (Xavante), sdo um povo oradores. E
essas ferramentas tecnologicas que chegaram nas aldeias, os ancifes ja sacaram a importancia, sabem
que os jovens sdo atraidos pela nova ferramenta estranha. Eles querem deixar uma mensagem néo so
para preservar a tradicdo, mas, também, para que possam estudar as mudancgas que vem acontecendo
tanto na parte fisica e espiritual, quanto cultural das aldeias. Eles sabem que a cultura é dindmica, e
sempre falam que a nova geracgdo vai ter que lidar ndo s6 com as coisas que chegam, mas também com
aquilo que nos limita, porque estamos cercados por fazendas e cidades. Nos ultimos anos, com as
instalacbes de energia elétrica, antenas parabdlicas e internet nas aldeias, sofremos alteracOes
constantemente, havendo conflitos de identidades e ideias entre geracfes, com o uso da tecnologia, tudo
vem sofrendo modificacdo, e nés por mudancas de habito e costume. Deste modo, a utilizacdo
inadequada destes instrumentos pelos jovens tem sido uma preocupacdo das liderancas e ancidos das

aldeias pertencentes a Terra Indigena Pimentel Barbosa.

Figura 3 - Criangas Xavante assistindo televisdo



Fonte:arquivo pessoal Erlié Xavante, 2014.

As criangas A’Uwé Xavante assistindo desenho animado na televisdo, em casa, na aldeia
Wederd. Comumente, depois saiam de suas casas imitados as personagens pela aldeia.
Figura 4 - Criangas Xavante assistindo filme na tela do celular

Fonte: arquivo pessoal Caimi Waiassé Xavante, 2022

Quando comecei a conviver como pesquisador dentro de casa, observei como a tecnologia ndo tem idade.
Meus netinhos mesmo sem saber ler mexiam no aparelho com facilidade, tanto para assistir os
documentérios indigenas e estrangeiros como os filmes. Mesmo com a realidade diferente, as criangas

saiam imitando as cenas, as falas das personagens na lingua portuguesa e os cantos dos nao indigenas.



ACOES DE ENSINO DESENVOLVIDAS NA ESCOLA (COMUNIDADE), ATIVIDADES DE
PRATICAS CULTURAIS XAVANTE

No mundo atual, os povos indigenas por meio de movimentos sociais conquistaram o direito a uma
educacdo adaptada, o reconhecimento de suas culturas e processos proprios de ensino e aprendizagem.
Quando o Programa Cultura Viva nasceu em 2004, tratava-se de uma atividade do Ministério da Cultura
dentro das Politicas Publicas para fomento da cultura no pais. Entre as atividades do Programa Cultura
Viva, havia o Ponto de Cultura. Entdo a proposta do projeto da Associacdo Serra do Roncador, foi
selecionado no edital do MinC, para receber recurso financeiro. Assim foi criado o Ponto de Cultura
Apowg, para executar as atividades de produgao de registos da dinamica cultural do povo A’Uweé.

O espaco fisico usado foi na E.l.Etenhiritipa, na aldeia Wederd, onde foram instalados o0s equipamentos,
computadores completos, filmadoras, gravadores digitais e microfones. Para capacitacdo de jovens
a’uwé em programas de software livre e uso de ferramentas eletronicas de comunicacdo, em roteiros,
operacdo e edicdo de contetidos de videos, assim como a producdo de conteidos digitais em audio e
video. Para poder divulgar as a¢des de integracdo com outros pontos culturais e para outras comunidades
indigenas, tradicionais e da sociedade civil.

O povo A’uwé Xavante politicamente tem uma organizacdo propria para resolver as questdes de
interesse da comunidade e problemas internos, que se chama War&-Conselho Tradicional. E um espaco
da aldeia que se localiza no centro, onde séo discutidos diariamente pela manha e pela tarde as atividades
da cultura a’uwé, cerimdnia/rituais como as excursoes de cagadas, pescas, oi’6-luta dos meninos,
Uiwede-corrida de tora de buriti, danhdéno-rito de passagem/furacdo de orelha, dabasa — casamento e
wai’a-iniciagdo espiritual. Também sdo discutidos o calendério de nossa Escola, o calendério de festas,
cerimbnias e atividades culturais. Portanto, a escola deve seguir o ritmo de festas e atividades
econbmicas da aldeia, respeitando a organizacdo dos ancidos, a partir da qual sdo transmitidos 0s
conhecimentos ancestrais para os jovens que aprendem a educacgao indigena a’uwé Xavante.

Escola Estadual Indigena de Educacéo Basica Samuel Sahutuweé

A escola Estadual Indigena de Educagdo Béasica Samuel Sahutuwé tem por finalidade principal a
educagdo e a formagdo, valorizando a identidade étnica e cultural das criangas e jovens A’Uw¢€ Uptabi
Xavante, bem como da populacédo interessada em conhecer a diversidade, a cidadania e a educagéo
diferenciada. Portanto, a escola deseja formar pessoas que valorizam suas origens, tradicdo, cultura e
que respeitem a verdade e caminho escolhido pelo A’uwé€ Uptabi xavante.

A nossa educagdo Auwg Uptabi (Xavante) transmite o conhecimento oralmente por meio das familias,

desse modo as criangas aprendem desde cedo, pelo exemplo, pela pratica, pela observacdo, ouvindo o0s



adultos, dialogando com respeito, trocando ideias, participando de atividades culturais, a forma de
relacionamento e sobrevivéncia, complementada pelos padrinhos na hg — casa dos adolescentes reclusos.
Na educacédo formal a escola tem grande importancia para a sociedade e prepara os valores culturais, é
um instrumento politico, uma ferramenta para conhecermos nossos direitos de lutar e conquistar nossos
espacos, pois nos possibilita aprender a ler e escrever analisar 0 mundo do n&o indigena e também de
outras etnias. A escola e a cultura ttm que caminhar junto no fortalecimento do ensino-aprendizagem
dos jovens au’wé Xavante.

Nesse sentido, dentro da gestdo colegiada a escola conta com o Conselho Escolar Deliberativo e o diretor
escolar, apresentando calendario escolar no ward — como conselho tradicional os ancidos organizam o
calendario de ceriménia/rituais e atividades cultural na aldeia. Do mesmo modo, isso ocorre nas relacées
de natureza didético-pedagdgicas no ambiente de aprendizagem da educacéo escolar formal. E bastante
comum, por exemplo, 0s ancidos serem convidados pelos professores para relatarem mitos, rituais de
passagem. Os ancidos fazem seus relatos na Lingua Materna, ou seja, Xavante, o(a) professor(a) faz a
traducdo para a Lingua Portuguesa. A escola vem contribuido com a iniciativa cultural a’uwé Xavante
como cerimonias/rituais: oi’6-luta dos meninos, Uiwede-corrida de tora de buriti, danhore — canto e
dancga, wa’i — luta corporal, danhdno-rito de passagem/furacdo de orelha, dabasa — casamento e wai’a-
iniciacdo espiritual, e as excursdes de cagadas e pescarias no territorio.

Nesse sentido, as Associagdes, a comunidade, a escola junto com os alunos vem contribuindo para a
realizacdo dos projetos da aldeia; na oficina educagdo indigena, intercambio cultural a’uwé Xavante com
outras etnias através do esporte o futebol, intercambio entre a’uwé uptabi e adolescente sirdbma/warazu
- ndo indigena, intercambio de musico A’uwé uptabi, intercambio de videos e publicagdo Pi’d
Hoimanazé (Artes das Mulheres) e intercAmbio de histéria da tradicdo Xavante-A’uwé uptabi, e as
producdo audiovisual a’uwé Xavante pelo Ponto de Cultura Apow€, sd0 estes projetos que vem
contribuido no territorio Xavante. Na aldeia Eténhiritipa alguns jovens ja fazem transmissdo ao vivo das
atividades culturais da aldeia, antes era impossivel de transmitir, os celulares ndo funcionavam no
territério indigena Xavante da Terra Indigena Pimentel Barbosa. Mas 0s jovens usavam/ usa estes
instrumentos tecnoldgico para documentacéo das tradigdes. SO quando eles iam para cidades ou vilarejo,
se conectavam pelas redes sociais, permitindo a comunicagéo e divulgagéo dos rituais realizadas nas
aldeias. Atualmente, as escolas indigenas tem internet, computares e notebooks, e as maquinas digitais
s&o comuns nas escolas. Os habitantes das aldeias também possuem celulares, filmam e fotografam seus
cotidianos, fazendo edi¢des de videos e dudios da cultura A’uwé uptabi (Xavante).

Neste contexto, 0s A’uwé vem se adaptando a regido que foi delimitada para sua sobrevivéncia cultural.

O desafio dessa geracdo € como levar este conhecimento que s&o passados na oralidade e sdo préaticas



dos aprendizados sobre a regido. Como podemos sistematizar os conhecimentos para ser um material
didatico, para serem utilizados nas aldeias e nas escolas indigenas. A escola indigena desejada pelos
ancidos, liderancas, caciques, € um ambiente atrativo com conhecimentos tradicionais e 0s
conhecimentos que vem de fora, para valorizacdo do cerrado, o ambiente onde vive esta geracao.
Covid-19 no Brasil

Por tudo isto, o processo educacional na escola Samuel Sahutuwg, necessitou se adequar de acordo com
a realidade local, com o primeiro caso de Covid-19 no Brasil. E pela disseminacdo da pandemia pelas
regides brasileiras. E com pandemia em 2020, em varios paises no mundo, as pessoas contrariaram
corona-virus. Com primeiro caso de Covid-19 foi registrado no Brasil no meado de fevereiro. A
epidemia se disseminou pelas regides pelo pais, se tornando a principal causa de morte.

Na Terra Indigena Pimentel Barbosa, com o surgimento do primeiro caso, a primeira pessoa com a
sintoma de gripe, as atividades culturais, rituais, na aldeia foram suspensos, pararam de circular pelas
cidades mais préximos. Na aldeia Etenhiritipa, no més de margo de 2020, os trabalhos escolares, as aulas
foram suspensas na Escola Estadual Indigena de Educacéo Basica Samuel Sahutuwé. E no més seguinte,
as pessoas ficaram isoladas. Com isso aumentou a propagacao do virus deslocaram com a suas familias,
para beira do Rio das Mortes e nos lagos. Adotando estratégias de isolamento, quarentena e medidas de
distanciamento fisico. Mesmo assim, o virus levou & morte dos ancidos nas aldeias da Terra Indigena
Pimentel Barbosa.

Neste periodo, as escolas estaduais foram orientadas para fazerem Planos Estratégicos de Atendimento
Escolar/ SEDUC-2020. Os professores explicaram a respeito da pandemia no Conselho Tradicional
(ward), ministraram palestra a respeito do virus e de como evita-lo. Além das familias assistirem em
suas casas 0s jornais, que destacavam informacOes sobre a pandemia, respeitando o distanciamento
fisico. Por tudo isto, o processo educacional na escola Samuel Sahutuwé, necessitou se adequar de
acordo com a realidade dos acampamentos que foram montados no territdrio tradicionais, de caca, pesca,
coleta de frutas.

Os professores e o0s estudantes dos trés acampamentos desenvolveram atividades praticas do
conhecimento especifico das ciéncias e saberes indigenas, relacdo com a natureza (cultura). Discutindo
no coletivo os assuntos relativos as atividades escolares.

Todos os professores e estudantes dos acampamentos colaboraram na realizac¢do dos trabalhos de campo
dialogando entre os moradores da pratica pedagogica dos acampamentos. Além de mandar as fotos e
relatorio descritivo da atividade do aluno no caderno de campo, relatando momentos de estudos formal
e informal com 0s ancidos nos acampamentos. Todas as semanas as pessoas dos dois acampamentos se

deslocavam atravessando de barco a motor de polpa para as fazendas do outro lado do Rio das Mortes,



para acessar internet com permissdo dos gerentes das fazendas. E as pessoas do acampamento vinham
até a aldeia Wederd para acessar a internet tambem.

Acampamento lago Otdmora

No acampamento do lago Otdmora, relataram que nos primeiros dias foi dificil se adaptarem no
acampamento. Com o passar do tempo comecaram conhecer os lugares de pescaria e de caca. Os
moradores ficaram surpresos com a fartura de alimentos na regido. E aproveitaram para fazer casamento
(dabasa), fazendo bolo e pintar seus afilhados no acampamento. Foram conhecer antiga aldeia Wedezé,
que fica na fazenda do outro lado do Rio das Mortes, e ouviram relatos dos ancidos sobre a regido antes
do contato. Os jovens acompanhavam as pescarias, cagadas, juntos dos adultos, pegando varios tipos de
peixes que os jovens ndo conheciam. Eles sempre viam rastros e ouviam barulhos de batecéo de dente

de bando de queixadas, e antas entre outras, e cacam para levar para 0s acampamentos.

Acampamento Adauto-Rio das Mortes

No acampamento Adauto, foi contado que foi muito dificil chegar no local na beira do Rio das Mortes,
na estrada o mato ja tinha tomado conta, precisou de abrir novamente para o caminhdo passar até na
beira do rio, deixar as familias. Quando as familias terminaram de se instalar no local, foram conhecer
os locais de pescas, cacas e de coletas de frutas.

Os adultos saiam de barco a motor de polpa com os jovens nas expedi¢des para conhecerem os locais de
pescarias, ou andava a pé ou de moto na regido para conhecer lugares de cacadas. Retornavam trazendo

varios tipos de peixes ou carne de caca para 0 acampamento e para a sua familia.

Aldeia Eténhiritipa

Na aldeia, as pessoas que ficaram, também fizeram atividades escolares e atividades culturais. Jogavam
voblei, faziam pescaria de timbO nos corregos perto da aldeia. Mandavam mantimentos para 0S
acampamentos de caminhéo.

Os professores e 0s ancidos, que foram acampar com a sua familia nos acampamentos, observando 0s
jovens, perceberam que 0s jovens precisam conhecer mais o territdrio, conhecer os vizinhos fazendas,
pescar, cacar e coletar frutas mais, no cerrado.

Na primeira chuva, no final de setembro as familias retornaram para aldeia. Trazendo muito carne de
caca defumado, peixes salgados secos.

Em todos os relatérios, videos e fotos apresentados pelos professores e estudantes dos trés

acampamentos, percebi as praticas pedagogicas existentes nos cotidianos das familias.



A realidade atual mostra a necessidade de formacdo dos jovens. Com o virus do Covid-19, nos trés
acampamentos no territério, tornou evidente que durante o processo educacional na escola Samuel
Sahutuwe necessitamos fortalecer a vida coletiva, nas cacadas, nas pescarias nas regides, principalmente
entre 0s jovens. Esses trabalhos continuam a ser desenvolvidos dos aspectos sociais dos estudantes, na
aldeia pelo atendimentos ndo presencial aos estudantes, nas aces planejados das préticas pedagogicas
apresentadas. Atualmente, sdo fundamentais os conhecimentos dos saberes indigenas, para possibilitar
os jovens fazerem expedi¢fes com atuacgéo eficiente nas atividades culturais e escolares.

Contudo, essas experiéncias mostraram a necessidade de continuar assegurando a identidade e a

cultura dos jovens Xavante (a’uw€), no territério, e no espago escolar.

Figura 5 - Jovem Xavante assistindo rituais Xavante na tv

Fonte: Caimi Waiassé, 2015

Uma jovem com uma crianga a’uwé Xavante assistindo a um ritual danhoré (canto e danga) na televiséo,

em casa, na aldeia Etenhiritipa.

Figura 6 - Estudante ndo indigena participando de ritual Xavante



Fonte: arquivo pessoal Caimi Waiassé Xavante, 2018

Durante intercadmbio cultural de convivéncia entre sirdma/warazu (ndo indigena) com a’uwé da aldeia
Eténhiritipa. Um grupo de estudantes jovens paulistas sendo preparado para parcipar do ritual dasiwai’d
(canto e danca).

Figura 7 - Foto representando o intercdmbio Xavante com familia ndo indigena

)

Fonte: arquivo pessoal Caimi Waiassé Xavante, 2018



Intercambio cultural de convivéncia de familia siroma/warazu (ndo indigena) com A’uwé da aldeia
Eténhiritipd. Uma familia Catarinese sendo recebi no patio central da aldeia, e depois foram preparados
para parcipar do ritual dasiwai’d (canto e danga), juntos com as criangas a’uwé Xavante.

Figura 8 - Recorte de mensagem Xavante via aparelho celular
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Tare covid-19 ma waro peni Dahodze pipawa... Ni
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Fonte: arquivo pessoal Caimi Waiassé Xavante, 2021

Quando as pessoas foram acampar no lago Otdmora,e na beira de Rio das Morte-Adautore-Ape, e
algumas familiares que ficaram na aldeia. SO separamos para fazer isolamentos nos acampamentos, por
causa da COVID-19, que é uma doenca muito perigosa, para que ndo houvesse proliferacdo. Por isso,
as pessoas dos acampamentos criaram grupos pelas redes sociais, para trocarem informagdes durante
isolamentos. Eles se conectavam, nas redes sociais, quando atravessavam o Rio das Mortes para usar a
internet nas fazendas, com permissédo dos gerentes de fazendas. E as familias mandavam mensagens,
gravagOes informando a situagdo dos acampamentos.

Figura 8 - Gravacao representando ritual Xavante
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hoibart da, duré ripara ptsi ihdimana dzé, itsi
hoi'ré uptabi'd rébu ha itsitsé duré, tahawa date
tsaiwiri boto re mha itsiwe ha te dawi ti'rapo
tsitsé uptabi wa, tama tsa're tse odi da hoibari
dzé ha anétsi.....etcls & PNy we

Ver tradugao

Fonte: arquivo pessoal Caimi Waiassé Xavante, 20221

Traducgdo: Aproveitar para Fotografar, ela so fica dentro de casa, € dificil vé ela fora de casa, ela é
timida e vergonhosa. Por isso que no dia do meu casamento a minha noiva, ficou com a cabega baixo de
timidez e com vergonha. Por causa disso ela nem percebeu a presencas de tantos fotografos. E sO
iSS0....etc!!!

Apresentacdo da noiva (adaba) em frente de sua casa, com enfeite de colares de algoddo com
dente capivara feita pelo seu padrinho familiar, ¢ um momento muito importante para a familia e para
uma aldeia. Por isso, s6 quem se aproxima dela é a pessoa escolhida pela familia para correr de sua casa,
até a noiva que esta ajoelhada em frente da sua casa. Para retirar os enfeites da noiva. Assim se encerra
0 casamento Xavante (dabasa). (Registro pessoal de Tais Perdzani’d Xavante, aldeia 03/02/22).
Atualmente, tem muito grupos no WhatsApp, e no Facebook que foram criadas para fazer divulgagédo
das atividades culturais, coditianos das suas aldeias ou informacdes dos familiares que moram em outras
aldeias e Terras Indigenas. Quando os jovens descobriram o facil acesso para criar grupo no WhatsApp

e no Facebook, comegaram abrir grupos sem noc¢do dos perigos que estava correndo.



Figura 9 - Foto Xavante do ano de 1948

Fonte: acervo Ponto de Cultura Apowé, 2022

Meu tio-pai guerreiro Warodi, cld Poreza’6no, grupo etario Hotora ancido, que foi ultimo grande cacique
da aldeia Pimentel Barbosa.

Antigamente meu povo a’uwé usavam para sua defesa o poder do sonho, e as armas, como bodurna e os
arcos e flechas. A pessoa tinha uma memoria boa, gravava na cabeca para poder contar o que sonhou no
outro dia, para se planejar, como nos cantos, nas cacadas, nas pescarias e tinha conexdo com a
ancestralidade. Agora esta geracao tem tido interferéncia de fora, fato que acabou diminuindo os sonhos.
Alguns jovens podem estar tendo bastante sonhos, mas esquecem ja no outro dia. As influéncias das
tecnologias acabaram interferindo nessa conexdo espiritual na tradigdo a’uwé. Mas os angidos ja

adotaram esta ferramenta como arma. Porque as coisas se complementaram imagem e som ao mesmo



tempo, podendo deixar suas mensagens para esta geragdo. Porque esta geracdo pode assistir, dormir e

sonhar com algum ritual, sendo assim, uma conexdo moderna, um sonho audiovisual .

Metodologia de desenvolvimento das Oficinas Pedagogicas

A primeira coisa que tem de fazer, seré a apresentacao das praticas escolares para os pais e para
as liderancas no Ward — Conselho tradicional, sobre os documentérios audiovisual que serdo projetados
durante os meses na escola. Porque todas as atividades na aldeia passam pelo ward, de la os pais levam
informacao confiante para as suas familias acompanharem o que esta ocorrendo na escola.
Nas atividades escolares é sempre convidar os ancidos ou liderancas para relatar a histéria do nosso povo
a’uwé xavante na escolas, para poder dialogar com os alunos (as) ou marcar uma visita na casa do anciao,
ouvi seu ponto de vista atual; depois da exposicdo do convidado o ancido, podemos projetar os videos
na sala, os documentarios programados durante ano letivo; A'uwé uptabi - O povo verdadeiro (32°),
01’6 — Luta dos meninos (26”), Darini — Iniciagdo Espiritual Xavante e o Wanaridobé — Canto e danga
dos padrinhos e madrinhas (10’). Estes quatros documentarios audiovisuais, mostram, os relatos da nossa
tradi¢do, historia e luta. A partir do ponto de vista do ancido para nova geracdo A’uwé e para mostrar
para o warazu/ sirdbma, o ndo indigena pelo mundo.
Fazer uma reflexdo sobre os relatos do ancido e os videos apresentadas, de como os ancidos aprenderam
a importancia da linguagem audiovisual para a troca de conhecimento tradicional e usando as novas
tecnologias para sobrevivéncia de nossa cultura.
Depois debater a importancia de entender e dominar a linguagem audiovisual, com todos os alunos do
1° Ciclo inicial fundamental e no ensino médio, para preservacdo do meio ambiente, 0s animais e a
natureza. E na luta politica para sobrevivéncia.
Passar atividades para os alunos fazerem entrevista escrita ou filmagem em celular, com sua familia
sobre a nossa cultura, ritos e outros, e a influéncia da tecnologia digital na nossa tradicdo. Refletir sobre
a importancia adequada do uso audiovisual no dia a dia ha comunidade.
Quinzenalmente, realizar um didlogo com os professores para autoavaliagdo das atividades
desenvolvidos durante a programas na escola e na comunidade. Os professores também irdo estudar a
troca de conhecimento tradicional transmitida pelo ancido para os alunos, este conhecimento de
memorizagdo, observacao e a pratica da aprendizagem.
Atraves do projeto da Sala do educador, apresentar para comunidade os resultados do trabalho com os
alunos: cartazes, palestras, teatro, filmes, estudo de textos referente ao tema , e a conversa no ward —

conselho tradicional.



Primeiro documentario realizado pelos ancidos em parceria com as pessoas ligada a producao

audiovisual para divulgar a cultura A’uwé Uptabi.

Titulo Original: AUWE UPTABI - O POVO VERDADEIRO

Direcéo: PAPIANI, ANGELA / FRANCA, BELISARIO / FLORIA,CRISTINA / SIRIDIWE, J.
Duragdo: 32 °

Producéo: ISARI CRIACAO E PRODUCAO

Pais: BRASIL

Idioma: XAVANTE

Legendas: PORTUGUES

ANO: 1998

Sinopse

O documentario do nosso povo A’uwé Uptabi, o povo verdadeiro nos transporta para o vasto cerrado
(‘Ro) do centro oeste do Brasil, no estado de Mato Grosso, na Terra Indigena, para dentro da aldeia
Xavante de Pimentel Barbosa (Eterniritipa). Através do relato em nosso idioma tradicional dos homens
mais velhos da aldeia, que presenciaram o contato com ndo indigena (Governo Federal-SPI), entramos
num mundo onde o Espirito da Criacdo esta presente, recriando a vida em cada ceriménia, em cada
canto, nas atividades cotidianas como a caca e a pesca. A’'uwé Uptabi, fala de um tempo antigo, da
origem e historia do povo Xavante e da chegada do warazu/ siroma, 0s ndo indigenas, que transformou
a paisagem do cerrado (‘R0) e a vida de povo. A’uwée Uptabi traz a voz de ancides para deixarem aos
jovens, para poder manter a Tradicdo para as futuras geracdes, que € e quer continuar sendo A’uwé
Uptabi, o povo verdadeiro. Através das imagens podemos dialogar com varias pessoas no mundo. Como
diz ancido Wabua, cla Poreza’dno, grupo etario Nozd’u, “Esta camera veio para ser nossa aliada, para

revelar para os warazu ndo indigena o0 nosso pensamento, a nossa verdade”.

Etédiritipa
A aldeia Xavante de Pimentel Barbosa. O Nucleo de Cultura Indigena
Apresentam
A’uwe uptabi — Povo verdadeiro

Reserva Rio das Mortes — Mato Grosso



(voz ancido Sereburd, cla Poreza’dno, grupo etario Ai’rere ancido)
- Nos somos o povo A’uw€ uptabi, o povo verdadeiro.

NOs somos 0s primeiros habitantes desta terra.

Naés viemos de onde o sol nasce, da raiz dos céus.

NGs somos 0 povo verdadeiro.

Ja existia o0 céu, mas ainda estava se criando,

Era baixo de um lado.

Igual a uma onda, levantando s6 de um lado.

O povo antigo ndo queria o céu. E foram tentar derrubar com o machado.
Eles batiam, abriam um buraco no céu, mas ele fechava.

Foram batendo, batendo com o machado e os buracos se fechando.
lam cortando e o céu se fechando. Entdo desistiram de derrubar.

Foi assim que o céu se criou.

Wasi waburezé — Tradicdo
(voz do Milton Nascimento-cantor/artista que colaborou com narracao)
(Clips cotidianos da aldeia)

Cortamos o cabelo assim, tiramos as sobrancelhas e os cilios, usamos as gravatas cerimoniais,
0 brinco, a pintura preta e vermelha de urucum, carvéo e jenipapo. Cordinha de buriti nos pulsos e nas
pernas. Temos a histéria do nosso povo apenas na memdria, € mesmo assim, s6 com as palavras
mantemos a nossa historia viva, contando um para o outro. A palavra segue de geracao, a geracdo. O
ho, é a casa dos adolescentes, onde vivemos reclusos, todos os meninos de uma mesma geracao.
Aprendendo com nossos padrinhos os fundamentos da tradicdo. Quando estamos no HO, somos
chamados de Wapte, aqui somos preparados a vida, as cerimonias, 0s conhecimentos do nosso povo, sao
transmitidos no H6 pelos nossos padrinhos. Wa'i é a luta cerimonial entre os padrinhos e os wapteé.
Durante cinco anos de formacdo que ficamos no Ho, lutamos o wai. Os ‘ritei’'wa que ja furaram as
orelhas que ja sairam do Ho, também lutam o wa i, para revelar para toda aldeia a sua forga e preparo,
derrubando os padrinhos dos Wapté. Assim, seguimos transmitindo a tradicdo herdado dos nossos
ancestrais, para futuros geragoes.

Uiwede, é a corrida de tora de buriti. O povo antigo ja fazia Uiwede. Ja cortava a palmeira de
buriti, e preparava os troncos para correr, como fazemos ainda hoje. Antes da corrida, 0s dois grupos se
preparam com pinturas e enfeites, se pinta de vermelho de urucum e o preto de carvao. Se enfeitam com

colares de algodao com dentes de capivara, com gravata, e com cordinha de embira nos pulsos e nas



pernas. Cada equipe reune representantes das varias geracdes e dos clas. Poreza’dno e o Owawé. A tora
é passada de ombro a ombro, deste muito longe, até chegar no patio da aldeia. Tem de correr muito, tem
de superar 0 cansago, suportar o peso da tora e vencer a corrida. A equipe tem que representar o Ho,
vencer em nome da casa, onde é transmitido toda tradicéo.

A perfuracéo de orelha € uma ceriménia de toda aldeia... a geracdo que ja concluiram periodo
de formacéo, tem a responsabilidade de passar a tradicdo para 0s novos. Os meninos que estdo se
formando, tem que mostrar a sua forca interior. Mostrar que aprenderam 0s ensinamentos e que estao
prontos para a vida. E um momento decisivo, porque voltamos a conviver com as nossas familias e temos
que nos comportar como adulto.

O Wanaridobg, ¢é a verdadeira expressao identidade do povo A’uwé. Este ensinamento o povo
antigo ouviu e aprendeu com 0s nossos ancestrais, o “Sarewa”. Quando os Wapté que ficaram reclusos
no Ho, furam as orelhas acontece o Wanaridobg, a ceriménia dos padrinhos (as). Este conhecimento ndo
foi inventado, ndo surgiu por acaso. Em Eténhiritipa, nés mantemos vivos os espiritos da criacdo.

...0 espirito da criacdo vai permanecer vivo.

(Voz do ancido Wabua, cla Poreza’6no, grupo etario Noz6’u ancifo):
Esta camera de filmagem veio para ser nossa aliada,...

... para revelar nosso trabalho, nossa verdade.

Através desse aparelho vocés vao nos ouvir e nos respeitar.

Este é 0 nosso pensamento, nossa idéia.

Wahodimanazé — Ciclo da vida
(voz do Milton Nascimento-cantor/artista que colaborou com narracgao)

O povo A’uwé ja vivia na Terra.

Fomos os primeiros habitantes. Mas ndo conheciamos os costumes dos Warazu.

NoOs somos de uma linhagem antiga. Temos nossa tradicdo para curar quem esta doente. Nascemos
homens para curar nossas doencas para curar tudo o que hé de ruim no mundo. E assim que nds vivemos,
fazemos cerimdnia de cura com a forga do canto que retne todos os homens, com as forcas do sopro e
das méos do curador.

Quando chega o tempo da seca é o tempo da cagada de fogo, na lua crescente. Quando a constelacéo
“Siruro” esté alta no céu e o vento € proprio, € o tempo da cagcada de fogo. De manha, bem cedo, eles se

pintam e se reinem no Wara para cantar. O canto prepara a cacada.



Os guerreiros se reinem no Ward, para decidir o lugar e como vai ser a cagcada. Apds a preparacdo o
sonho orienta o cagador.

Os escolhidos para comecar o fogo vao na frente, tem de conhecer bem o lugar, saber onde colocar e
como controlar o circulo de fogo.

O fogo queima o capim seco e espanta 0s bichos, assim os cagadores se preparam e fecham o circo.

A tradicdo milenar do nosso povo, transmitida de geragéo a geracéo, sabe como usar o fogo, sem destruir
o cerrado. Usar sua forca renovadora, que faz germinar as sementes e brotar os capins novos.

O povo A’uwg ¢ cagador, precisa andar muito atras da caca que alimenta o corpo e o espirito.

Sem a carne de caga o povo A’uwe ndo sonha e o sonho ¢ a base da nossa tradi¢do. Quando a cagada ¢é
boa toda a aldeia se alegra. Quando os cacadores chegam com muito carne. As familias tem de pedir
para fazer um casamento. O noivo tem que carregar sozinho a caca toda até a casa da noiva.

No0sso povo nao casa, por vontade propria, a decisdo é de nossos pais. No dia do casamento o padrinho
que prepara a noiva...Pinta seu corpo com urucum e carvao. Ponha cordinhas nos seus pulsos e pernas,
gravata e colares de algodéo.

A retirada dos colares encerra a cerimfnia de casamento e 0 noivo vai viver na casa da sua esposa.
Aprendemos a conhecer e viver neste lugar, este territdrio é fundamental para continuar a nossa tradi¢éo.
Tudo que precisamos para a nossa vida estd aqui. O alimento, a palha de buriti para as casas, cestas e
esteiras. A madeira mais apropriada para os brincos, as bordunas, os arcos, e flechas.

O povo antigo era némade, andava muito, percorria todo territorio, acampava e seguia de novo, ia longe,
até perto de Cuiaba. Assim, as novas geraces conheciam todo o territorio.

Hoje estamos cercados, ja ndo podemos andar como antigamente.

Nossa aldeia esta parada em um lugar. Mas ainda assim, fazemos acampamento com as nossas familias
para cacar, pescar, coletar frutos e raizes.

E bom andar no cerrado, conhecer os lugares que nossos antepassados percorreram, estar em lugares
novos com cheiro bom de mato com agua limpa.

Os homens queimam o mato seco onde vai ser montado o0 acampamento para afastar os bichos e proteger
as criangas.

As mulheres pegam os galhos para fazer as casas, e tecem cestos com folhas de buriti.

As criangas se alegram, é um tempo de liberdade e descobertas.

Enquanto as mulheres preparam os acampamentos, 0s homens v&o para o rio para fazer a pescaria de
cipo. Cada pescador escolhe o melhor lugar para bater o cipo.

O cipo ¢ jogado na agua, para deixar 0s peixes tontos e o pescador revela a sua habilidade com arcos e

flechas.



(voz ancido Sereburd, cla Poreza’dno, grupo etario Ai’rere ancido):
J& estou fraco, estou ficando velho.

Sei que vou embora logo.

N&o é de agora que estamos aqui.

Somos de uma linhagem antiga.

O espirito da criagdo sempre esteve e vai estar presente aqui. Sempre.
Mesmo quando eu morrer o espirito da criagéo...

...vai permanecer para que meus filhos...

...possam transmiti-lo para os filhos deles.

NOs viemos de 14, onde aparece o sol, fugindo dos warazu.

Eles foram chegando, comecaram derrubar 0 mato, a ocupar tudo.

Atravessamos o0 Rio das Mortes, pensamos que ia tudo certo. Mas o boto aparece e dividiu 0 N0sso povo.

Os antigos ficaram com medo do barulho e da &gua, que ele espirrou. S6 um pouco atravessou, 0S outros

ficaram em Goiaés.

Os homens atacaram o avido com flechas e bordunas. Ele vem de tras da Serra e passou por cima da

aldeia. Pensamos que o aviéo ia acabar com nosso povo. Ele voo bem baixinho, dava muito medo, muito

medo. Tinha gente correndo de um lado para o outro, todo mundo apavorado, escondendo os filhos sem

saber o que fazer, o barulho era muito forte, muito grande.

Wamrémé ézé — Contato

“O contato irreversivel para o povo Xavante se deu a partir de 1946. A marcha para 0 oeste era uma

das prioridades do governo Gettlio Vargas.”

(Voz do ancido Wabua, cla Poreza’6no, grupo etario Noz6’u ancifo)

Hoje, governantes e poderosos, vdo me ouvir.

Vocés pensam que conhecem nossa tradicao.

Por isso seus filhos continuam seguindo suas ideias erradas.
Continuam desrespeitando 0 nosso povo.

Vocés nao sabem nada sobre tradicao.

N&o se preocupam em entender o verdadeiro conhecimento.
Nunca pensam nas consequéncias das suas atitudes.

Nenhum de vocés nunca entrou em nossa casa com respeito...



...para vivenciar o conhecimento, a nossa tradi¢ao.
Vocés andam de avido o tempo todo,...
...n&o sabem como € andar com o pé no chao.

Aqui em Etefiiritipd n6s seguimos vivendo com nossa tradicao.

(Voz do ancido Hipru, cla Owawé, grupo etario Etépa anciio)
NOs viviamos dentro da nossa tradicdo. Em paz.
Nosso povo ia longe, atras da caca.
Ai vocés vieram e atravessaram 0 nosso caminho.
N&o respeitaram nosso povo.
Entédo foi isso que vocés vieram!
Com sua hipocrisia, com seus presentes...
...para enfeiticar nosso povo.
Acreditamos que eram boas as suas intencoes.
Pensamos que era um ato de amizade sincera.
Aceitamos 0s presentes.
Era uma forma de aproximacao.
Acreditamos que aceitando vocés iam nos respeitar.
Mas vocés dizem que estamos integrados, ...
...que perdemos nossa cultura.
Vocés estdo enganados.
Aqui em Etefiritipa a forca da Criacdo permanece viva.
Somos o povo verdadeiro.
Vamos manter a tradicdo herdada de nossos ancestrais.
Por isso vocés devem nos respeitar.
Aqui em Eteiliritipa somos o povo verdadeiro. A’uwé uptabi. E assim.
(voz ancido Sereburd, cla Poreza’dno, grupo etario Ai’rere ancido)
Eu vou falar sobre o nosso territorio.
Este era 0 nosso territorio.
Aqui so existiam nossas trilhas.
Agora nao temos mais espaco.
Os warazu chegaram e ocuparam tudo.

Desmataram, abriram estradas.



E vergonhoso.

S6 nos temos o respeito.

Vocés fazem com a gente como na cacada ao queixada.

Estamos cercados, acuados.

No6s nédo sabiamos da existéncia do warazu.

De repente, sem respeitar n0Sso povo...

...VOC&s rasgaram 0 nosso territério, ...

... abriram a estrada para S.Felix, ...

... Sem pensar que as consequéncias da estrada...

... Seriam muito ruins.

Este era o territorio para 0s n0ossos netos.

Sinto pena por tudo que perdemos.

Pela liberdade que eu vivi e que meus netos nunca vao conhecer.

Isso d6i em mim.

Mas mesmo, com nosso espaco reduzido...

E para que os filhos deles também transmitam...

...para seus filhos e netos.

Assim, aqueles que ainda véo viver neste lugar, ...

... vao saber cuidar da Terra e da heranca que receberam.

Vao ficar firmes.

Enquanto eu ainda viver, enguanto eu tiver forgas...

...eu vou seguir cuidando da tradicéo.

Porque ela vem de antes de nds e dever seguir a frente. Sempre.

O povo de Etefiritipa vem lutando nos Gltimos anos contra a implantacdo de uma hidrovia no Rio das

Mortes que ameaga mais uma vez a integridade de seu territério.
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Associagdo dos Xavante de Pimentel Barbosa

Nucleo de Cultura Indigena

1998

Titulo Original: OI’0 — LUTA DOS MENINOS

Direcdo: CAIMI WAIASSE/ JORGE PROTODI

Duracéo: 26

Producdo: NOSSA TRIBO

Pais: BRASIL

Idioma: XAVANTE

Legendas: PORTUGUES

ANO: 2009

01’6 — A luta dos meninos. Nosso povo A’uwé uptabi Xavante, a partir dos dois anos de idade até os
quinze anos, lutam como primeiro teste de resisténcia a dor, 0 medo serve para tornar o menino forte e
formar o seu carater. Quando as criangas da aldeia brigam muito, os ancides se questionam sobre a
situacdo no ward — reunido dos homens. E nesse contexto que se realiza a cerimonia Oi’0, que é uma
luta dos meninos. A luta do 0i’6 tem regras rigidas, que sao ensinadas pelos pais e tios para a crianga; se
desrespeitadas, ele sofreré vaias do publico, pelos dois clds. Aqueles que sdo considerados bons nesta
luta sdo respeitados pela comunidade por toda a sua vida.

No 0i’6 lutam sempre os dois clds Owawé com o Poreza’dno. Este enfrentamento nio determina um
vencedor, mas sim a rivalidade entre os dois clas. A finalidade da cerim6nia é que 0s ancidos vejam o
desempenho dos meninos, e se sdo bons guerreiros e cacadores, como também, para que todos 0s garotos
reconhecam a dor e o medo para ndo ficarem brigando sem necessidade. Deste modo, 0s garotos
aprendem o que é sentir dor na vida, como ela € e, consequentemente, o respeito ao proximo.

No ultimo 0i’6 do pré-adolescentes (ai’repudu), toda a familia fica envolvida: o avo, os pais, os tios,
reafirmam os ensinamentos para que ele ndo cometa nenhum ato ilegal, pois isso seria uma vergonha
irreparavel para toda a familia. Essa Ultima luta que acontece antes da pré-adolescéncia entrar no Ho, a

casa dos adolescentes, e a partir de entdo ele ndo seré visto em publico, s6 nos rituais de dancas e cantos.



(Abertura do video)

01’6 — Luta dos meninos

(Inicio com grito de chamada dos ‘ritei’wa rapazes do centro wara, para luta do 0i’6-)

(De madrugada os pais preparam seus filhos para a luta/ e as mulheres preparam o bolo no formo
tradicional).

Diélogo de criancas/ adultos durante a pintura:

- Heim? Onde vocé vai bater? Aqui na costela? (adulto-Eurico)

- Aqui, aqui mesmo. Aqui embaixo. (crianca-Gonzalo)

- Nossa, Tutu! Sua pintura no cabelo esta muito boa. Assustadora! (Eurico)

- Gonzalo, ndo deixe o Tutu fazer vocé chorar ndo. — Acabou. Todos prontos?

Um pai (Bonfim) aconselhando os filhos para a luta:

- Preste atencdo. Essa raiz doi bastante. E uma tradicdo Xavante muito antiga. Vocé vai sentir dor, mas
ndo se concentre na dor.

Titulo: Oi’6 — A luta dos meninos

(Clareando o dia, inicia a primeiras lutas das crian¢as menores de 2 anos mais ou menos):

Depoimento sobre a luta da lideranga Protodi, cld Owaweé, grupo etario HOtota;

- Desde pequenos, os meninos do povo Xavante formam grupos de idade parecidas. Os velhos
observam. Quando chega o tempo certo os velhos decidem que estd na hora dos meninos mais velhos,
os “Atr’repudu”, entrarem no HO, a casa dos adolescentes. Desde os dois anos de idade, eles participam

varias vezes do O1’6. Quando o milho esta crescendo, na época das chuvas, ¢ o tempo do O1’6.

(‘Runhimri-Benedito, cld Owawé, grupo etdrio Sada’r6 ancido, toca flauta-paw4, e grita de chamada).
Depoimento do ‘Runhamri, lideranga do ritual:

— 0 som da flauta e o grito chamam o pessoal do conselho para o ritual. 1sso a gente faz ha muito tempo.
Depoimento do Prasé, cld Owawé, grupo etario Nozd’i ancido, lideranga do ritual. — Mesmo com a voz
fraca, vou chamar o pessoal para o O1°6:

- Eu vim para esta reunido para passar informacdes para vocés. — Esta chegando a hora do ritual e temos
de estar prontos. Amanha, vocés vao preparar o material para o Oi’6. Vocés tém de preparar a raiz do
01’0.

(Enguanto isso as maes preparam os bolos no forno tradicional em suas casas).

(Os jovens “ritei’wa, sai de suas casas para fazer reunido da juventudes-wara no lugar oposto).

Depoimento no mato de jovem ‘ritei’wa, Iwapariwé, cla Owawé, grupo etario Tirowa:



- Estou pegando raiz de Oi’6 para os meninos que vao lutar. S80 0s jovens que retiram as raizes. A luta
do 01’6 ¢ dolorida. Quando um lutador é bom a gente fica com medo. Porque ele bate com forga, bate
bem forte sem d6. Mas nossos pais sempre nos incentivam.

Depoimento do Wabua, cla Poreza’6no, grupo etario Noz6’i anciao, lideranca do ritual:

— Os jovens ‘ritei’wa vio preparar o Oi’6. Com tinta de jenipapo, fazemos os simbolos dos clas: Owaweé
e o Poreza’ono.

(Os jovens ‘ritei’wa no wara-juventudes, pintando as criangas no rosto, os simbolos dos clas)

- Depoimento dos jovens ‘ritei’wa Hibré, cla Owaweé, grupo etario Tirowa:

— Esta ¢ a tinta de jenipapo. SO os jovens fazem estes simbolos nos meninos. — O simbolo do cla Owawé
¢ parecido com trave, mas representa a dgua. O do Poreza’ono ¢ um girino.

Depoimento de lideranga jovem Tsiru, cld Poreza’ono, grupo etario:

- Nossos pais nos preparam desde pequenos para lutar, para testar nossas habilidades, nossa coragem
nossos medos.

Depoimento do Wabua, cla Poreza’dno, grupo etario Nozd u ancido, lideranga do ritual, durante banho
de ervas nas criancas:

- E assim que somos preparados com banho de ervas. Passamos no pescogo para gue 0s meninos nio se
cansam facilmente.

Depoimento do lutador de Oi’6, adolescente Baroti, cld Owawé:

- Quando velho chama a gente para tomar cha de erva, a gente vai correndo. Ai, eles picam a gente com

um formigdo. A dor da picada é muito dolorida. Tem gente que ndo aguenta.

Depoimento do Wabud, cla Poreza’dno, grupo etario Nozd’u ancido, lideranga do ritual, durante banho
de ervas nas criangas:

- Nossos pais sempre falam, quando tomamos o ché, para a gente ndo cuspir as ervas. Falam que assim
sentiremos menos dor. Falam para a gente ndo comer muito para ndo passar mal na hora da luta. Isso faz
parte da tradicdo, vem sendo repassado ha muito tempo.

- Coragem, coragem! Na hora da luta, vai ter muita gente falando e gritando. N&o se assusta.

- Este esta empolgado para a luta.

(Orientagdo do ancido Wabué para os netos durante o banho de ervas).

Depoimento do lutar de Oi’6, adolescente Baroti, cla Owaweé:

- As pinturas do Oi’6 e 0s gritos sdo assustadores. Eu mesmo fico assustado. Quando se aproxima o dia,
da medo. Porque déi demais.

Depoimento Hibré, cld Owawé, grupo etario Tiréwa:



- Na noite anterior, nos dormimos cedo. De madrugada nossos pais, nos preparam para a luta, que
acontece antes de o sol nascer.

Depoimento sobre a luta da lideranga Protodi, cld Owaweé, grupo etario HOtota:

- A luta € muito importante. A maneira como o menino luta, mostra se ele serd bom guerreiro e cacador.
E lutando que eles se fortalecem.

Depoimento Hibré, cla Owawé, grupo etario Tirdwa.

- Quando esta doendo muito, nossos pais fazem massagens. Os pais perguntam se esta tudo bem. Se
tiver, lutamos novamente. Tem hora que a dor é insuportavel. A gente desiste e avisa 0 n0sso pai.

- As pancadas do Oi’6 sdo bastante doloridas. Quando pegam nas costelas ficamos até sem folego.
Depoimento sobre a luta da lideranca Protodi, cld Owawé, grupo etario HOtota:

- Os meninos aprendem a resistir a dor e a superar 0 medo. Aprendem a respeitar 0s outros. Aprendem
a seguir regras. A luta do O1’6 tem muitas regras, que sdo ensinadas a crianga pelo pai.

(Diélogo durante a luta dos pais)

Sereru, cla Poreza’ono, grupo etario H6toré:

— Angelo, vem lutar com o Mateus. O Mateus esta pronto.

- Quem? (cld Owawe responde)

- Vem Angelo. (cla Poreza’ono-chama)

- N&o, deixa para la. (clda Owaweé responde)

- Vai 14, coragem, coragem. (cla Poreza’6no-chama)

-Nossa!! (cld Owawé responde)

- Agora é a sua vez. (cld Owawé responde)

-Pode vir. Segura direito. Nao tenha medo. Vai 1a e lute. (cla Poreza’6no-chama)

Depoimento de um lutar adolescente Baroti:

— A gente tem de aguentar firme. O objetivo é resistir o maximo possivel.

Serewa’0mowe, cla Poreza’dno, grupo etario Anhanarowa.(dialogo na luta):

- Mande seu filho vir buscar esta bolsinha.

- Segura firme agora, filho, segura direito, ndo é assim. Segura direito é vai lutar. (Pai preparando o filho
para luta-Dirceu cla Poreza’dno, grupo etario Anhanarowa).

- N&o chora n&o, vai passar. (Pai acalmando o filho depois da luta, cld Owaweé). Dirceu

Depoimento do lutar de Oi’6, adolescente Baroti, cld Owawé:

- A dor que noés sentimos, s6 nossa mae sente igual.

(Diélogo do cla Poreza’dno, chamando outro).

- Companheiro, meu filho ja cresceu, manda o “Warité vir lutar de novo. (Poreza’dno
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- Segura direito a raiz. Vai, vai “Warité”, coragem, coragem! (Owawé)

Depoimento do Prasé, cla Owawé, grupo etario Nozo’i ancido, lideranca do ritual:

- Estd bom, muito bom, a primeira vez é sempre assim.

Depoimento do lutar de Oi’6, adolescente Baroti, cld Owawé:

- Os mais velhos, como eu, sdo reunidos na ultima casa. Cada cl& fica de um lado da casa. L4, a gente se
concentra para a lutar.

Depoimento de lideranca jovem Tsirt, cla Poreza’dno, grupo etario:

- As pinturas séo diferentes. Alguns pintam a barriga de preto, outro pintam de vermelho. Os mais
robustos sdo pintados de preto. Outros, de vermelho. Em toda luta de Oi’0, as pinturas sao feitas assim.
Depoimento sobre a luta da lideranca Protodi, cld Owawé, grupo etario HOtota:

- Toda a familia, os pais, avos e tios (as), fica envolvida. Quem ndo segue as regras € vaiado por todos.
Se ele ndo segue as regras, envergonha toda a familia.

(Dialogo de uma mae Zewasi do cld Owawé, grupo etario Ai’rere):

- Os dois estavam se provocando muito antes da luta, faz tempo. Ele vai lutar contra o Basilio. Vai lutar
com muita forca.

Depoimento do lutar de Oi’6, adolescente Baroti, cld Owaweé:

- Quem comeca a luta dos maiores, € 0 mais velho deles. E o que tem mais coragem e iniciativa para a
luta.

Depoimento sobre a luta da lideranca Cagula, cla Owawé, grupo etario Hotota:

- Vocé vai lutar contra aquele la. (pai Owawé dialogando com filho)

- Nossa! Como ele é grande. N&o, nio. (filho Owawé respondendo)

- Tudo bem. Vai la e bate forte. Vai 14, ndo é s6 vocé que vai lutar. (pai Owaweé dialogando com filho)
(Diélogo do cla Poreza’dno, chamando outro):

- Esta raiz esta boa, é bem forte.

Depoimento do lutar de Oi’8, adolescente Baroti, cla Owaweé.

- Quem é bom lutador tem uma boa ginga.

(Dialogo Upariwe, cla Poreza’dno, grupo etario Ai’rere, chamando outro):

- E aquele 14? Nossa! Ele é bem grande. Mas foi 14. Coragem.

Depoimento do lutar de Oi’6, adolescente Baroti, cld Owawé:
- Devia ter batido com mais forga. Mas foi uma boa luta.

Depoimento de lideranca jovem Tsirt, cla Poreza’dno, grupo etério:



- O 01’6 ¢ a luta mais importante antes da entrada na casa dos adolescentes, o “H6”. Depois deste ritual,
os jovens vao para o “Ho”.

Depoimento do Prasé, cla Owawé, grupo etario Nozd’i ancido, lideranga do ritual:

- O sol ja esta nascendo. Entdo, vocés vao lutar sem intervalos. O sol esta alto, a luta esta encerrada. —
Todos estdo de acordos? — Sim, sim.

Depoimento sobre a luta da lideranca Protodi, cld Owawé, grupo etario Hotota:

- Os pequenos, “watebremi”, ainda vao lutar outras vezes, até se tornarem maiores, ai’repudu. E quando
participam do ultimo O1’6. Depois, vao viver no “H6”, onde se tornam “Wapté”.

Depoimento do Prasé, cla Owawé, grupo etario Nozo’i ancido, lideranca do ritual:

- Estamos reunidas para dizer aos que recebem os anéis de algoddo, quantos jovens vao entrar no “H6”.
Depoimento sobre a luta da lideranga Protodi, cld Owaweé, grupo etario HOtota:

- Os Wapté vivem no “HO” por cinco anos. No “H6” cumprem rituais, para aprender as tradi¢des de
povo Xavante. Ali aprendem a ser bons guerreiro e cagadores.

Depoimento de lideranca jovem Tsirt, cld Poreza’dno, grupo etario Etépa:

- Nos, os padrinhos, estamos preparando para buscar os meninos que vao entrar no “H6”. No momento
em que tiramos os anéis de algodao, os meninos se tornam todos “H6’wa”, ninguém mais pode chama-
los pelo nome.

Depoimento de lideranca jovem Sereni’esewé, cla Poreza’ono, grupo etario Etépa:

- Eu vou buscar o ultimo menino para trazer para o “Ho”. Por isso, estou observando a aldeia. Estou
esperando chegar a minha vez.

Depoimento de avo depois do choro cerimonial, Wa’utomo’awé, cla Poreza’ono, grupo etario Tirowa
ancia:

- Estou chorando porque meus netos foram embora, foram para o “Ho”.

Depoimento do pré-adolescente Wapté no Ho, Jurura, cla Poreza’dno:

- Agora estamos na casa dos adolescentes, o “Ho”. Agora ndo tem mais luta. Acabou a nossa fase de luta
do O1’6. No “Ho” todos somos amigos uns dos outros. No “H6” todos se respeitam, pois todos
aprendemos juntos.

(Os pais levam esteiras para seu filhos no Ho)

Depoimento do Prasé, cla Owawé, grupo etario Nozd’i ancido, lideranga do ritual:

- Agora ,que o grupo estd no “Ho”, aprende uma musica com os padrinhos. E importante, porque o grupo
(Noz6’u) vai ser apresentado de casa em casa. Nas visitas, eles cantam a musica que aprendem. 1SS0 é
importante para a formacéo deles.

Depoimento sobre a luta da lideranga Protodi, cld Owawé, grupo etario HOtota:



- SO depois de furar as orelhas no “Danhono” (Fase final ritual de encerramento de reclusdo), ¢ que eles
se tornam ‘Ritei’wa” (rapazes). Entdo voltam a viver com os pais ¢ ja podem se casar. — NOSS0S meninos
vao aprender as regras do O1’6. E quando os velhos decidirem que € tempo, a luta comega outra vez. Os
pais orientam, os filhos lutam. Essa é a antiga tradicao.

Crédito:

Diregdo: Caimi Waiassé Xavante

Roteiro: Caimi Waiassé Xavante/ Rosa Gauditano

Roteiro de montagem: Caimi Waiassé Xavante/ Jorge Protodi/ Eduardo Garcia/ Alfredo Dias
D’Ameida

Montagem: Caimi Waiasse Xavante/ Jorge Protodi/ Eduardo Garcia

Desenho de som masterizacdo: Davi Menezes

Imagem: Caimi Waiassé Xavante/ Jorge Protodi/ Jurandir Siridiwé/ Estevao Nunes Tutu

Som direto: Pedro Sereru

In memorian:

Jussara Pe’aruiwé

Samuel Sahutuwé

Titulo Original: DARINI — INICIACAO ESPIRITUAL XAVANTE

Direcdo: CAIMI WAIASSE/ JORGE PROTODI

Duracéo: 46'

Producdo: NOSSA TRIBO

Pais: BRASIL

Idioma: XAVANTE

Legendas: PORTUGUES

Ano: 2005

Sinopse:

Os A’uwé uptabi Xavante moram na aldeia de Pimentel Barbosa (Eténhiritipa), na Terra Indigena de
Pimentel Barbosa, ao norte de Mato Grosso. Ali vivem uma populacéo de 500 pessoas, criancas, jovens
e ancides, que participaram das gravagdes de Darini, Iniciagdo Espiritual Xavante. As filmagens foram
gravadas pelos proprios cineastas a’uwé, Caimi Waiassé e Jorge Protodi, a pedido dos ancidos da aldeia
onde moramos, como forma de documentar a cultura para as futuras geracdes. E para finalizar o
documentério para divulgacédo, os dois contaram com o apoio da Faculdade de Comunicagdo Metodista

e da Organizacdo ndo governamental Nossa Tribo (Ong). Esse DVD é apresenta dia apds dia esse rico e



importante ritual, narrados pelos ancidos. Dessa forma, sem a interferéncia do olhar dos néo indigenas,
tem-se a verdadeira dimensdo, emocéo e sinceridade que envolvem esse rito ancestral, transmitido dos
mais velhos para os mais novos desde o inicio dos tempos.

Darini € 0 nome do ritual de iniciacdo que sé acontece de 15 em 15 anos. Durante toda a sua vida, 0s
homens A’uwé uptabi Xavantes, passam por inimeros rituais de iniciacdo, mas é no Darini onde 0s
jovens e as criancas iniciadas aprendem pela primeira vez a importancia de sua cultura, por meio de
musicas e dancas, repetidas diariamente durante um més, no wara, centro da aldeia. No qual os jovens e
criancas séo iniciados ao mundo espiritual para desenvolver o seu poder de cura e 0 poder de sonho.
Assim, nds, os A’uwé Xavante acreditamos que fortalecemos tanto o fisico, como o espirito.

Filme realizado no &mbito da série Amanajé, mensageiro do futuro/2016

Roteiro e Edicdo: Assembleia Xavante-wara

Direcdo: Caimi Waiassé e Jorge Protodi

Fotografia: John Xavante, Utebrewé Xavante, Dario Xavante, Hugo Serewanoiweé

Som direto: Dadu Suwewari

Producao: Jurandir Siridiwé Xavante, Serepapa Xavante.

Sinopse:

WANARIDOBE é uma danca dos padrinhos e madrinhas, quando um grupo de jovens ap0s cinco anos
sai da reclusdo HO. Quando o rapaz fura a orelha, e deixa ser wapté (adolescente) e se torna um ritei’wa
(rapaz) ele sai da casa dos adolescentes e pode se reintegrar na comunidade. Porque pode assumir maior
responsabilidade sobre a nossa origem A’uwé uptabi xavante, assim como pode constituir familia. Neste
momento, os padrinhos e madrinhas fazem essa cerimonia de encerramento no centro do patio da aldeia,
0 ward, dancando e cantando varios tipos de cantos durante a noite inteira até amanha. Através dos
processos de socializacdo e de transmissdo de conhecimentos, a esséncia do povo A’uwé Xavante
permanece, geragdo apos geracao, € o ensinamento do “Sare’wa”, Nnosso povo invisivel ancestral, que
somente sentimos sua presenca ao nosso redor.

Titulo: Wanéridobé — Canto e danca dos padrinhos e madrinhas

Depoimento lideranga Valmir Serewa’dmowe:

- H& muito tempo, quando as pessoas se dividiram. Cada um seguiu um caminho, nessa caminhada 0s
mensageiros ouviram um Canto especial, cada um decorou um trecho da musica para depois
apresentarem na aldeia e levarem a mdsica para 0 povo, a partir dai comegamos a cantar e dangar a
musica em cada rito de formacao de cada geracdo. Os cantos do nosso povo foram aprendidos com 0s
“Sa’rewa” o povo invisivel. Eles nos acompanham e nos observam até os dias de hoje. As musicas deles

s0 podem ser cantadas nesse ritual, principalmente as criancas ndo podem cantar em gualguer nenhum



momento, ¢ uma musica sagrada. Se elas cantarem, podem ser raptadas pelos ‘Sa’rewa”. Com esse canto
fazemos o ritual em cada aldeia, continuando essa antiga tradigéo do canto.

Depoimento lideranga de ritual Benedito ‘Runhamri:

- O canto Wandridobé é muito dolorido, parece quando apostamos corrida. Esse canto é dos padrinhos,
é muito puxado, ficamos doloridos, joelhos, pés, tornozelos, déi muito, déi muito mesmo.

Depoimento vice-cacique Serepapa:

- Eles s@o como a gente, mas ndo podemos vé-los, mas eles se transformam para que nds 0s vejamos.
Foi deles que nds aprendemos esse canto que os A’uwé uptabi — Xavante praticam.

Depoimento lideranga Tewé:

-Esse canto ndo tem descanso, esse é o Ultimo ritual de passagem dos adolescentes para a idade adulta,
por isso o ritual € sagrado. N&o pode ser cantado fora da época.

Encenacao pelo grupo de jovens a’uwé sobre o mito (teatro para filmagem):

- Escute esse canto.

- De onde vem?

- De l&.

- Vamos 18?

- Cada um decora um pedaco.

-Sim.

Isso mesmo, entdo vamos la.

Depoimento lideranca jovem Utebrewé:

Esse canto nunca vai acabar, mesmo que a cultura ndo-indigena tenha nos cercados, o canto do
Wanaridobé vai se manter viva entre nés. Nunca ird acabar. N6s, jovens, vamos continuar praticando

esse canto Wandridobé. Era essa minha mensagem. Meu nome é Utebrewé.
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OS CONSULTORES NATIVOS

Sereburd — cla Poreza’6no (girino), grupo etario Airere ancido (in-memoria-2017)
Hipru — clad Owawe (rio grande), grupo etéario Etépa ancido (in-memoria-2019)
Waza’é - cla Poreza’0no (girino), grupo etario Etépa ancido

Urawe - cla Poreza’dno (girino), grupo etario Tirowa ancido

Parasé - cld Owawg (rio grande), grupo etario Nozd’u ancido

Jamiro Xavante - cla Owawe (rio grande), grupo etario Anhanarowa

Jorge Protodi - cla Owawe (rio grande), grupo etario H6tora

Anderson Sere’uzé - cld Owawe (rio grande), grupo etario Etépa

Isidoro Xavante - cla Owawe (rio grande), grupo etario Etépa

Mario Ubdo - cla Owawe (rio grande), grupo etario Etépa

Pewapa - cld Owawe (rio grande), grupo etario Etépa ancia

Pe’rdzani’d - cld Owawe (rio grande), grupo etario Hotora


https://www.scielo.br/j/es/a/
https://drive.google.com/file/d/0ByGOj9
https://periodicos.utfpr.edu.br/actio/article/view/12657/7658.




