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Ao som dos maracés!

Misturas de varias cores
Com cantos de amores
A luz do luar
Pés descalcos no chao duro
Gingando na danga
Ao som dos maracas
Traz no corpo tatuado
Carvdo, jenipapo,
O vermelho-urucum
No rosto, a marca, identidade
No cabelo, o brilho,
Oleo de tucum
Mulheres e homens guerreiros
Que dangam a vida
Recanto de paz
Entoam cantos de alegria
Gingando na danca
Ao som dos maracas
S&o pescadores, artesas
Carregam na sina
A dor do preconceito
De uma sociedade clara:
Negra, parda, branca,
Cheia de defeitos
Da pesca, da arte, da terra,
Tiram o sustento na lida diaria
No terreiro a grande roda
Contando histérias de seus ancestrais
ljasd que nasce nas aguas
Cantando, dancando aos pares
Com ritmos e cores
Ao som dos maracés
ljasd que nasce das aguas
Cantando, dancando aos pares
Com cantos de amores
Ao som dos maracas

! Letra da musica MUsica “Ao som dos maracas” inspirada na danca de Aruana dos Iny/Karaja, o povo das
aguas do Araguaia, da autoria de Edilson Pereira Santos, professor, o qual atua com o povo Iny ha mais de
uma década, compositor e cantor de musicas regionais.



RESUMO

O presente trabalho traz a discuss@o da tematica “Os espagos socioeducativos Iny da aldeia
Krehawd” ¢ tem 0 proposito de compreender os saberes socioeducativos desse povo a partir
das relacgdes sociais estabelecidas nos distintos espacos educativos da comunidade, pois 0s
saberes, fazeres e conhecimentos culturais sdo construidos coletivamente em diferentes
locais (patio, ambientes domeésticos, rocas, beira do rio, cerrado, casas dos homens, rituais,
cerimdnias etc.). Esses ambientes séo vistos pelo povo de maneira especial, estando repletos
de consisténcia cultural, valores e significados. A educacdo Iny inicia-se logo na infancia,
sendo responsabilidade de toda comunidade acompanhar o processo educacional
sistematizando e propagando os saberes, fazeres e experiéncias necessarias para a insergdo
da crianca no meio social, a maior parte desta tarefa recai sobre os familiares. Esses
conhecimentos séo difundidos na convivéncia diéria e transcorrem ao longo da vida, obtendo
fortes ligacBes entre os sujeitos, a natureza, a mitologia e a cosmologia. A abordagem
metodoldgica ancora-se na perspectiva Etnomatematica, sob a 6tica D’Ambrosiana, pois
possibilita melhor compreender as organizacdes de diferentes culturas e seus respectivos
modos de produzir e difundir conhecimento, dialogando. Dessa forma, foi necessaria uma
investigacdo de carater etnografico, numa abordagem qualitativa, utilizando-se de
observacdo participativa, reforcada pelo caderno de campo, gravacdes de audio, filmagens,
fotografias e convivéncia in loco. A realizacdo desse trabalho, a partir dos conhecimentos
culturais Iny, transmitidos pelos mais velhos aos mais jovens, contribuiu para evidenciar
seus saberes, fazeres e conhecimentos culturais, reafirmando sua identidade, valorizando sua
cultura, assegurando-lhes disponibilidade as informacGes e aos conhecimentos
imprescindiveis que alicercam os costumes tradicionais indigenas, bem como ao projeto de
educacéo escolar almejado pelo povo.

Palavras-chave: Espacos Socioeducativos; Conhecimento; Povo Iny.



ABSTRACT

The present work discusses the theme “The socio-educational spaces of the Iny indigenous
village Krehawa” and aims to understand the socio-educational knowledge of these people
from the social relationships established in the different educational spaces of the
community, since the knowledge, practices and cultural knowledge are built collectively in
different locations (courtyard, domestic areas, gardens, riverside, Cerrado, men's houses,
rituals, ceremonies). These environments are seen by the people in a special way, being full
of cultural consistency, values and meanings. The education of Iny people starts right from
childhood, and it is the responsibility of the whole community to monitor the educational
process by systematizing and spreading the knowledge, practices and experiences necessary
for the child's insertion in the social environment, but most of it is the role of the family
members. This knowledge is disseminated in daily coexistence and runs throughout life,
obtaining strong connections between subjects, nature, mythology and cosmology. The
methodological approach is based on the Ethnomathematics perspective, under the
D'Ambrosiana perspective, as it makes it possible to better understand organizations from
different cultures and their respective ways of producing and disseminating knowledge,
dialoguing. Thus, it was necessary to conduct an ethnographic investigation, in a qualitative
approach, using participatory observation, reinforced by the fieldwork notebook, audio
recordings, filming, photographs and the conviviality on-site. The accomplishment of this
work, based on the cultural knowledge of the Iny people, transmitted by the elders to the
younger ones, contributed to highlight their knowledge, practices and cultural knowledge,
reaffirming their identity, valuing their culture, assuring them availability to the essential
information and knowledge that underlie traditional indigenous customs, as well as the
school education project sought by the people.

Keywords: Socio-educational spaces; Knowledge; Iny people.



IBUTEMY

Wiji  abmysy-diyy  riwyreri  widyynamy rybena “Krehawa bdeki
inydohodyyna” tahe dohodyy ryjimyhyre raerykremy timybo Iny mahadu
ryjimyhure bdejyynana, adery, adwidyy reary myhyremy bdedyynanake kia
iwitxira bdeki (ube, hetoki, admysydyy, oworuki, beraki, bdebureki, hetokreki,
adni abnimyixe, harubde haremy sdemy). Kia bde heka Iny dee adtyhymy
raerymyhy bdedyyna, derinamy awiny. Dohodyy heka Iny rioraru nymyhyre
uladutxile, ibutumy ijoi mahadu ihemy ryimyhyre riywinymy dohodyy
bdedynana tule rierymy riwinymyhyre iery, taerynadi ritohony myhyre tinybo
Iny kyki ratxikremy, kia hahe ibutumy tamyreny admysydyy relemyhure jurese
mahadu-0. Kia heka toerynadi ryjimyhyre tiutxu iyhyké juhuhykyle Iny tad
nade, kia tahe Iny rityhyny myhyre, bederade, lahi i jy, bde rorarure. Isiramy
widyyna relemyhyre ab wimy uriurimy. Tahe Kiemy raerykre awimy
raywidyymy wirbi iwitxira witxiramy bdedyynana timyho teeryta aerynade
biwinykre botohodyymy wimy uriurimy ibutuny aerynadi kawesemy tahe
raijekre widyyna, raywidyykre, widyynamy idi itxere ryimy, tyyrti rawymy
tasyd, rybe ragravadyymy, rafilma dyymy, rafotudyymy tule timybo Iny
ryimyhyre. Kahe relera admysydyy, Iny riery myhjre bdedyynana, kahe
matuari mahadu rbi ramyre ijyy, Iny Tymyra mahadu tule taerynadi
rowiohenadyyre, widyyna, taerynadi Iny bdedyynana, kia tahe idi raerykre
deoarina, aderyna timybo Iny ryimyhyre, awimy ureraru relera dohodyy
teyyrtina Iny dee.

Rybe — oraru: Inydohodyyna bde, adery, iwitxira witxiramy ijyy, Iny mahadu

Tradutor: Celio Kawina ljavari, professor bilingue na Escola Estadual Indigena Hadori,
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Glosséario das palavras na lingua materna Inyg-Karaja

Berohoky — Rio Araguaia

Brotyré — Caracteriza-se como uma instituicdo ritual que garante a reciprocidade social e
econdmica, porque impede a acumulacdo de bens.

Iweru — Bebida extraida do milho, mandioca ou arroz.

Dekobute - Tornozeleira larga feito com linha de algoddo e tingida com tinta vermelha
Lorilori - Touca feita com telinha de linha de algoddo e coberta com penas de adedura
vermelha’.

Hari — Pajé

Hawo - Canoa

Hetokré - Casa grande, ou casa de aruand.

Hetohoky — Ritual de iniciagdo masculina

Kuladubirena — Ritual da prieira alimentacao

ljadokoma — Ritual de menina para moca

ljoina - Patio onde acontece a cerimonia do Hetohoky

ljoi — Grupo de homens.

Iny — Passaro Martin Pescador

Jyre — Menino que esta passando pelo ritual de Hetohoky.

Korixa — Banquinho de madeira onde o jyre senta.

Lolo — Menino treinado para ser sucessor do wedu

Terio — Arvore landi que é posto no patio do Hetohoky.

To0 — Mastro que fica no centro do ijoina, feito de landi.

Tau — Rabicho, vestimento feminino usado nos rituais

Wedu — Chefe tradicional/cacique

Aritxoko - Bonecas de barro

Buti - Potes de barro
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INTRODUCAO

Este trabalho foi desenvolvido junto ao povo Iny da aldeia Krehawd, Terra Indigena
Sdo Domingos, pertencente ao municipio de Luciara-MT, aproximadamente 1.200 km de
Cuiabg, capital de Mato Grosso. Localizada & margem esquerda do rio Araguaia, nas
proximidades de uma pedreira denominada Kre-hawa, que na lingua Iny significa Martim
Pescador, um passaro existente em grande quantidade no local (Ceryle Torquata), limita-se na
parte sul com o municipio de Sdo Félix do Araguaia-MT, ao leste com a Ilha do Bananal-TO,
ao norte com Santa Terezinha-MT e ao oeste com Porto Alegre do Norte-MT e Canabrava do
Norte-MT (IBGE, 2010).

Segundo Rodrigues (1986), o povo Iny pertence a familia linguistica Karaja e ao tronco
linguistico Macro-Jé que se subdivide em trés grupos: os Iny, os quais estdo localizados na area
que vai de Santana do Araguaia-PA até Aruand-GO; os Javaé, localizados no Rio Javaé, braco
direito do Rio Araguaia e os Xambiod, localizados na Terra Indigena Xambioa, municipio de
Araguaina-TO, no baixo Rio Araguaia. Cada grupo tem formas diferenciadas de falar e entre
os Iny ha varia¢bes conforme o género do falante, contudo, apesar destas diferencas dialetais,
todos se entendem e se autodenominam Inyboho, que significa “nos todos”.

O conhecimento sobre as organizacGes espaciais e saberes socioeducativos do povo
Iny, inicia-se logo nos primeiros anos de vida, sendo produzido pelos pais, avos, tios e irmaos
mais velhos, numa interacdo, na qual familia e sociedade tém igual responsabilidade na
educacdo das criancas, adolescentes e jovens, até estarem preparados para serem adultos e
responsaveis por outros que deverdo seguir 0S mesmos passos, ensinamentos, comportamentos
e posturas que lhes foram ensinados. Para isso, é necessaria a participacdo da comunidade, de
uma forma geral, para a construcdo dos conhecimentos da crianga e para inseri-la na vida
sociocultural.

Essa articulacdo de saberes legitima o sujeito em sua esséncia de natureza indigena,
fruto das interacOes, dos didlogos e da educacdo que acontece no ambiente (espaco) da
sociedade em que estdo inseridos. Contudo, séo diversos os espagos de aprendizagens na
comunidade Iny da aldeia Krehawa, como: vivéncia familiar, na roga, na pratica de caga, no
rio, na confec¢éo de artesanatos, nos rituais etc.

Dessa forma, entende-se que esses espacos contém simbolos e sentidos, numa relagao
que abarca seres, saberes e fazeres. De tal modo, Freire (1996) explica como acontece a
producdo do conhecimento nos espacos de aprendizagens numa relagdo transdisciplinar,

integrada e indissociavel. Portanto, esse processo se configura num sistema transdisciplinar no
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qual o sujeito aprende na interacdo entre atividades praticas, a natureza e meio social,
produzindo os instrumentos necessarios para sua sobrevivéncia e, assim, obter autonomia.

Tendo em vista a peculiaridade do povo Iny, o qual possui caracteristicas singulares
de organizacdo, sistematizacéo e propagacdo dos saberes, fazeres e conhecimentos no ambito
dos espacos que compdem a comunidade, de modo a suprir as precisoes dos aldedes, o presente
trabalho pretende compreender os saberes socioeducativos do povo Iny nos diferentes espacos
de vivéncia, convivéncia e difusdo da aldeia Krehawa, observando os eventos nos espacos
sociais para entender como 0 povo se organiza/sistematiza os saberes socioeducativos,
caracterizando os espagos socioeducativos da comunidade compreendendo como acontece 0
aprendizado entre diferentes géneros e categorias de idade.

Esta pesquisa foi realizada por meio da abordagem etnogréafica qualitativa, pois, para
0 contexto em que se encontra meu objeto de pesquisa, 0 Programa Etnomatematico abordado
por D’Ambrésio (2009) propicia aspectos fundamentais para compreender distintos grupos
sociais, (organizacOes culturais, sociais e politicas), e entender como séo sistematizados e
estruturados os conhecimentos e as condutas dos sujeitos com o passar do tempo, para atender
as necessidades de sobrevivéncia. Essa abordagem é reforcada por Amoroso (2002), o qual
destaca que, para realizacdo de uma pesquisa etnografica, é necessario compreender o “outro”,
o “diferente”, familiarizando-se com as continuas transformagdes. Também é preciso estranhar
o que e familiar e se familiarizar com o que € estranho.

Para producdo dos dados, aconteceu a imersdao ao campo, 0 que possibilitou a
aproximacdo com o povo e vivéncias de experiéncias singulares da vida particular em grupo do
povo. Dessa forma, adentrar no campo que pesquisamos e, juntos com os colaboradores da
pesquisa, significa que a investigacdo “[...] passou pelo meu corpo, [...] sou parte dela, a
pesquisa esta em mim, assim como eu sou parte viva e constante dela” (FRANCA, 2017, p. 23).
Entretanto, a observacdo in loco trouxe riquezas dos detalhes no periodo de observacéo,
possibilitando diferentes formas de ver e sentir expressas nos depoimentos e na convivéncia.

Também adotei caderno de campo, realizando anotacbes diariamente do que
compreendia e, consequentemente, as duvidas para esclarecer no momento mais adequado,
fotografia e audios. Os depoimentos foram tomados por meio de entrevistas e rodas de dialogos,
nos quais os colaboradores falavam em portugués sem precisar de intérprete para nossa
comunicacgdo. Contudo, os depoimentos e narrativas dos colaboradores Iny estdo destacados em
box no decorrer do trabalho com seus respectivos autores e data da sua realizagéo.

Vale ressaltar que as palavras do léxico Iny sdo apresentadas somente na lingua

materna, pois essa é uma exigéncia da Fundagio Nacional do indio - FUNAI exarada no seu
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parecer de permisséo para a realizagédo da pesquisa, no sentido de evitar a divulgacéo de saberes
e conhecimentos ndo permitidos e também recomendada pela comunidade. Tudo isso nos
permitiu compreender 0s processos socioeducativos a partir da convivéncia e das relaces nos
ambientes natural, cultural e social da comunidade e as dindmicas e articulagfes do povo, bem
como as contribui¢des dos eventos culturais e cerimoniais no processo socioeducativo das
criangas Iny.

Desse modo, o trabalho esta estruturado em quatro sec@es, as quais pretendem mostrar
como acontece o0 processo de organizacdo, sistematizacdo e propagacdo da educacdo e
aprendizagem oriundos nos diferentes espacos socioeducativos da aldeia Krehawa e as inter-
relagBes no convivio do povo.

Entdo, na primeira secdo Povo, cultura e cosmologia Iny, exibimos os aspectos que
compdem a estrutura sociocultural, como: a historia do povo, a estruturacdo dos nucleos
familiares da aldeia, cultura, mitologia e cosmologia do povo Iny.

Na segunda se¢éo intitulada “A zinga e o remo como sustentagdo”, apresentamos as
perspectivas tedricas a que recorremos para interpretacdo das informacGes empiricas que
estruturam e ddo vida a este trabalho. Procuramos instituir uma interlocucdo entre a
antropologia cultural com a aprendizagem, o espaco e lugar, mostrando que € no ato de
espacializar-se em diversas atividades cotidianas que o povo produz seus saberes, fazeres e
conhecimentos para a vida.

A terceira secdo, “Travessia e caminhos pelas correntezas e banzeiros” exibe 0s passos
percorridos no decorrer da caminhada e a forma como foi desenvolvida a pesquisa junto ao
povo Iny.

Na quarta secédo, apresentamos a aldeia Krehawé na perspectiva de espaco e lugar de
producdo e circulacdo de saberes, fazeres e conhecimentos do povo Iny e como acontecem a
construcdo, organizacao e sistematizacdo nos diferentes espacos socioeducativos da aldeia.

Portanto, mesmo dividido em capitulos autdnomos, este trabalho, de forma geral,
procura compreender a sistematizacdo e difusdo dos saberes, fazeres e conhecimentos do povo
Iny dentro da organizacdo social e cultural no tempo e no espaco de vivéncia, convivéncia na

aldeia Krehawa, assim, compreendendo o processo socioeducativo dos aldedes.
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1. POVO, CULTURA E COSMOLOGIA

1.1 O povo Iny

O povo Iny € habitante milenar das proximidades do rio Araguaia. Com o passar do
tempo, foram se apropriando das margens do Araguaia, seguindo o curso do rio, ou seja, os Iny
habitam as margens do rio Araguaia num percurso que abrange GO, MT, TO e PA na Regiédo
Centro-Oeste e Norte do pais, com a maior parte do povo habitando no territério da Ilha do
Bananal, conforme mostra a figura 01, a seguir.

Entretanto, o povo Javaé encontra-se as margens do rio Javaé, braco direito do rio
Araguaia, na ilha do Bananal, na Terra Indigena Indwébohond e na Terra Indigena Parque do
Araguaia; o povo Xambioda as margens Araguaia, no norte de TO, e o povo Iny distribuido em
dezesseis aldeias as margens do Araguaia, com a maior parte da populagdo no territério da Ilha
do Bananal, TO e a outra parte do povo Iny esté distribuida em aldeias em Mato Grosso, na
aldeia Krehawa, na Terra Indigena Sdo Domingos e na aldeia Majtyritdwa e nas aldeias Itxala
e Hawalora, Terra Indigena Tapirapé-Karaja, e parte no Para, na area Iny situada em Santa
Maria das Barreiras e Maranduba, conforme esta detalhado na tabela 01, a seguir. Dentre as
aldeias Iny, o maior nimero da populagdo Iny estd concentrado na maior aldeia Btdiry, e na
aldeia Hawalo. Terra Indigena Parque do Araguaia. Ha ainda a Terra Indigena Karaja de Aruna,
situada no municipio de Aruana, GO. (Rodrigues 2008).

Os colaboradores para a realizagdo desta pesquisa sdo o povo Iny habitante da area de
estudo da aldeia Krehawa. Esse povo habita a Terra Indigena Sdo Domingos, no municipio de
Luciara - MT, aproximadamente, ha trés quilébmetros da cidade e 1.200 quilébmetros de Cuiaba,
capital do Estado. Localizada a margem esquerda do rio Araguaia, frente a llha do Bananal, nas
proximidades de uma pedreira denominada Kre-hawa, que significa Martim Pescador na lingua
Iny, um péassaro existente em grande quantidade no local (Ceryle torquata). De acordo o Censo
Demogréafico IBGE (2010) a Terra Indigena Sdo Domingos limita-se ao Sul fazendo divisa com
0 municipio de Sdo Félix do Araguaia-MT, ao leste com a llha do Bananal-TO, ao norte com

Santa Terezinha-MT e ao oeste com Porto Alegre do Norte-MT e Canabrava do Norte-MT.



Figura 01 — Mapa com as aldeias dos povos Iny.
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Fonte: Rodrigues, 2008.

Figura 02 — Visdo aérea da localizacdo da aldeia Krehawa
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Figura 03 — Aldeias do povo Iny.
. ' K

Fonte: Google Earth, 2021.

De acordo com as narrativas dos aldedes, o povo Iny se muda com facilidade e por
diferentes causas. Dentre elas esta a estratégia por facilidades de obtencéo de alimentos ou
desentendimentos familiares. Dessa forma, constituindo outras comunidades e, habitualmente,
acompanhando o sentido do rio Araguaia as suas margens. Baseada em Pimentel da Silva
(2009) e no IBGE (2010), apresentamos a seguir na tabela 01 o levantamento das aldeias
ocupadas pelos povos Iny e suas localizagdes. Dessa forma, constata-se que o povo Iny do Brasil
esta distribuido em dezesseis aldeias situadas em quatro estados.

E importante destacar que as referidas informagdes datam somente até 2010, sendo
esta a ultima atualizacéo do IBGE, porém posteriormente a 2010, outras aldeias foram criadas
como a lbutuna em TO. Portanto, de acordo a Secretaria Especial de Saude Indigena- SESAI
em Sao Félix do Araguaia MT obtemos a informacao que os dados populacionais e 0s nUmeros
de aldeias surgidas apds 2010 até o presente momento ainda ndo foram atualizados. Pois
segundo o colaborador que nos forneceu as informagdes na SESAI as aldeis sdo cadastradas

quando s&o reconhecidas pela Fundagio Nacional do indio - FUNAL.


https://r.search.yahoo.com/_ylt=AwrJ6y8viKlgR8oAnDrz6Qt.;_ylu=Y29sbwNiZjEEcG9zAzQEdnRpZAMEc2VjA3Ny/RV=2/RE=1621751984/RO=10/RU=https%3a%2f%2fpib.socioambiental.org%2fpt%2fFunda%25C3%25A7%25C3%25A3o_Nacional_do_%25C3%258Dndio_%28Funai%29/RK=2/RS=cUAwpOgirMC4wtoTObKuOjQdncg-

Tabela 01: Localizagéo e populagéo das aldeias dos Povos Iny do Brasil.

N° Aldeia Localizagéo N° de habitantes
01 | Hawalo Santa Isabel do Morro - TO 700 pessoas
02 | Watau Aldeia vizinha de Santa Isabel do Morro 60 pessoas
03 | JK Vizinha a Santa Isabel do Morro e Watau 80 pessoas
04 | Btdiry — Fontoura -TO 600 pessoas
05 | Kanasiwe Vizinha de Fontoura 40 pessoas
06 | Krehdwa Sado Domingos-MT, municipio de Luciara 230 pessoas
07 | Itxala Vizinha de Santa Terezinha-MT 90 pessoas
08 | Hawalora Vizinha de Santa Terezinha-MT 120 pessoas
09 | Macauba Ilha do Bananal - TO 300 pessoas
10 | Nova Tytema Ilha do Bananal - TO 80 pessoas
11 | Mirindiba Ilha do Bananal - TO 30 pessoas
12 | Buridina Aruana-GO 150 pessoas
13 | Maranduba Araguacema-TO 35 pessoas
14 | Santo Anténio Santa Maria das Barreiras-PA 2 30 pessoas
15 | Lago Grande Vizinha de Santa Terezinha - MT 30 pessoas
16 | Kurehe, Xambioa | Santa Fé do Araguaia - TO 220 pessoas
e Wary Lyty.

Fonte: Oliveira, 2011, pag. 58. Adaptado pela autora.

No meio Iny, a linguagem expressada pelo povo apresenta uma diferenca entre a fala

destaca que:

23

feminina e masculina, principalmente, nos arranjos silabicos. Nesse sentido, Borges (2002)

Os membros da sociedade Iny estdo familiarizados tanto com a fala feminina quanto
com a masculina, uma vez que usam ambas ao falarem com seus filhos. Uma outra
situacdo em que o povo emprega a fala do sexo oposto é quando citam um comentario
de outrem ou quando narram historias. Nesses casos, as falas dos personagens séo
mantidas na integra pelo narrador, independentemente de ele ser homem ou mulher
(BORGES, 2002, p. 97)

Ainda nessa perspectiva, a autora evidencia que tais distin¢cGes néo se restringems aos

aspectos linguisticos, pois 0 povo Iny possui espacos femininos e masculinos, como é o caso da

Hetukre também chamada de casa dos Aruana, cujo espaco € ocupado somente por sujeitos

2 A Terra Indigena Maranduba esta demarcada ocupando 179,57 hectares de terra do municipio de Araguacema -
TO e 166,91 hectres de terra do municipio de Santa Maria das Barreiras — PA.
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masculinos, sendo determinantemente proibida a presenca e circulagdo de mulheres nesses
espacos. Entretanto, o hirarina € um espaco exclusivamente do grupo feminino, ao qual
pertencem as mulheres que dangam para os Aruana.

A proximidade da aldeia Krehawa - MT em relacdo a cidade de Luciara - MT estreita
as relagbes dos Iny com os ndo indigenas, uma vez que é 1a que se estabelecem as relacGes
comerciais, onde vendem peixes e suas produgfes e compram seus mantimentos e
combustiveis. Diante dessas relacfes comerciais, faz-se necessario o uso da lingua portuguesa.
A responsabilidade maior de comercializagdo recai sobre os homens. Dessa forma, a maioria
deles domina o portugués. Em relagdo as mulheres, principalmente, as mais velhas tém mais
facilidade em compreender do que falar na lingua portuguesa. As mulheres, principalmente, as
de mais idade, é que comandam o ambiente familiar, sendo responsaveis por cuidar de todos 0s
familiares, uma vez que todo seu tempo é dedicado ao seu ndcleo, visto que esse aspecto
propicia 0 uso e propagacéao, especificamente, da lingua de origem. O fato de as criangas
estarem exclusivamente acompanhadas das maes e avos faz com que elas, a principio, dominem
a lingua materna até a insercéo na escola, onde aprendem a lingua portuguesa.

Entretanto, isso se deu devido a populacdo Iny ter os primeiros contatos com os tori
“ndo indigenas”, 0S quais vieram de outros estados para ocuparem as terras indigenas, cuja maioria
era pecuarista. Portanto, o contato constante entre ambos exigiu a utilizacdo da lingua
portuguesa para que ocorresse, de fato, a comunicacéo entre os diferentes grupos. Os Iny vivem
no curso do rio Araguaia ha varios séculos. Segundo o relato do préprio povo, desde quando
vieram das profundezas do rio e, conforme esta enfatizado no mito de origem, nunca se
desligaram do territério, o qual é considerado como seu territério de origem, até mesmo apos a

ocupacdo da maioria das suas terras. Nessa pespectiva, Toral (1992) enfatiza que:

Os Iny estdo nas margens do rio Araguaia ha pelo menos quatro séculos. As primeiras
informagdes sobre a localizacdo do grupo, que datam do final do século XVI,
caracteriza-os como habitantes do baixo e médio curso desse rio. Ou seja, 0s Iny nunca
se afastaram daquilo que consideram seu territério tradicional, mesmo depois da
ocupacdo de uma boa parte dele pelos brasileiros. Ao contrério: a fundacéo de nucleos
pioneiros no alto Araguaia serviu como um fator a mais para o estabelecimento de
aldeias nessa regido. Alguns grupos locais, numericamente insignificantes, viviam no
baixo curso de alguns de seus afluentes (TORAL, 1992, p. 150).

Neste sentido, o autor destaca ainda que “todos os grupos de Iny vieram do Norte”
onde esta situado o local de passagem dos Iny, das profundezas do rio Araguaia (no baixo curso
do rio) para este mundo onde vivem até a contemporaneidade. Contudo, o deslocamento do
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povo aqui na terra onde vive da-se de forma milenar, desde que mudaram do fundo do rio para
esta dimensdo. Este movimento, retratado miticamente, é constantemente apontado em direcao

a0 ibooo (alto), rumo ao Sul seguindo o curso do rio.

1.1.2 Aldeia Krehawa

A aldeia Krehawa, na Terra Indigena S&o Domingos, esta estruturada por um conjunto
de lugares, sendo representada a partir de um esquema espacial e social estabelecido pelas
relacBes construidas entre esses lugares, com o rio Araguaia, com o cerrado e as matas. Vale
destacar que existe uma relacdo de cumplicidade do povo Iny com o rio Araguaia, Berohoky?,
que perpassa por todas as geracdes da aldeia. A aldeia esta localizada, geograficamente, a
margem esquerda do rio Araguaia, no sentido sul — norte, nas adjacéncias da cidade de
Luciara/MT. A geografia da regido onde se situa a aldeia abrange o Nordeste do estado de Mato
Grosso, situando-se na macrorregiao brasileira centro-oeste, faz limite, ao Leste, com o estado
de Tocantins e com o Rio Araguaia. Ao Norte, com o estado do Para, ao oeste com o Rio Xingu
e ao sul, com o Rio das Mortes.

Os estudos recentes de Rapkiewicz (2018, p. 31) apontam que “a regido descrita é
palco cénico e tela de fundo onde o Araguaia representa as coordenadas espaciais temporais e
sagradas, marcando de maneira ciclica o acontecer da comunidade Krehawa”. Neste sentido, 0
povo Iny sempre esta diretamente interligado com o Araguaia, sendo que todo o territorio da
aldeia argeado pelas aguas desse rio. Sobre os Iny de Luciara - MT, Cruz (2001) destaca:

[...] esse povo vive nas margens do rio Araguaia, lugar escolhido para construir suas
aldeias e fazer dele o seu territério étnico desde tempos imemoriais. [...] O mito de
origem descreve o processo da saida do rio. Por ele é possivel compreender a rela¢éo
de pertenca, interacdo e de integracdo que envolve esses personagens historicos. Por
isso, & impossivel expor algo sobre os Iny-Karaja sem mencionar o rio Araguaia ou
falar do Araguaia sem mencionar os Iny-Karaja. Tal tentativa é distanciar os sentidos
e os significados de existéncias entre ambos, assim como a sua importancia nesta
regido do Araguaia. (CRUZ, 2011, apud RAPKIEWICZ 2018, p. 29)

S&0 nos aspectos geoculturais que a sociedade Iny tem e vem construindo suas relagdes
culturais carregadas de significados. As casas sao construidas nas margens do curso do rio, de

acordo com o nucleo familiar, no qual predomina a linhagem familiar da mae, sendo formado

$Chamado de rio grande, ou Berohoky, na lingua Iny, o rio Araguaia é o principal eixo referencial para
a vida Iny Rapkiewicz (2014, pag 30). Os Iny séo tradicionalmente e essencialmente um povo fluvial. Tém
no rio Araguaia a sua imagem referencial de mundo, tanto secular como sagrada. O Berohoky - "a agua
grande”, como ¢é designado em inyrybé, representa, a um tempo, a fonte de vida e subsisténcia, e a
evidéncia real e concreta do mundo cosmoldgico.
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da seguinte forma: a mée casa e constroi sua residéncia; suas filhas se casam e constroem suas
casas ao lado; suas netas se casam e também constroem suas residéncias bem proximas.
Consequentemente, vao se formando os nucleos familiares como pode ser conferido
na figura 04 a seguir. Este croqui (sem escala) apresenta uma visdo geral de como estdo
formados os nucleos familiares da aldeia Krehawad, possibilitando a compreensdo de como esses
grupos residenciais vao crescendo apds o casamento das mogas, ap6s 0 hascimento do primeiro
filho. Mesmo mudando de residencia, as novas familias permanecem no mesmo ndcleo

familiar.

Figura 04: Croqui da aldeia Krehawa - T.I. S0 Domingos - municipio de Luciara-MT.
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Niicleo?2 - Berixa Karaja

Nicleo8 - Celio Kawiny Karaja

:_ 0 s W
Casa desabitada Laboratofio } Nude09 Lalmmja
Senhor Kuri

L deinforma’tica i z

Fonte Prof. Kobiheti Beinari Karaja, dezembro de 2019.

Os nucleos familiares, geralmente, sdo formados por um casal, seus pais, filhos e filhas
solteiros, quando as filhas casam vem os genros e, futuramente, 0s netos. O homem/esposo é
quem pesca e divide entre o consumo da familia e comercializa para comprar outros
mantimentos, coloca roga, cacam, coletam frutos, entre outras atividades. Ele € considerado o
chefe da familia que traz comida pra casa e os encaminhamentos que rege seu nucleo. Sao
reconhecidos por nomes e sobrenomes Iny que acompanham sua linhagem familiar antepassada
e designa seu grupo residencial que é compreendido como familia extensa.

Conforme as filhas vao se casando, os genros vém residir no ntcleo familiar da esposa.
A principio, 0s jovens casais moram juntos com os sogros e cunhados formando uma familia
extensa, vivendo sob um mesmo teto. Futuramente, com a chegada dos filhos, o joven casal
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passa a ter sua propria casa nas proximidades dos sogros, assim ampliando o nucleo familiar.
Na cultura Iny os casamentos sdo arranjados pelas maes e avés ou, quando os jovens infrigem
as normas culturais e tém contatos fisicos, sdo compelidos a casar de imediato. De acordo a
cultura do povo Iny as filhas residam um tempo com eles, pois € 0 momento que as mogas
recebem ensinamentos para tornarem-se esposas, Visto que a familia extensa é a unidade social
e politica basica do povo Iny.

Desse modo, na construcdo das familias extensas que comp&em os nucleos familiares,
0 casamento desempenha papel fundamental para o povo Iny, visto como arranjos para
articulagdo e materializagdo, somando méo de obra e fortalecendo a familia, estabelecendo tais
aliangas. Isso acontece por meio do casamento uxorilocal, ou seja, 0 esposo passa a conviver
no nucleo familiar da esposa e a realizar todas as atividades lado a lado com o sogro. Dessa
forma, constroem uma relacdo endogamica, a qual conduz o povo Iny a priorizar o casamento
com pessoas de sua propria comunidade. A seguir, na tabela 02, apresentamos como estdo
compostos os nucleos familiares da aldeia Krehawa.

Tabela 02: Nucleos familiares da aldeia Krehawa (2021)

Numero de

Nucleos [N° de residéncias Grau de .
habitantes

familiares Parentesco

Nucleo 01 | 07 casas, 01 Matriarca: mée vilva
dessas casas 03 filhas casadas 32
esta desabitada 03 netas casadas

06 netos solteiros

13 bisnetos
Nuacleo 02 | 07 casas, 02 Matriarca: méae vilva
dessas casas 01 filha casada 18
estdo 01 filha solteira
desabitadas 10 netos

01 irma casada

02 sobrinhos

Nucleo 03 | 02 casas Matriarca: mae viava
02 filhas casadas 15
02 filhos solteiros

08 netos

Nucleo 04 | 03 casas Matriarca: mae viava
01 filha casada 24
02 netos casados

04 netos solteiros

13 bisnetos

Nucleo 05 | 02 casas Matriarca: mée casada
05 filhos: um filho casado reside em 10
outra aldeia com a esposa e




04 filhos solteiros residentes na casa
dos pais
04 netos

Nucleo 06

03 casas

Matriarca: méae viava
02 filhas casadas

03 netas casadas

15 netos solteiros

06 bisnetos

32

Nucleo 07

03 casas

Chefe: pai viluvo
02 filhas casadas
01 filho solteiro

09 netos

07 bisnetos

22

Nucleo 08

03 casas

Matriarca: mée casada
03 filhas casadas

02 filhas solteiras

12 netos

01 irma separada

07 sobrinhos

30

Nucleo 09

04 casas, 01
dessas casas
esta desabitada

Matriarca: irma mais velha casada
01 filha solteira

01 irmé casada

01 irma solteira

10 sobrinhos

16

Ncleo 10

05 casas

Matriarca: méae vilva
01 filho casado
01filha separada

03 netos casados

17 bisnetos

27

Fonte: Elaborada pela autora - 2020
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Como podemos observar na tabela 02, os grupos familiares da aldeia Krehawé séo

formados, a principio, pelos pais, filhos e filhas, genros, netos e bisnetos. O papel de chefiar a

familia é desempenhado pelo pai; em caso de dbito, a mée assume a lideranca da familia e no

caso de oObito dos dois, a filha mais velha é quem se torna lideranca no nucleo constituido por

suas familias. Quando os filhos se casam, tendem a se mudarem para o nucleo familiar da

esposa, como veremos mais adiante e, no caso de separacdo, que é dificil de acontecer, eles

retornam para seu nacleo familiar de origem.
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2. ZINGA E O REMO COMO SUSTENTAGCAO

Na regido do Araguaia a canoa foi/é um dos principais meio de transporte para muita
gente da aldeia, do sertdo e da cidade. E ela que leva e traz o povo da/para lida. E ela que desliza
suavemente pelas aguas dos rios e igarapés pra levar e buscar o alimento.

Mas para a canoa ndo virar, ndo parar e nem desiquilibrar é necesséario remar ou zingar*
e assim obter a sustentacdo e direcdo necessarias no enfrentamento das correntezas, banzeiros
e vendavais do povo do sertdo pelas aguas do Araguaia.

E com essa mesma sustentacio e direcdo do remo e da zinga que entendemos que 0s
mitos, ritos, ceriménias e cosmologia Iny impulsionaré nossa perspectiva teorica, pois sao esses
elementos que sedimentam as dimensdes aquatica, terrestre e celeste, ou seja, sedimentam o

universo Iny e direcionam suas vidas.

2.1 Mitos, Ritos e Cerimonias.

O universo Iny é construido pelo préprio povo, incluindo a localizacao das aldeias as
margens do rio Araguaia, a espacialidade interna e 0 modo de vida, como: vivéncias cotidianas,
rituais e cerimonias. Entdo, nessa perspectiva, 0 povo precisa ser pensado e compreendido
segundo o contexto em que estdo inseridos, o que da sentido e significado na configuracdo da
sua realidade, como 0 modo de conceber a representacdo da aldeia e as estruturacdes espaciais
(patio, residéncias, cerrado, matas ciliares, rogas, escola, ginasio, campo de futebol, sala anexo
da creche municipal, dentre outros) e rituais (a hetokré) ilustrada por fatores tradicionais,
miticos e cosmoldgicos.

Todos os aspectos mencionados tém forte ligacdo com o rio Araguaia e relacdo com a
vida cotidiana dos aldedes, tendo como foco principal o mito de origem do povo Iny. A
mitologia do povo propicia um entendimento contextualizado dos espacos que compdem a
comunidade e as atividades socioculturais desenvolvidas pelos Iny. Nessa perspectiva, a
histdria desses aldeGes é composta por trés dimensdes, sendo: aquética, terrestre e celeste que
estabelecem os espacos ocupados pelos Iny e direcionam as suas vidas.

Desse modo, o plano subaquético, segundo a mitologia dos aldedes, esta no rio

Araguaia, local de origem do povo Iny, visto que acreditam claramente que vieram do fundo

4 A zinga é uma vara comprida (aproximadamente 04 metros) e flexivel usada para dar impulséo a

pequenos barcos (canoas) em aguas rasas.
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das profundezas do Araguaia. Em razéo disso, os Iny tém uma ligagdo muito forte com o rio,
como relata Kawina no Box 01, a seguir. A dimensé&o terrestre situa-se no plano habitado pelo
povo, a natureza e animais, e a dimensdo celeste é habitada pelos hari ‘seres epirituais’os quais

sempre vem visitar os parentes na terra e coordenar as cerimonias e rituais.

BOX 01: Os nossos antigos contavam que antes de morar aqui na terra, o povo Iny morava
no fundo do rio Araguaia, la era um lugar bom, tinha muita fartura de comida, néo tinha
doencas e nem morte. Mas, 1a nas profundezas néo existia as belezas que existe neste mundo;
era frio e sombrio, néo tinha sol e nem lua. Um certo dia, o jovem Woubedu saiu mais seu
amigo Sanawe para procurar mel na mata, como era de costume, quando nascia uma crianca
na aldeia. Tiveram curiosidade e resolveram caminhar por um trieiro diferente e
desconhecido, seguiram esse caminho s para ver aonde ia chegar, caminharam bastante e,
de repente, avistaram um raio de luz que vinha do alto, da superficie. Sem medo algum, o0s
jovens viajaram por ele e terminaram chegando a superficie do rio Araguaia. Ficaram
deslumbrados com o que encontraram, um lugar cheio de luz e calor, tudo era colorido e
alegre. Ficaram admirados: — Como € lindo este mundo! Haviam chegado a um lugar
atapetado de grama e flores, rodeado de verde e florestas repletas de frutas. O céu azul,
enfeitado de nuvens brancas; uma diversidade de animais, 0 que tornava o lugar ainda
melhor e pensaram ter chegado ao Paraiso. Nadando alegremente, nem perceberam que
chegaram as praias do rio Araguaia, tudo era novidade para eles. Sentiram vontade de sair
a praia e pediram a Kanaxiwé (Deus) que o deixasse participar da vida aqui na terra. E
aconteceu a magia, Kanaxiwé transformou eles em Iny — sdwera (gente verdadeira). Com
nova forma de corpo como somos hoje, libertaram-se das aguas e o desejo foi atendido e
passaram a fazer parte das belezas do novo mundo. Sairam a dancar nas areias mornas da
praia, correndo nos campos, seguindo os animais e saboreando as frutas. De repente,
lembraram dos parentes, o seu povo Iny, que viviam naquele lugar sombrio, no fundo do rio
Araguaia. Resolveram mergulhar de volta para levar a boa noticia, a sua descoberta. A
noticia causou alvoroco na aldeia, todos queriam conhecer o novo mundo, 0 mundo exterior.
Entretanto, um velho gordo e sabio chamado Koboi, que conhecia e guardava consigo os
segredos daquele mundo exterior, tentou convencer o seu povo a ndo partir para o mundo
exterior, afirmando que 0 mundo em que viviam era mais seguro e tranquilo. Alertou o povo,
dizendo: - O mundo la fora é enganoso, a felicidade é ilusdo! Nem tudo la € perfeito. E
perguntou a Woubedu: - Vocé viu aquelas rvores mortas e as carcacas de animais mortos?
Essa é a prova de que seus habitantes perdem a eterna juventude e morrem. Porém, nao
escutaram os conselhos do velho sabio e todos partiram para conhecer 0 novo mundo aqui
na terra. Koboi, sem opg¢ao os acompanhou com sua familia e todos passaram pelo orificio,
para o novo mundo. Entretanto, por estar muito gordo Koboi ndo conseguiu atravessar e
retornou com sua familia para o velho mundo e os outros vieram morar neste mundo dando
origem ao povo Iny aqui na terra. (KAWINA, aldeia Krehawa, 10 de julho de 2019)

Conforme a narrativa do ancido Kawina, fica explicita a conexdo espacial dos aldedes

com o Rio Araguaia e lagos, na qual apresenta também personagens mitoldgicos do universo
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Iny que compdem a cosmologia do povo dentro do contexto em que estéo inseridos. Ou seja, 0
cenario mitico de origem do povo Iny exibe uma forte ligagdo com o rio, cujas margens sdo
habitadas por esse povo. O rio é visto como um lugar novo para eles, vinculo de unido familiar
e estima. Entretanto, Koboi, chefe do povo do mundo do fundo do rio identificou que nédo era
seguro morar nesse novo mundo descoberto, uma vez que na superficie tinha muitas coisas
ruins, como: doengas e morte e, a principio, ndo foi conivente com a ideia da mudanca de
habitat, porque seu objetivo era resguardar seu povo.

Mesmo sabendo dos perigos aqui fora e contra sua vontade, Kyboi acompanhou o seu
povo respeitando a decisdo da maioria, porém, ndo pode continuar a viagem, pois nao coube no
buraco de passagem devido estar acima do peso. Entdo, a localizacdo dessa passagem é um
lugar mitologico, cuja localizagéo foi propagada pelos “antigos”, termo este usado pelo povo
Iny para se referir as gerac6es antepassadas. De acordo com a narrativa de Kobiheti (2019), esse
local mitico é chamado de “Inysedyna e fica perto da aldeia Macauba”. Ver figura 01.

No desenrolar desta pesquisa, diante da apreciacdo dos relatos e narrativas dos Iny,
compreende-se a mitologia e a cosmologia, estabelecendo e determinando a constituicdo dos
conhecimentos, saberes e fazeres dos aldedes, 0s quais garantem a sobrevivéncia secular desse
povo. Para tanto, se faz necessario trazer a definicdo de mito com o objetivo de melhor
compreender o contexto da pesquisa.

E, de forma sucessiva, acontece também horizontalmente, pois é visto como uma
forma de controle exercido sob os sujeitos pertencentes a mesma heranca cultural, visto que a
conduta ética é julgada devido a unido dos preceitos culturais. Desse modo, de maneira mais
vasta, podemos interpretar o mito, segundo Ribeiro, (1986, p. 43), como relato impregnado de
fé, sobre as acbes de personagens que criaram ou transformaram o mundo, a vida e a cultura
e implantaram a ordem social vigente. Entdo, dessa forma, percebe-se que o mito é uma
tentativa de explicar e administrar a realidade. Nesse sentido, Silva (2013) enfatiza que:

O mito conta uma histéria sagrada, quer dizer, um acontecimento primordial que teve
lugar no inicio de tudo. Mas contar uma histéria sagrada equivale a revelar um
mistério, pois as personagens do mito sdo deuses ou her6is. Por esta razdo, suas

proezas constituem mistérios e, sendo assim, 0 homem comum né&o poderia conhecé-
los se ndo lhe fossem reveladas (SILVA, 2013, p. 36).

Assim, nesse seguimento, compreende-se 0 mito como a histdria do acontecimento e
surgimento do inicio de algo, ou seja, € relato de algo que retrata as divindades ou o0s seres
providos de poderes especiais que se destacaram na antiguidade. Dessa forma, narrar um mito

¢ anunciar o que aconteceu no principio. Dessa maneira, ao ser divulgado, 0 mito constitui-se


https://www.sinonimos.com.br/estabelecendo/

32

com veracidade indiscutivel.

Conforme Eliade, (1992), para 0 mito ndo h& questionamento e nem respostas,
comumente, ouvimos como explicagdo “E assim porque foi assim no inicio! E assim porque foi
dito pelos nossos antepassados”. Ouvimos exatamente essa frase quando procuramos respostas
ou justificativas junto ao povo Iny para a veracidade e autenticidade nos relatos, saberes e
fazeres, incluindo a felicidade. Reforgando, Eliade (1992) elenca que:

O mito proclama a apari¢do de uma nova “situacao” cosmica ou de um acontecimento
primordial. Portanto, ¢ sempre a narragdo de uma “criagdo”: conta-se COmMo qualquer
coisa foi efetuada, comegou a ser. E por isso que 0 mito € solidério da ontologia: s6

fala das realidades, do que aconteceu realmente, do que se manifestou plenamente.
(ELIADE, 1992, p. 85)

Nesse contexto, diante da perspectiva do autor e no ponto de vista da Etnomatematica,
entende-se que o mito é a principal via de apoio no artificio de organizacdo, sistematizacdo e
propagacdo dos saberes, fazeres e conhecimentos culturais que garantem a sobrevivéncia do
povo Iny de forma milenar. Portanto, apoiando-se na explicagdo do mito, percebe-se que é
necessario o entrelacamento entre o mito de origem com a vida do povo, sendo que a narrativa
mitica esta inserida culturalmente no cotidiano dos aldedes.

Portanto, subentende-se que, por meio da cultura, é constituida a relacdo entre a
mitologia e a identidade do povo Iny, uma vez que o mito € tido como o dispositivo que forma
e ordena a conduta dos sujeitos no que tange a compreensao da realidade contemporanea por
meio da explanacéo e interpretacdo da sua origem, com o intuito de atender as precisées, sendo
elas religiosas ou ndo. Portanto, é por meio da relevancia atribuida ao mito que € instituido o
seu carater sagrado, visto como acontecimento primordial e que rege a vivéncia coletiva no
tempo e espaco geografico. Nessa perspectiva, Eliade (1992) destaca que:

A fungdo mais importante do mito ¢, pois, “fixar” os modelos exemplares de todos os
ritos e de todas as atividades humanas significativas: alimentacdo, sexualidade,
trabalho, educacgdo etc. Comportando-se como ser humano plenamente responsavel, o
homem imita os gestos exemplares dos deuses, repete as acfes deles, quer se trate de

uma simples funcdo fisioldgica, como a alimentacédo, quer se trate de uma atividade
social, econbmica, cultural, militar etc. (ELIADE, 1992, p. 87)

Na mesma perspectiva do mito e na mesma importancia e circunstancia, o rito é tido
como uma forma de expressdo humana baseada nas vivéncias culturais de um povo, estando
unido absolutamente ao mito, sendo por meio dele que o sujeito dialoga consigo mesmo e
entende-se e se entende com 0s demais, com 0 meio natural e com o cosmo. De acordo com
Santos et al. (1975, p. 18), o rito é definido como um “conjunto de leis ordenadas, racionais e

experimentadas, as quais, utilizando veiculos especificos e finalidades particulares, permitindo
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0 manifestar-se de uma mensagem de comunicagao vertical”.

Segundo as autoras, 0s ritos constituem os simbolos e normas estabelecidas para o
entrosamento entre 0s sujeitos verticalmente, os quais sdo materializados e executados para
determinar funcgdes individuais e coletivas nos espacos ocupados por grupos culturais. Do
mesmo modo, aqui abarcamos 0 povo Iny adentro dos espagos socioeducativos da aldeia,
incluindo a organizagéo e o encadeamento coletivo e singular efetivado com o acontecimento

dos rituais, sobretudo dos ritos de iniciacdo. Dessa forma, Caillois (1979) diz que:

[...] orito realiza o mito e permite a sua vivéncia. E essa a raz&o por que se encontram
freqlientemente ligados: na verdade, a unido € indissociavel e, de fato, a separacéo
sempre foi a causa da sua decadéncia. Separado do rito, 0 mito perde, se ndo a sua
razdo de ser, pelo menos o melhor da sua forga de exaltacdo: a capacidade de ser
vivido. Passa a ser literatura apenas, como a maior parte da mitologia grega na época
classica, tal como os poetas a transmitiam, irremediavelmente falsificada e
normalizada. (CAILLOIS, 1979, p. 25)

Dessa maneira, assim como para 0s demais grupos sociais indigenas, o rito de iniciacdo
do povo Iny, ou seja, a passagem de uma fase da crianca para outra, € tido como uma ocasido
gue exige de cada povo uma agregacao de praticas, saberes e fazeres coletivos integrados aos
parametros culturais do povo, os quais envolvem estratégias e habilidades com finalidades
especificas dos aldedes. Entretanto, cada rito dispde de elementos e atributos diferentes. Nesse

sentido, Silva (2013) destaca que:

[...] qualquer rito é codificado, por isso é realizado num determinado momento e lugar,
executado por determinados individuos pertencentes a uma determinada cultura e é
através das ceriménias que esses codigos sdo difundidos entre os individuos
pertencentes ao mesmo grupo (SILVA, 2013, p. 38).

Ainda, nessa perspectiva, discorrendo a respeito de mitos e ritos ndo podemos deixar
de dissertar a respeito das ceriménias, em se tratando dos espagos socioeducativos que
envolvem saberes e fazeres de um grupo cultural. Para tanto, a cerimdnia serd abordada de

acordo com Santos et al. (1975) que definem a ceriménia como um

conjunto de representagdes visuais, auditivas e, muitas vezes, tateis, que utiliza
veiculos especiais com finalidades particulares, organizadas de maneira a manifestar
“textos” de informagdo. Ou seja, as cerimdnias sdo 0s elementos constituintes de um
ritual e formam a gramatica e a sintaxe destes textos (SANTOS et al., 1975, p. 21-27)

Nesse sentido, compreende-se que as cerimonias entre 0S grupos sociais € um
dispositivo importante que integra os sujeitos a sociedade por meio de um consenso coletivo,

integrando os sujeitos de forma coletiva, distinguindo o sujeito por atributos particulares, por
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categoria de idade e género, assim certificando a estabilidade das vivéncias em comunidade.
As cerimonias realizadas pelos aldedes acontecem conforme a organizacgéo cultural do povo,
tendo em vista certo comando sobre a vivéncia em grupo, garantindo sua representacdo
coletivamente difundida.

Nesse caso, as cerimonias séo tidas como artefato utilizado para ajuste das relagdes
sociais que resultam numa organizagéo e controle social, com base na organizacéo do povo.
Dessa forma, consideram-se as cerimbnias como um sistema de manipulacdo comunitaria
consciente, acometido com a pretensdo de todos os aldedes, com o objetivo de moldar e
conduzir as caracteristicas e as peculiaridades dos integrantes dos grupos socioculturais.

Assim sendo, nessa circunstancia, a qual se integra o povo Iny, compreende-se que 0S
mitos, ritos e cerimdnias sdo subsidios que propiciam comunicabilidade verticalmente
repensaveis pelo balanceamento e encandeamento entre si e entre sujeitos, natureza, humanos
e 0 sagrado, atribuindo significados na forma de ser, ocupar e de ver o universo. Desse modo,
é visto como estabilizacdo e garantia de vida em sociedade. (SILVA, 2013, pag. 39)

Nessa perspectiva, 0s mitos, ritos e cerimonias entre o povo Iny sdo vistos como
expressdes culturais do povo, entendidos como as principais demonstracdes responsaveis pelos
saberes, fazeres e conhecimentos exercidos pelos aldedes por meio de uma ligagdo continua
entre ambos, tornando plausivel a relacdo entre sujeitos, a comunidade, a natureza e 0
sobrenatural, tido como alicerce para manifestacdes grupal. Desse modo, Silva (2013)
parafraseando com Certeau (2007) destaca que 0s mitos, ritos e cerimdnias sdo 0s principais
componentes responsaveis e motivadores pela espacializacdo dos ambientes que constituem o
universo e consideramos esta afirmacédo valida também para os Iny.

Ademais, do ponto de vista da Etnomatematica aqui adotada, entendemos o mito, o
rito e a ceriménia como expressdes contidas nos aspectos sociais e culturais de uma sociedade
ou grupos culturais, estando relativamente inclusos nos mentefatos, ou seja, sendo resultado das
obras e atividades que integram a vivéncia do povo e vai constituindo a sua realidade para suprir
as necessidades do cotidiano. Consequentemente, incluem também, nesse processo, 0S
artefatos, os quais constituem os saberes, fazeres e conhecimentos do povo, em gque 0S mitos
estdo associados ao processamento e difusdo dos mesmos. (SILVA, 2013, Pag. 40).

Desse modo, além disso, compreende-se que é por meio desses pilares mencionados
anteriormente que se manifestam e se consolidam as ag¢des socioculturais desempenhadas pelo
povo Iny, que, dessa forma, guarda-as, mantendo os principios e aprendizados que mantém e
sustenta 0 mundo de forma milenar, difundindo os saberes, fazeres e conhecimentos por meio

das técnicas e habilidades, muitas vezes, ocultadas, mas que sustentam a vida dos aldedes.
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2.2 Cosmologia Iny

O povo Iny era habitante do fundo do rio Araguaia. Nesse local, ndo havia mortes,
doengas e nem fome, pois havia muita fartura. Orientados por um raio solar, encontram um
buraco e chegaram neste mundo onde vivem até os dias atuais, encontrando aqui o Kanysiwe
(Deus) considerado um herdi, o qual foi criador dos povos e de tudo o que existe neste mundo.
Para o povo Iny, Kanysiwe é uma das varias formas para definir a aparéncia adotada por Xibure,
ser criador de praticamente tudo o que existe no mundo e em outras dimengdes cdsmicas que
discutiremos mais a frente.

O local de partida do Povo Iny do seu mundo de origem é chamado de Inysedyna, que
significa “lugar de onde veio a nossa mae”, localizado no rio Araguaia, nas proximidades da
aldeia Macauba. Desde entdo, os Iny passaram a abrigar-se nas praias e, posteriormente,
construiram aldeias localizadas as margens do Araguaia, porém tendo o rio como principal
subsidio para sua sobrevivéncia. Os Iny estdo cientes de que sairam do fundo do Araguaia e que
foram seguindo, subindo o rio em dire¢do ao sul, na lingua Iny fala-se ib00-0, assim, formando
aldeias nesse sentido direcional.

Na época em que 0 povo Iny chegou neste mundo, aqui na superficie, por um periodo
de tempo curto, tiveram uma convivéncia em conjunto: os Iny, Kanysiwé e Xiburé. Entdo, os
Iny decidiram criar representacfes simbolicas como uma forma de comunica¢do com 0s povos
que continuaram a viver nas profundezas do rio e com outras criaturas celestiais. Dessa forma,
passaram a chamar esses seres espirituais que habitam em outras dimensdes de ijaso e
determinaram ainda que nao seria concedida a entrada de mulheres na hetokre, que é a casa que
abriga os ijaso, seres espirituais que habitam outras dimensdes e vém para aldeia quando sdo
requisitados, permanecendo por um periodo. Também existem 0s ijaso que constituem o plano
celeste, que sdo muito importantes para o povo Iny.

De acordo com Toral (1992), o cosmos Iny é constituido da seguinte maneira:

Uma regido conhecida como Berahatxi webaro lara (“as profundezas por detras das
aguas”) onde viviam e onde vivem os inyroko (“o resto de iny”, gente que fala Iny),
ou os ijas0. A terra em que vivem os Iny, wasureny (“a terra de nos todos”). Os trés
planos celestes: 0 mais préximo é o biurawetyky (“o espaco onde estdo as nuvens”, o
“céu”); acima desse nivel passa a lua e s6 entdo atinge-se o segundo nivel: o “lugar”
de Kanysiwe (Kanysiweisy); acima desses planos, 14 onde estéo as estrelas, estd o
“lugar onde vive Xiburé”, Xibureisy. (TORAL, 1992, p. 146)

No que se refere as distintas esferas cosmologicas, em algumas situagdes, os Iny



36

denotam-se como ityamahadu, que quer dizer o povo do meio ou metade, tratando de sua
distribuicédo entre as dimensdes do fundo do rio e celestes. De acordo com Kawina (2020), o
trajeto por onde txu (sol) se move retrata um circulo ao redor das dimensdes, passando acima
de Xiburé taihyre, descendo e passando pela superficie onde os Iny habitam e segue passando
por Berahatxi, que é o fundo do rio em movimentos repetitivos.

Fora os integrantes da criagdo do cosmos, o universo Iny € povoado pluralmente por
protagonistas imaginarios. Entre eles, estdo os aéni que sdo 0s seres espirituais, 0s quais os Iny
discernem como residentes nas profundezas do rio (beeludu), no céu (biuludu) e na terra
(suuludu) e na &gua (beeludu). A maioria desses seres, sobretudo, os seres celestiais sdo
similares as aves ou a varios ijaso semelhantes a pessoas principiantes do Xibure, imahadu, ou
seja, sao seres espirituais procedentes e conduzidos de Xibure.

Muitas espécies de animais existentes aqui na terra e que sdo estimadas pelo povo Iny
fazem parte do grupo de ijaso que vive nas profundezas. Para os aldedes, os worosy (espiritos
dos mortos) encontram-se vivendo na mesma dimensao que 0s seres Vivos, juntos dos seus
familiares e juntos com os ijoi que sdo recepcionados na Hetokré (casa dos Aruanad/espiritos)
e, em época dos rituais, conduzem o grupo de homens da aldeia nos trabalhos coletivos e atuam
na performance e representatividade nos rituais e ceriménias. Como veremos a seguir, 0s hari,

que s&o 0s mortos, sdo 0s seres que habitam a aldeia celestial. Toral (1992) destaca que:

O deslocamento em direcdo ao alto ou para cima (ib00-0) parece marcar tanto o
processo de génese como o de instalagdo dos Iny na superficie. Inicia-se com sua saida
para a terra e continua posteriormente quando parte da populagéo dirige-se para o alto
curso do rio, desalojando seus antigos moradores. A situagdo dos Iny poderia ser
descrita como um movimento ascendente interrompido. Sairam de um inframundo
para a superficie da terra e aqui quedaram. Os criadores da terra, no entanto deixaram-
nos em seguida, dirigindo- se para suas moradas celestes, para o alto. Apesar dessa
situacdo, os Karaja ndo se sentem de forma alguma isolados em sua existéncia aqui
na superficie da terra. (TORAL, 1992, p. 147)

Portanto, os ijaso s@o recepcionados e acolhidos nas aldeias no decurso de um longo
periodo no decorrer do ano, durante o qual séo vistos saindo da agua constantemente pelos
aldedes. Geralmente, acontecem encontros espontaneos entre os ijaso, pescadores e cagadores
no percuso do rio e das matas. A casa do Aruand, também conhecida como hetukré é o espago
de comunicacdo constante ente os seres espirituais que habitam em outras dimensfes e 0s
aldedes, onde recebem conselhos e orientacdes para realizacdo dos rituais e para a organizagéo,
sistematizacéo e efetivacdo da vida em grupo, garantindo sua existéncia de forma milenar.

Dessa forma, de modo geral, todos os meninos Iny, apds passarem pelo ritual de

iniciacdo, passam a viver na Hetokre, convivendo e interagindo diretamente com 0s seres
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espirituais de diferentes planos cosmologicos. A partir dai, passam por um proceso
socioeducativo em que aprendem formalmente as habilidades, técnicas e artificios para se
comunicarem e conviverem com o0s seres de outras dimensGes. Todos os homens que
frequentam a casa dos Aruand se comunicam com 0s seres espirituais visitantes, sendo essa
uma caracteristica fundamental para sobrevivéncia no universo composto por diferentes seres
cosmoldgicos, com distintas ascendéncias, que se transformam constantemente de aspecto,

persuadindo uns nos outros. Nessa perspectiva, Toral (1992) enfatiza que:

Os hari, xamas, sdo 0s mestres na manipulacgao dessas capacidades transformacionais,
viajantes do cosmo e capazes de alterar 0 comportamento das pessoas, protegé-las ou
ataca-las. Auxiliados por adni e por outros hari celestes, sdo capazes de visitar
diversos planos cosmoldgicos onde aprendem com seus habitantes. Os grandes hari
tém um destino diferente dos Karaja comuns. Eles “conhecem” quando vao morrer e
depois que efetivamente morrem aqui na terra continuam a viver com fartura num
nivel celeste. Ali permanecem, visitando 0s vivos e especialmente os hari, até que
desejem novamente retornar a esse mundo “entrando” em uma crianga O hari realiza
e completa 0 movimento ascendente iniciado pelos Karajd quando sairam das
profundezas. Através da iniciagdo masculina, manifesta-se também essa expectativa
de que todo homem Karaja seja capaz de continuar 0 movimento ascensional.
(TORAL, 1992, p. 148)

Entretanto, dentre 0 povo Iny somente os hari realizam a comunicacdo entre as
diferentes dimensGes coOsmicas constantemente, vendo com normalidade a vinda,
movimentacdo e interacdo desses seres espirituais com os aldedes. Uma aldeia recebe
costumeiramente uma diversidade desses seres espirituais por meio dos chamados do hari e
constituem diferentes formas de vinculo e relacionamentos, individual ou coletivo, com
beneficios ou maleficios para a aldeia e seus integrantes.

Para melhor compreender a cosmologia Iny, discorremos a respeito de como sdo
formadas as dimensdes cosmoldgicas, seus habitantes e as relacdes com o povo Iny. Os agentes
cosmoldgicos Iny sdo formados de forma peculiar ou em conjuntos determinados por
caracteristicas que definem as especificidades, condutas e habitos previsiveis. Sendo assim, o
povo Iny associa, com bastante liberdade, essa colecdo de comportamentos e inimeras formas
de comportamento e existéncia.

Tratando-se dos integrantes que compdem a cosmologia Iny, os quais mudam de
estado e aparéncia e surgem no meio do povo sob diferentes formas, rotineiramente, cada um
com particularidades e atributos proprios, isto €, na etno-histéria um ser que surgiu e fez parte
da criacdo do universo como um ser mitologico aparece e se manifesta também na
contemporaneidade como ijaso, cada um com comportamento e atuacdo diferentes.

Quando nos referimos aos estados benignos, estamos nos referindo aos ijaso
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associados a ingestdo de alguns alimentos, aos cantos e a felicidade e bem viver coletivo.
Contudo, em se tratando do cosmos Iny perduram tanto os estados benignos quanto os malignos,
porém, depende da maneira que se relacionam com os ijaso e os adni. Nesse sentido, Toral

(1992) exemplifica da seguinte forma;

O Krehari designa um xamé da espécie Martim-pescador; Kre designa somente o
passaro Martim pescador; Kre adni compreende a idéia de um coletivo de “bichos”
protetores, na traducdo Karaja, representados por homens que dangam aos pares sem
maéscaras, com algumas caracteristicas do animal Kré; Kré ijaso, como diz o nome, é
sua representacdo enquanto ijaso, através de um par de mascaras; Kré uni é o
“espirito”, “alma” desse personagem. Até compreender que um ser ndo era
definitivamente associado com uma s6 forma de representacdo, eu vivia assombrado
com a confusdo de dados e nomes e assaltado por duvidas do tipo: “mas esse aqui é
ijaso ou um personagem mitologico? (TORAL, 1992, p. 148).

Conforme o autor, percebe-se que o universo Iny é formado por seres sobrenaturais
que, apo6s a morte, abandonam o corpo e tornam-se almas que residem em outras dimensdes e
quando séo convocados pelos hari, incorporam-se em outros corpos. No universo Iny, transitam
seres espirituais de todos os planos cosmicos com diferentes categorias e aparéncia, intervendo
nas ac¢des, condutas e comportamento dos sujeitos, conectando a outros corpos que aparecem
para os aldedes, principalmente, no decorrer dos rituais e cerimonias.

De acordo o povo Iny, os seres que constituem o tyytyby (local onde habitam as almas
e 0s espiritos das pessoas), sdo representados por seres espirituais, 0s quais sdo respeitados
como algo que vai além da existéncia de um corpo visivel e tocavel, tido como algo superior e
ancestral. Para eles, o tyky (corpo/roupa/pele) € o reduto e revestimento onde 0s seres que
habitam o tyytyby conectam-se com 0s sujeitos e manifestam interven¢Ges nesse mundo
material. Os seres celestiais existem somente no tyytyby. Alguns deles transitam despidos,
percorre de um lado para o outro constantemente e tem boa audicdo. Nessa perspectiva, por

meio da narrativa, Kobiheti destaca que:

BOX 02: Quando néds Iny morremos, deixamos de existir neste mundo aqui na terra e vamos
morar no tyytyby (é onde vive os espiritos e as almas quando a gente morre), se a pessoa
morrer de uma morte comum como doencas ou velhices, o Iny passa a viver em outra
dimensé@o como kuni (alma de pessoas). Se o Iny tiver uma morte violenta e sofrer e sentir
dor para morrer, de facada por exemplo, ele vira worosy (espirito de pessoas) e é
representado em forma de pessoas. Para nos, Iny, os kuni e worosy é o grupo formados
pelos mortos que depois viram espiritos e voltam para viver com a gente, 0os kuni moram
em um lugar e os worosy em outro lugar. E os hari quando morrem vao viver no céu e
guando os parentes morrem vao para o mesmo lugar morar com ele (KOBIHETI, aldeia
Krehawad, fevereiro de 2020)
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Diante desses aspectos, para o povo Iny, o tytytyby (almas/espiritos) dos hari também
é chamado de kunityby (espirito/alma velho/antigo). Dando a entender que € um tyytyby mais
primitivo e acolhe seres mais ferozes relacionados com os outros, como 0s kuni dos animais.
Geralmente, os hari incorporam o tyytyby (almas/espiritos de quem ja morreu) nas criangas ou
nas gravidas, ressurgindo com nova aparéncia. Dessa forma, a vida dos Iny fundamenta-se na

presenca dos tyytyby sob vérias aparéncias.

Box 03: O tyytyby (alma/espirito) chega e entra no corpo do Iny dentro do corpo da pessoa,
entrando no corpo da pessoa, o tyytyby comeca a dominar o corpo dela passando a
comandar todas as acOes e gestos daquele corpo. A personalidade, os gestos e as atitudes
dos tyytyby é igual aos dos antigos, antes de virar espirito, o qual se torna dono daquele
corpo por um determinado periodo, instruindo, ensinando os homens a fazer muitas coisas
que precisa saber para ser um bom Iny. (KOBIHETI, aldeia Krehawad, fevereiro de 2020)

Os Iny admitem como bastante perigoso a existéncia dos espiritos co-abitarem diversos
corpos, pois podem prejudicar o corpo onde estd co-abitado, fazendo com que a pessoa perca
peso e, assim, vai ficando doente e, se ndo for curada com a intercessdo do hari, pode chegar a
morte. Nessa situacdo, a pessoa que esta doente teve seu corpo invadido por um worosy ou uni,
0 que nao € benéfico e nem desejavel por nenhum Iny. Outra situacéo bastante comum entre 0
povo Iny é que os hari trazem adni ferozes por meio de representagdes, incorporando-0s em si
préprio ou em outros sujeitos com finalidades distintas.

Quando o hari incorpora um adni violento em seu corpo, ele pode cometer praticas
que ndo sdo de seu costume rotineiro. Ele também pode introduzir o seu tyytyby em animais,
usando isso para realizar seus desejos, tanto benéficos quanto maléficos. Entretanto, no cosmo
Iny existe uma tramitacdo constante de seres espirituais com seres habitantes do fundo do rio,
superficie da terra e do plano celeste. Outra questdo interessante em destacar no cosmo Iny é a
de sua pluralidade entre os seres, pois os aldedes nunca se referem a eles com singularidade,
exceto o Txureheni e o Lateni. Entdo, em se tratando dos espiritos, subentende-se sempre no
coletivo, pois sdo organizados em espécie de xama, espécie animal, espécie de adni, espécie de
ijaso e de suas “almas”.

Portanto, os seres espirituais ijaso sdo representados comumente por sujeitos que usam
capacetes/méascaras e vestimentas especificas, ndo deixando nenhuma parte do corpo a mostra,
exceto pes e maos. Os adni sdo representados por dangarinos de méos dadas, portando somente
poucos adornos (na cabeca, saia, bracos e canelas) organizados em duplas, formando
conjuntos/grupos e performando de modo igual. Nessa ocasido, cada um deles representa um

ser espiritual especifico, representando uma reunido de adni e ijaso. Todos esses seres cantam
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e dancam de forma sincronizada, interagindo com a aldeia; em algumas situa¢es podem causar
riso e medo, caso sejam infringidas as regras de relacionamento.

Diante do exposto, ndo se exclui a existéncia de seres espirituais que atuam de forma
individual em meio aos aldedes e que ndo estejam relacionados a nenhuma outra dupla ou grupo
de espiritos. No periodo da imersdo na aldeia e diante de narrativas dos Iny, foi possivel
identificar somente o Txureheni, o qual é considerado o avd dos ijaso, sendo destacado por
gostar muito de criancas e o Lateni, tido como protetor dos demais ijaso e cuja caracteristica é
ndo gostar de criancas. Se, no periodo em que estiver na aldeia, encontrar criancas andando

desacompanhadas pela comunidade, bate nas mesmas com uma vara que porta por onde anda.
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3. TRAVESSIA E CAMINHOS

3.1 Pelas Correntezas, Banzeiros e Vendavais

“Caminhante, ndo ha caminho, o caminho se faz ao caminhar” ....
Antbénio Machado

Nesta secdo mostraremos os caminhos percorridos na realizagcdo da nossa pesquisa e
alguns atributos que justificam a abordagem etnogréfica, o contexto da pesquisa, 0S
participantes e os procedimentos para a producdo dos dados. Percurso esse que iniciou com o
projeto de pesquisa para a insercdo no programa de mestrado, o qual nos conduziu até a entrada
da aldeia. Entdo, logo apds, comecamos a trilhar novos caminhos e alcangar novas descobertas.
Sendo assim, a medida que damos os passos em direcdo ao objeto de estudo é que vamos
deixando para trds nossos rastros, ou seja, construindo a metodologia que vai se delineando
conforme vamos caminhando, muitas vezes, sendo preciso voltar no caminho e seguir outras
direcdes. Dessa forma, toda pesquisa a ser desenvolvida tem um caminho tracado que, porém,
ndo é estatico, pronto e encerrado, sobretudo, quando optamos pela pesquisa de campo numa
perspectiva etnogréafica, o qual é um caminho construido por diversas encruzilhadas e entraves.

Apds determinarmos o panorama de fundamentos e concepg¢des da pesquisa, passamos
para as articulacdes metodoldgicas relacionadas ao caminho percorrido para a construcdo do
trabalho, a qual nos deu sustentagdo nos alicerces da alteridade, por meio da dindmica de nos
colocarmos no lugar do outro, de compreender as experiéncias, 0s saberes e fazeres que ndo sdo
0s nossos. Dessa forma, estabelecemo-nos para entender e compreender o procedimento de
geracdo, sistematizacéo e difusdo dos fazeres, saberes e conhecimentos culturais do povo Iny
pelo caminho da pesquisa de campo e de cunho etnografico.

No decorrer dos anos, convivendo com o povo Iny residente na aldeia Krehawa no
municipio de Luciara-Mt, compartilhando saberes, fazeres e conhecimentos culturais que
compdem uma historia de vivéncia e de experiéncia, 0 que me proporcionou momentos de suma
importancia para compreender a pedagogia propria dessa comunidade. A aldeia esta situada a

trés quildmetros de distancia da cidade de Luciara, aproximadamente uns 10 minutos de
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motocicleta, tornando-a de facil acesso. O didlogo com os moradores torna-se constante, tanto
na aldeia, quanto na cidade.

O primeiro contato com o povo Iny teve inicio no ano de 1998, quando cursava o
sétimo ano do ensino fundamental. Na minha turma estudavam cinco jovens Iny que vinham
todos os dias da aldeia de bicicleta para estudar na escola da cidade. Eles chamavam atengéo
na sala de aula pelo seu jeito proprio de ser: timidos e de poucas conversas, porém, de risadas
faceis. Somente quando eram interrogados, ouviamos suas vozes. Com o passar dos dias,
percebendo que os colegas Iny ndo tinham amigos e que, nos trabalhos coletivos, faziam grupos
entre eles mesmos, passei a chama-los para meu grupo de trabalhos. Mesmo quando o nimero
de integrantes dos grupos era limitado, sempre ia até eles para ajuda-los a fazer as atividades,
pois percebia as suas dificuldades, principalmente, em relacdo a lingua portuguesa.

Com isso, nossa proximidade foi aumentando, fortalecendo nossas relaces e fomos
compartilhando vérias informacfes a respeito de nossas distintas culturas. Algo que me
chamava muito atencéo era a coordenacdo motora deles e a habilidade em desenhar e pintar.
Entre seus desenhos, era comum encontrar desenhos de animais do seu convivio. Outra questao
gue me chamava atencdo eram 0s corpos inteiramente pintados com grafismos de matiz preta,
como nunca visto antes e eu achava lindo. Eles sempre faziam convites para eu ir conhecer a
aldeia, pois, até entdo, ndo conhecia. Em certa ocasido, me fizeram um convite para ir conhecer
a aldeia, pois estavam em festa, estava acontecendo o ritual do Hetohoky® (ritual de passagem
de menino para rapaz) e aceitei.

Cheguei a Aldeia meio desconfiada, pois estava em um territério completamente
diferente do meu. Confesso que cheguei a sentir medo, porém, uma das colegas Iny que me
acompanhava, me passou seguranca e logo senti a vontade e segura e fiquei encantada com os
adornos que eles usavam, com as pinturas corporais, com as dangas e 0s cantos sincronizados.
Posso falar que foi algo encantador esse movimento de familiarizar o que era estranho até

aquele momento, ou seja, 0 encontro de culturas. Estava em outro mundo completamente

°0 Hetohoky, que foi interpretado como “ritual de iniciagdo masculino” (Lima Filho 1994), para Schiel
(2013, p.29) “é um ciclo ritual que tem a duragdo de aproximadamente um ano agricola e revela seu
apice no periodo das chuvas e da cheia do rio Araguaia. E caracterizado pela “visita” (representacio) de
determinadas entidades cosmolégicas que procuram estabelecer a continuidade de suas relagées com a
comunidade, seja participando e protegendo os garotos que estdo sendo iniciados, seja relembrando a

comunidade sua moralidade ideal”.
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diferente do meu e, a0 mesmo tempo, tudo me chamava atencéo e, com isso, me instigava a
querer conhecer mais a fundo.

Desde entdo, minhas idas a aldeia Krehawa se tornaram cada vez mais frequentes,
principalmente em periodos de rituais e para comprar peixes, pois a comercializacao de pescado
ainda é uma prética muito forte entre os Iny. Minha relacdo com esses colegas Iny ndo se perdeu
com o passar do tempo, pelo contrério, ampliou-se.

Em 2012, quando coordenava o curso de Licenciatura em Pedagogia ofertado pelo
Programa Nacional de Formacdo de Professores (PARFOR), em parceria com a Universidade
do Estado do Mato Grosso/UNEMAT, Campus Universitario do Médio Araguaia/Luciara-MT,
meu contato foi se acentuando com o povo da aldeia, uma vez que, nessa turma, havia quatro
alunos Iny que ja atuavam na escola indigena como professores. Essa relacdo de etudante e
professora na universidade exigiu uma maior atencao a esses alunos, uma vez que eles estavam
em um ambiente completamente diferente do seu contexto cultural e suas caracteristicas de
vergonhosos, timidos e retraidos requeria uma atencdo diferenciada, visto que o papel da
universidade é acolher os académicos, independentemente da cor e raca.

Essa relacdo com o povo Iny teve inicio desde a minha adolescéncia na escola e
permeou pela universidade se estendendo para a vida, consistindo em uma amizade pessoal.
Eles sempre demonstrando carinho e gratiddo. Enquanto amiga e professora, por ndo terem
telefone e nem internet, quando eu precisava passar informes, deslocava-me até a aldeia e
sempre aproveitava para visitar e rever os conhecidos e apreciar as paisagens exuberantes que
rodeia a aldeia as margens do rio Araguaia. No decorrer de todo esse tempo, até hoje quando
eles me veem sempre reservamos um tempo, mesmo que seja curto, para conversar e saber das
noticias da comunidade e sdo nessas conversas que também relembram com gratiddo tudo o
gue aconteceu na época da faculdade.

Em 2014, recebi um convite para substituir uma professora ndo Iny que ministrava
aula na Escola Estadual Indigena Hadori e, na ocasido, um dos critérios para ministrar aula na
escola indigena exigia ter uma anuéncia da comunidade. Entdo, meu nome foi colocado para a
comunidade que logo acatou, pois ja me conheciam. Confesso que esse foi um dos maiores
desafios que ja enfrentei, mas com a boa aceitacdo dos demais professores, comunidade e pela
secretaria, que ndo era indigena, fui ganhando confianca e, aos poucos, fui compreendendo o
contexto e desenvolvendo minhas atividades na docéncia.

O meu primeiro contato com os alunos foi outro grande momento de estranhamento,
pois ao chegar a sala de aula de uma turma do sétimo ano, me deparei com varios adolescentes,

calados, olhares curiosos, ora e outra, alguns sorrisos quebravam o siléncio e trocavam algumas
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palavras na lingua materna. Senti-me invasiva, minha vontade era de virar as costas e deixar
aquela sala. Senti-me em um mundo completamente estranho, pois alguma coisa nos separava.
Porém, mentalmente, falava para mim mesma “nao desista, vai em frente, vocé vai conseguir”.

Entdo, me enchi de coragem e resolvi enfrentar meus medos e minhas insegurancas,
tomei uma decisdo bem acertada, rompi barreiras e assumi as aulas, sempre ciente de que era
eu que estava inserida no ambiente deles que tém uma cultura diferente da minha e isso
precisava ser respeitado e levado em consideracdo todo tempo, porém as insegurancas
permaneceram. Nesse momento, a impressao que eu tinha era como se estivesse numa canoa a
remar enfrentando fortes correntezas e grandes banzeiros e tinha que seguir caminho a frente,
ou seja, era preciso remar forte, mas com muito cuidado para a canoa nao parar e nem encher
d’agua.

O periodo em que trabalhei na Escola Estadual Indigena Hadori enquanto substituta,
foi curto, aproximadamente 15 (quize dias) mas foi o suficiente para estabelecer e fortalecer
relacbes com a comunidade escolar e que se estenderam por toda a aldeia até o presente
momento e acredito que permanecera por toda a vida. Todos 0s eventos que acontecem na
escola e na comunidade, eles me convidam a participar, quando ndo vém pessoalmente fazer o
convite, mandam recado por alguns dos professores ndo Iny que ddo aula na escola indigena e
que véo todos os dias trabalhar na aldeia, também enviam mensagens pelo WhatsApp, pois
agora a aldeia tem sinal de internet.

Antigamente, minha participacdo nesses eventos era como telespectadora e hoje minha
participacdo é como colaboradora. Sempre ajudo na organizacdo dos eventos, tanto na escola
quanto nos eventos domésticos e culturais. E notavel que, a partir das relacdes estabelecidas no
decorrer do tempo de conivéncias na comunidade, eles esperam uma relacdo de parceria e
depositam em nos confianca e esperam que sejamos também militantes nas causas de lutas do
seu povo e que esta relacdo ndo se encerre ao final da pesquisa. De certa maneira € estabelecida
uma aliangca com as causas politicas, sociais e culturais do povo.

Nesse longo periodo, convivendo com os Iny, compartilhando historias de vidas,
experiéncias, saberes, fazeres e conhecimentos culturais que aconteciam na perspectiva de
educacdo oriundos das vivéncias diérias nos diferentes espacos da comunidade, percebi a
existéncia da riqueza de conhecimentos possuidos por esse povo e me chamavam atencdo por
serem diferentes, o0 que me causou muitas curiosidades, instigando-me a compreender como se
estabelece 0s processos socioeducativos, 0 que ndo € possivel apenas com visitas curtas e

conversas rapidas. Portanto, comecei a buscar bibliografias a respeito do aprendizado
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socioeducativo do povo Iny em periddicos, banco de dados da CAPES, entre outros, porém, ndo
encontrei trabalhos que viessem a colaborar com a foco de minha pesquisa.

Assim sendo, essas questdes que despertaram minha curiosidade me levaram a
elaborar o projeto de pesquisa intitulado “Os espacos socioeducativos iny-karaja da aldeia
Krehawa”, o qual tem como proposito compreender os saberes socioeducativos do povo Iny
nos diferentes espagos de vivéncia, convivéncia e sua difusdo as geracdes mais novas da aldeia
Krehawd. Por se tratar de um povo com o qual ja tinha afinidade, convivéncia e aceitacdo por
eles ha anos, conjecturei que seria um ponto positivo para minha caminhada no decorrer da
pesquisa.

Para tanto, prestei o seletivo do Programa de P6s de Graduagdo no Ensino de Ciéncias
e Matematica (PPGECM) em 2018 e fui aprovada. Apds aprovacao e insercao no mestrado, no
semestre 2019/01, o primeiro passo foi, de uma forma especial, fortalecer as relacdes com o
povo Iny da Aldeia Krehawa, estabelecendo compromissos com as pessoas que participariam
da pesquisa, a0 mesmo tempo em que também era conquistada a confianca de cada um deles e
0 interesse em fazer parte da pesquisa.

Em seguida, conversei diretamente com o cacique, autoridade maior em relacdo aos
assuntos sociopoliticos dentro da comunidade, para apresentar a proposta de trabalho e pedir
autorizacdo para desenvolver a pesquisa dentro da aldeia. Tendo em vista 0 meu histérico de
relacionamento com a comunidade, essa foi uma atividade sem nenhuma dificuldade ou
empecilho. Em seguida, visitamos as residéncias e conversamos individualmente com cada
colaborador pesquisado, apresentando informalmente a proposta de pesquisa para que tivessem
conhecimento do trabalho.

Mesmo com 0s que eu ja conhecia, por meio das relacGes estabelecidas no cotidiano
da aldeia, foi necessaria essa acdo para explicar a proposta da pesquisa e como seria
desenvolvida. Também foi realizada uma reunido na presenca do cacique, liderancas, ancidos e
demais colaboradores envolvidos na pesquisa para maiores esclarecimentos e para formalizar a
solicitacdo de pesquisa com o povo Iny, sendo finalizada com a leitura da ata de anuéncia
lavrada no decorrer da reunido, colhendo as assinaturas das pessoas presentes, ficando uma via
com o cacique e a outra anexada no processo de solicitacdo de autorizacdo para adentrar a Terra
Indigena S&o Domingos (Anexo 1) a FUNAI em Brasilia.

Tambem foi encaminhado o projeto de pesquisa a0 CNPg — Conselho Nacional de
Pesquisa para ser avaliada a relevancia cientifica, sendo que esse é um dos critérios para o
parecer favoravel emitido pela FUNAI, autorizando a realizagdo da pesquisa na Terra Indigena

Sdo Domingos. Com os pareceres favoraveis do CNPq e da FUNAI (Anexo 1), 0 passo seguinte
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foi submeter o projeto de pesquisa na Plataforma Brasil para avaliagdo do CEP — Conselho
Estadual de Pesquisa. Atendidas todas as exigéncias e a documentacdo estando completa,
encaminhamos para a avaliacdo da CONEP — Comissdo Nacional de Etica e Pesquisa, para
emissdo do Parecer Favoravel (Anexo Il1), permitindo iniciar a pesquisa, sendo este o ultimo
tramite do processo.

3.2 Imersao na comunidade Aldeia Krehawa

Antes da insercdo no Programa de PoOs-Graduacdo no Ensino de Ciéncias e
Matematica, eu j& mantinha uma convivéncia bem préxima com o povo Iny. No periodo de
minha convivéncia com os aldedes, pude entender a complexidade da cultura desse povo
entranhada na cosmologia.

Assim, através dessa convivéncia surgiu entdo a necessidade de melhor conhecer seus
saberes, fazeres e conhecimentos culturais e perceber suas dindmicas no interior dos diferentes
espagos que compdem a comunidade, mesmo antes de iniciar a pesquisa. Cumpridas todas as
exigéncias do Comité de Etica em Pesquisa da UNEMAT, chegou 0 momento da imers&o no
locus da pesquisa, agora com perfil e visdo de pesquisadora. Para isso, foi necessario atender
as exigéncias da tematica escolhida para realizar esta investigacdo, pois ela ndo explicita
caminhos ja prestabelecidos a priori a serem trilhados, mas exige realizar a travessia mesmo
enfrentando banzeiros e correntezas.

Assim sendo, tudo isso nos coloca em situacdo de instabilidade e até de inseguranca,
pois ndo sabemos o que podemos encontrar pelo caminho ou onde poderemos chegar, sendo
esses alguns dos desafios da pesquisa de campo de carater etnogréfico e participativa. Nessas
aguas turbulentas da etnografia, remar € preciso, pois, se ndo nos aventurarmos na travessia
desses caminhos, enfrentando correntezas e banzeiros, nos tornaremos sujeitos estranhos,
imersos no ambiente alheio, convivendo em outros contextos sociais e culturais, o que nos
impede de compreender o que estd ao nosso redor, o que é diferente da nossa cultura. Nesse
sentido, Silva (2013) discorre que:

Construir caminhos caminhando € algo ndo muito simples de ser feito, pois sempre
nos deixa numa situagdo de uma constante incerteza do porvir. E um caminho repleto
de tens@es, emocoes, estranhamentos e familiaridades. E uma jornada que exige um
esforco sistematico de compreender o outro numa relacdo de constantes
transformagdes ciclicas do estranho em familiar e do familiar em estranho, ou seja,
esse € um caminho que exige analisar as situagdes familiares como se fossem
estranhas e as estranhas como se fossem familiares e, para isso, fez-se necessario uma
aproximacdo especifica aos sujeitos investigados e também um grande esforgo de

conter o maximo possivel a nossa bagagem disciplinar e 0os nossos pré-conceitos
(SILVA, 2013, p. 44).
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Desse modo, para realizagdo de uma pesquisa de campo e etnografica, que € 0 nosso
caso, é necessario compreender o outro, o diferente, familiarizando-se com as continuas
transformacdes. Conforme destaca Amoroso (2002), é preciso estranhar o que é familiar e se
familiarizar com o que é estranho. Para tanto, nessa travessia do caminho para realizacdo de
uma pesquisa etnografica e participativa € necessario desconstruir a ideologia de cultura ja
formada e familiar como a forma correta de ser e de viver, para quando imergir na cultura do
outro, conseguir compreender seu modo de vida, que pode conter muitos estranhamentos e
provocar conflitos de cultura. E preciso nos desprendermos da nossa rotina e do que nos é
familiar e estar aberto a uma nova caminhada para vivenciar novas experiéncias.

Conforme destaca Larrosa (2002):

Do ponto de vista da experiéncia, 0 importante ndo € nem a posi¢do (maneira de
pormos), nem a “0-posi¢do” (nossa maneira de opormos), nem a “imposi¢do” (nossa
maneira de impormos), nem a “proposi¢do” (nossa maneira de propormos), mas a
“exposi¢do”, nossa maneira de ‘“ex-pormos”, com tudo o que isso tem de
vulnerabilidade e de risco. Por isso é incapaz de experiéncia aquele que pde ou se
opde ou se impde, mas ndo se “ex-pde”. E incapaz de experiéncia aquele a quem nada
Ihe passa, a quem nada lhe acontece, a quem nada lhe sucede, a quem nada o toca,
nada Ihe chega, nada o afeta, a quem nada o ameaca, a quem nada ocorre (LARROSA,
2002, p. 25).

No entanto, a minha imersdo na aldeia Krehawd, convivendo diariamente,
acompanhando a rotina do povo Iny nos nacleos familiares e compartilhando os momentos de
preparacdo para os rituais, cerimonias e demais eventos nos possibilitou uma nova visao,
passamos a compreender melhor as regras culturais que regem sua cultura e como vao
estabelecendo e sistematizando os saberes, fazeres e conhecimentos culturais dentro dos
espagos que compdem a comunidade.

Nesse sentido, trago um dos fatos que marcou o periodo da minha imersdo na
comunidade. Era més de margco de 2019 ano, véspera do encerramento do ritual Hetohok,
atendendo ao pedido da matriarca da casa, fomos ajudar nos preparativos das refei¢cdes para 0s
convidados que vieram de outras aldeias, aproximadamente, umas duzentas pessoas. A comida
tinha que ser em grande quantidade para atender a demanda da festa. Para agilizar, fizemos
algumas trempes (fogdo improvisado no chdo usando tijolos e pedras) na parte externa da
cozinha e, de repente, comecou a chover, e tivemos que trazer toda a estrutura para dentro de
casa. Veio um rapaz para saber dos preparativos do almogo, que seria levado para a casa dos
homens na qual estavam montando os Gltimos preparativos para o encerramento do ritual.

Temendo ndo terminar o almogo a tempo, agindo pelo impulso, pedi para o rapaz que

trouxesse lenha, pois a que tinha ali ndo era o suficiente para terminar a comida. Umas das
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professoras ndo Iny, que estava nos ajudando na cozinha, me advertiu disfarcadamente e disse
que, na cultura Iny, o trabalho é dividido e pegar lenha é responsabilidade da mulher. O rapaz
simplesmente sorriu, ignorou-me e segiu sua viagem. Esse momento me remeteu a fala de
Amoroso (2002), quando nos infiltramos na cultura do outro, é necessario estranhar o que €
familiar e nos familiarizar com o que € estranho, para que nao haja conflitos culturais no periodo
de imerséo.

Mesmo sabendo desse fato e me empenhando para essa experiéncia de familiarizagdo
com a cultura Iny, ndo consegui me desprender totalmente da minha cultura, o que em alguns
momentos me levou a vivenciar situacdes parecidas ou iguais a esta. E importante destacar que
estive atenta para os cuidados tomados para ndo fazer nenhuma inducdo, comparacéo,
julgamento ou juizo de valor, pois trouxe informacdes coletadas a partir de um panorama
constituido por meio da nossa Gtica, vivenciada e do nosso sentir. O que vem ao encontro de
Freire (2003) quando afirma que, ao adentrar numa cultura diferente da nossa, podemos nos
embeber da cultura do outro, mas é impossivel nos despirmos totalmente da nossa. Sempre ha
algo que foge entre nossos dedos e, com isso, nossos valores culturais vém “a tona”.

Estar imersos em outro contexto, seja social ou cultural, vivenciando outras
experiéncias, embora seja uma travessia arriscada com banzeiros e correntezas, nos permitiu
perceber, compreender e produzir as informacgdes necessarias que buscavamos obter. Contudo,
Eckert e Rocha (2008, p. 2) destacam que “a pesquisa etnografica constitui no exercicio do
olhar e do escutar, impondo ao pesquisador um deslocamento de sua prépria cultura para se
situar no interior do fenbmeno observado por meio da sua participacdo nas formas de
sociabilidade”. Dessa maneira, o caminho percorrido para compreensdo da cultura e dos
conhecimentos Iny foi apontado por esse estar la na aldeia, aberta as situacbes e
acontecimentos a partir de uma participacdo efetiva com a realidade investigada e isso nos
proporcionou vivenciar as experiéncias do cotidiano em tempo real.

Nossa pesquisa, além de ser etnogréfica participante, também € qualitativa, pois a
pesquisa qualitativa propicia uma investigacao que “lida e d4 atengdo as pessoas e as suas ideias,
procura fazer sentido de discursos e narrativas que estariam silenciadas” (D’AMBROSIO,
2004, p. 21). Consequentemente, nos permite a ouvir, falar, observar pessoas, grupos ou classes
entre 0s quais pesquisamos, 0 que concede uma compreensao dos conhecimentos, saberes,
fazeres, narracOes, muitas vezes invisiveis, adormecidos ou silenciados. Nessa acep¢do, demos
sentido as narrativas, rodas de conversas, celebracdo dos rituais, saberes, fazeres e
conhecimentos culturais do povo Iny, o que subsidiou a produgdo de dados para nossa pesquisa.

A principio, quando tragcamos o caminho a ser percorrido no decorrer da pesquisa, foi
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pontuado desenvolver oficinas pedagdgicas, observacdes, didlogos informais, entrevistas,
registros fotograficos, filmagens, audios das conversas, caderno de campo e entrevistas. Mas,
com a decorréncia da pandemia, foi necessario interromper as visitas e observacdes na
comunidade, pensando na seguranca da saude publica de todos e ndo foi possivel desenvolver
as oficinas conforme planejado. Porém, os dados produzidos no decorrer dos oito meses de
observacgdo no periodo de julho de 2019 a mar¢o de 2020, conforme mostra a tabela a seguir,
me deram base e sustentacdo suficiente para a realizacdo das analises.

Acompanhar a rotina diaria do povo Iny nos diferentes espacos que compdem a
comunidade e os rituais possibilitou nos conectarmos a teia cultural desse povo, o que foi
essencial para visualisarmos e compreendermos seus aspectos culturais, uma vez que, somente
por meio da imersao nesse contexto, é possivel alcancar tais objetivos. A seguir, apresentamos

uma tabela demonstrando/caracterizando os principais momentos dessa imers&o.

Tabela 03 - Demonstrativos do periodo de imersdo na aldeia Krehawa com atividades
desenvolvidas na unidade no periodo de julho de 2019 a marco de 2020.

Periodo Dias Atividades realizadas

Visitas na aldeia para conversa com cacique,
liderancas e ancias;

Julho /2019 18 dias | Apresentacdo do projeto de pesquisa;

Assinatura de autorizacdo para realizacdo da pesquisa;
Observacdes no cotidiano da comunidade;

Visitas e observagdes nos nucleos familiares que eram
Agosto / 2019 23 dias | donos do Hetohoky;

Visitas e observacdes nos demais nicleos familiares;
Observacdes nos nucleos familiares;

Setembro /2019 | 25 dias | Participacdo e observacdo no ritual Hetohoky;
Observacdo e participacdo no ritual Kuladubyrena -
primeira alimentacdo da crianca;

Outubro /2019 | 15dias | Observagdes nos nacleos familiares;

Observacdo e participacdo no ritual Hetohoky;
Observacdes nos nucleos familiares;

Novembro /2019 | 27 dias | Observacdo e participagdo no ritual Hetohoky;
Observacdo e participacdo no ritual de iniciacdo pajé;
Observagdes nos nucleos familiares;

Dezembro / 21 dias | Observac0es e participacdo no ritual Hetohoky;

2019 Observacdo e participacdo no ritual Idjadokoma;
Janeiro / 2020 24 dias | Observacg6es nos nucleos familiares;

Observacdes e participacdo no ritual Hetohoky;
Observacdes nos nucleos familiares;

Fevereiro / 2020 | 29 dias | Observacdes e participa¢ao no ritual Hetohoky (fase de
preparacdo para encerramento);

Observagdes nos nucleos familiares;

Marco / 2020 21 dias | Observac0es e participacdo no ritual Hetohoky —
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encerramento;

203 dias

Fonte: Autora - 2020

As relacOes estabelecidas com o povo Iny ndo se encerram com a concluséo da
pesquisa. Nesse periodo, construimos lagos amigaveis que serdo para vida toda. Ent&o, o retorno
a aldeia para trabalhos subsequentes, tendo em vista as condi¢gdes que estamos vivendo no
momento, devido a necessidade de interrupc¢éo da estadia na aldeia Krehawa. Com a realizacao
das oficinas, futuramente darei continuidade a esse trabalho, abordando assuntos que nao foram
possiveis contemplar no momento por causa da pandemia.

Contudo, por meio das relacdes estabelecidas, as oficinas serdo realizadas na escola
com parceria dos professores. Para isso foi proposto um trabalho conjunto para o qual poderei
contribuir com os docentes na elaboracdo dos materiais que serdo utilizados pela comunidade
escolar em suas atividades em sala de aula. Essa travessia é surpreendente, pois cada
acontecimento surge de forma natural e imprevisivel nas relac6es e nas vivéncias do dia a dia,
seja individual ou em grupo, € isso que nos instiga a caminhar com a esperanca de compreender
0 outro e 0 seu contexto.

Em outra ocasido, na convivéncia diaria nos nucleos familiares, pude observar
momentos de perpetuacéo e difusdo de saberes e fazeres ocorrendo de forma bem sistematizada
culturalmente e natural. Era comum em todas as casas em que eu chegava, ver as crian¢as
brincando no pétio com as criangas que compdem o mesmo ndcleo familiar. Elas nunca saem
para brincar no patio de outros nucleos familiares, exceto quando é preciso levar recados a
outras pessoas. Enquanto aconteciam nossas conversas com as mulheres daquele nucleo
familiar na cozinha ou na parte externa que era usada como extensdo da cozinha e servia
tambem como sala, observavamos as criangas brincando pelo patio.

Mesmo tendo alguns brinquedos que ndo sdo da cultura Iny, como a bicicleta,
velocipede, bola, bolita, bonecas, entre outros, era comum ver as criangas brincando,
reproduzindo o ritual do Aruana, para o qual se vestem com roupas de palhas iguais as dos
Aruands, mesmo ndo tendo um bom acabamento, pois sdo confeccionadas com ajuda dos avos
ou dos pais, uma vez que as roupas reais dos Aruanas sdo confeccionadas por pessoas que tém
habilidades especificas para esses fins. As criangas cantam bem entoadas na lingua de origem
e dangcam bem sincronizadas, iguais aos homens adultos no ritual do Hetohoky em ritual com
0s Aruand. Observamos também as criancas imitando outras acGes praticadas somente em
rituais por adultos, como derrubar o T66 e lutas corporais, conforme mostram as imagens a

sequir.
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Figura 05 - Criangas brincando, reproduzindo o ritual do Hetohoky

AV e tia apreciando as As criancas reproduzindo a Os tios junto com as criangas
criangas reproduzindo o ritual danca do aruana no pétio dos construindo a vestimentas dos
do aruana. nucleos familiares. aruana.

Momento de lazer — reprentando a Momento de lazer — representando a
disputa para derrubar o T60. luta corporal.

Tia realizando a pintura corporal na brotyre Crianca reproduzindo a pratica da pintura
para participar do ritual ljadokoma. corporal.
Fonte: Arquivo pessoal da autora 2020
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Portanto, o povo Iny tem uma forma particular de vivéncia, o aprendizado acontece
naturalmente por meio de atitudes que incentivam a autonomia imitag&o e repeti¢éo dos adultos,
cujos exemplos séo elementos importantes na educacéo da crianca. Esses sdo os saberes, fazeres
e conhecimentos culturais que se estabelecem ainda quando criangas e vao se perpetuando no
decorrer da vida e difundidos de geracdo a geracdo, garantindo a continuidade da historia

cultural desse povo, como destaca D’ Ambroésio (2007):

As distintas maneiras de fazer [praticas] e de saber [teoria], que caracterizam uma
cultura, sdo parte do conhecimento compartilhado e compatibilizado. Assim como o
comportamento e conhecimento, as maneiras de saber e fazer estdo em permanente
interacdo. S8o falsas as dicotomias entre saber e fazer, assim como entre teoria e
prética. (D’AMBROSIO, 2007, p. 19)

Sendo assim, percebe-se que pesquisas etnograficas e participativas ndo se fazem
fechadas em gabinetes, pois ela tém suas peculiaridades que sdo: enfrentar, ir, estar 14,
acompanhar e vivenciar todos os eventos da rotina diéria. E passar por vivéncias acompanhando
algo para melhor compreendé-lo. Mas essa imerséo, muitas vezes, nos deixa numa insegurancga
a ponto de nos questionar: o que estou fazendo aqui? Onde estou? Para onde vou? Ou seja, sdo
muitos questinamentos que surgem nessa travessia cheia de correntezas e banzeiros.

A prépria necessidade de compreender situacdes que estavam sendo organizadas no
decorrer do dia e que se adentravam pela noite foi necessario pernoitar na aldeia em alguns
momentos buscando entender e compreender os fatos, ou seja, estando 0 mais proximo possivel
dos acontecimentos, dispostos a receber as informacdes ou participar para melhor compreendé-
los, pois havia partes dos rituais que iniciavam pela manh@ e duravam a noite inteira,
continuando no dia seguinte, como por exemplo, o ritual do hetoheka, que é uma “espécie de
competicgdo” entre 0os homens e as mulheres dancando para os espiritos do Aruand, quem
permanecer maior tempo no local é visto com bons olhos, sendo considerados os mais fortes e
guerreiros (a “competicacdo” como elemento estruturante do processo educativo do povo).

Para tanto, € necessario passar por todo esse processo para atender as interrogacoes e
inquietacBes que deram inicio a esta pesquisa, pois o trabalho de campo, etnografico e
participativo exige todos esses aspectos para a realizagdo de uma pesquisa e possibilita que
percorramos caminhos com descobertas inéditas no campo da pedagogia Iny, nada ditas e
registradas em leituras anteriores por mim realizada, nos conduzindo e direcionando por
caminhos surpreendentes, nunca trilhado anteriormente.

Desse modo, o caminho percorrido foi-me mostrado desde os primeiros momentos, a

necessidade de compreender o contexto social e cultural em que estavamos inseridos. Uma das
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caracteristicas deste tipo de pesquisa € evitar perguntas diretas, uma vez que, as perguntas
diretas podem deixar a pessoa intimidada ou, simplesmente, ela ndo se sente no dever de
respondé-las, fazendo com que ndo obtenhamos as informacdes por completo. Entéo, se faz
necessario acompanhar, vivenciar, experienciar e estar presente no momento em que as coisas
estédo acontecendo para ir produzindo as informacdes a partir das vivéncias em tempos reais.
Ao fazer a imersdo no cotidiano da aldeia Krehawd, pude conhecer, aprender e
compreender acontecimentos da cultura do povo Iny a partir das acdes e relacdes do dia a dia.
Contudo, passei a conhecer melhor suas vivéncias, rituais, festas culturais, crencas, as lutas e
seus desafios, a partir das acdes diarias, tendo como fonte de informacgdes as narrativas dos
préprios Iny, ou seja, em decorréncia de algo que ja existe e que é praticado no cotidiano por
individuos ou gupos de pessoas como nos alerta Geertz (2008).
O que chamamos de nossos dados sdo realmente nossa prépria construgdo das
construgdes de outras pessoas, do que elas e seus compatriotas se propdem esta
obscurecido, pois a maior parte do que precisamos para compreender um
acontecimento particular, um ritual, um costume, uma ideia ou 0 que quer que seja

esta insinuado como informacao de fundo antes da coisa em si mesma ser examinada
diretamente. (GEERTZ, 2008, p. 7)

O periodo da imersdo, convivendo e compartilhando experiéncias, se tornou rotineiro
na aldeia Krehawa por meio da convivéncia diaria, na participacdo dos rituais e festas culturais,
nas conquistas e desafios vividos por esse povo, enfim, todos os acontecimentos do cotidiano
da aldeia transformaram meu modo de ver o povo Iny, uma vez que é somente por meio do
convivio e experienciando a rotina diaria que podemos perceber as riquezas culturais possuidas
por eles. Porém, nesse percurso, enfrentamos alguns desafios.

Nesse periodo foi necessario estabelecer uma relacdo de confianca por parte da
comunidade conosco e com a nossa pesquisa e n0s em relacdo a eles por estarmos inseridos
num ambiente completamente alheio. A principio, existiu uma dificuldade de aceitacdo por
parte do povo Iny, isso se deve ao fato de muitos pesquisadores imergirem nas aldeias,
coletarem dados e sumirem, escreverem e publicarem suas pesquisas € nunca mais aparecerem
nas comunidades e o povo Iny fica esquecido, lembrado somente nos papéis.

Essa postura que alguns pesquisadores adotam ndo faz parte da maneira como os Iny
estabelecem relagdes, pois, para eles, a partir do momento que estabelecem vinculos afetivos,
esperam que essa interagdo ndo termine com o fim da pesquisa, suas perspectivas ultrapassam
o limite do periodo de tempo determinado pela academia e ndo tém fim com o término da
pesquisa, esperam que as relacdes se estabelecam por toda a vida. Estou vivenciando isso nesse

momento, pois com a pandemia, suspendemos as idas a aldeia. Entdo, sempre quando encontro
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alguns deles aqui na cidade, fazendos servicos essenciais como mercado, banco, atendimento
de saude, nos cobram por que ndo fomos mais a aldeia, mesmo estando cientes dos perigos que
estamos enfrentando no momento.

O povo Iny é muito sincero e hospitaleiro, uma vez que estabelecemos relagdes, elas
tornam-se permanentes, regadas com respeito, carinho, cuidados e dedicagdo conosco. Fui
privilegiada no decorrer da imersédo com a participacdo das criangas em minha vida. Elas foram
minhas companheiras de todos os dias nas andancas pela comunidade, o que tornou minha
estadia mais divertida, animada e significativa nesse periodo. Nossa aproximagéo aconteceu
por meio de algo que eu portava e que chamava atencdo deles, brincos, chapéu, relégio,
mochilas, cadmera fotografica e, principalmente, celular. Sempre era recebida com abragos e

largos sorrisos, 0 que despertou em mim, a cada dia, um sentimento sincero por elas.

Figura 06: Criangas menores contemplando os irm&os mais velhos pescando.

Momento de laser, criangas brincando na
beira do rio.

Momento de observagdo na companhiadas ~ Nacompanhia das criangas Iny nos nticleos
criangas Iny no patio da aldeia. familiares.
Fonte: Arquivo pessoal da autora — 2019



55

Nessa pespectiva, procurei me colocar no lugar de escuta desprendendo-me de
conceitos pré estabelecidos, procurando sempre me colocar no lugar do outro para poder
compreender os fatos e 0s acontecimentos na pespectiva Iny e comecar a me familiarizar com
a cultura deles sem algum tipo de preconceito. Mas, um obstaculo que me acompanhou no
decorrer da pesquisa, foi 0 ndo dominio da lingua Iny, principalmente, nas conversas com 0s
mais velhos, uma vez que a voz deles é muito baixa e falam pouco o portugués. Em seus
dialogos, usam muitos gestos corporais e, para superar essa dificuldade, sempre tinha um Iny
mais jovem por perto que traduzia a sua narrativa, o que facilitava nossa compreensao.

Nesse periodo de imersdo, pude acompanhar varios acontecimentos e rituais dentro da
aldeia que deram base e sustentacdo para a realizacdo desta pesquisa. Dentre os rituais que
observei e participei, destaco o ritual Kuladubyrena, que é o ritual da primeira alimentacao da
crianca. Esse ritual acontece para celebrar o momento em que a crianca vai ingerir o primeiro
alimento que ndo seja o leite materno. Esse € um ritual curto, sua duracéo é de apenas um dia,
porém, sua organizagdo se inicia com bastante antecedéncia, as vezes, até mesmo antes do
nascimento da crianca, como por exemplo, coletar os materiais para confeccionar 0s
artesanatos, como: 6leo de tari ‘tucum’, pena do passaro waka ‘mergulhdo’, pena da adedura

‘arara’, resina de kowodi ‘amescla’, e a bkyré ‘esteira’, como descreverei mais a frente.

3.3 Brotyre como elo de parentesco

O brotyre é uma pratica muito forte e importante entre o povo Iny, que é praticada em
todos os eventos culturais da aldeia, a qual é realizado por parentes, amigos e convidados,
geralmente, em circunstancia de rituais. As pessoas se submetem a mesma situacdo em que uma
crianca esta passando, embora de forma moderada. Por exemplo, no ritual da ljadokoma,
quando vem a primeira menstruagdo e a menina vira moca, os brotyre (mulheres) se pintam
com tinta feita com raspa de bidina (jenipapo) e ixarurina (arvore que é usado o carvao para
misturar na tinta de bidina para fixar a tinta na pela com durabilidade), cortam os cabelos
formando trouxinhas no centro da cabeca e se sentam sobre a esteira junto com a moga,
seguindo todo o processo que a ljadokima passa no decorrer do ritual.

No Hetohoky, ritual de passagem de menino para rapaz, o Jyré (menino em ritual) tem
0 corpo inteiro pintado e os cabelos cortados e, no ritual Kuladubyrena, momento em que a
crianga vai ingerir outro tipo de alimentacdo pela primeira vez que nédo seja o leite materno, o
corpo da crianca é coberto com resina de kowoki, pluma de waka e cabelo untado com 6leo tari.

Os brotyre passam igualmente por todos 0s processos que as criangas vivenciam nesses rituais.
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Nos rituais Iny, os brotyré podem ganhar algum tipo de presente, para isso € preciso
se identificar. A identificacdo acontece por meio de listras no dorso das maos preparada pela
avo ou a tia materna da crianga em ritual, usando resina de amescla e cobrindo-as com pena de
mergulh&o. Portanto, concretizando esse momento com o direito a uma “gratificacdo”, ou seja,
0 brotyré pode pedir a familia que esta promovendo o ritual, algo do seu interesse, como celular,
bicicleta, esteira, cadeiras, televisao, entre outros objetos.

Figura 07- Caracteristica de quem vai pedir brotyré nos rituais domésticos.

Inicio da preparacdo da pessoa que vai ser Identificacdo dos brotyre.
brotyré no ritual.

Fonte: Arquivo pessoal da autora —2019

O brotyré faz parte da vida alded, estando presente nos principais rituais, como:
Hetohoky, ljadokoma e Kuladubyrena. Os brotyré fazem pedidos aos ascendentes das criangas
em ritual (méae, pai, avos e tios), pela festa de seus descendentes (netos, sobrinhos e primos), os
quais sdo vistos como parceiros dessas criangas, protegendo-as contra as coisas ruins que
podem atingi-las ou provocar algum mal. Dessa forma, o brotyre se une a crianga por meio das
acOes nos momentos de rituais passando por todos 0s processos que a crianga passara nessa
fase importantissima de sua vida, a qual é a transicdo de uma fase para outra, marcando a sua
efetiva insercéo na vida social da comunidade.

Ao acontecer os rituais, a familia da crianca tem a obrigacgdo de transportar, abrigar e
alimentar as pessoas que vém de outras aldeias para participar do brotyré. Portanto, no final do
ritual, tanto as pessoas que vém de fora quanto as que residem na comunidade, levam os bens
que ha na casa, como: televisao, ventilador, bacias, tanquinho de lavar roupa, bicicleta, cadeiras
de fio, esteiras, celular, redes, cobertores, geladeiras, alimentos. Os donos da festa se preparam
com antecedéncia, armazenando alimentos para alimentar grande quantidade de pessoas que

participardo do ritual. A familia fica com a casa limpa, ou seja, ndo ha apego com bens
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materiais, mesmo sabendo que precisa comprar tudo novamente e que isso pode levar um longo
tempo.

Percebe-se que o povo Iny ndo tem apego a bens materiais, eles possuem uma
fidelidade a tradicdo dos seus ancestrais, preservam 0s costumes culturais, a lingua materna e
principalmente, a espiritualidade milenar, além disso, preservam também o modo de vida, 0s
saberes e fazeres dos seus antepassados. Na comunidade todas as ocasides séo celebradas com
momentos ritualisticos e as criangas tem a liberdade no dia a dia, seja mergulhando nas dguas
do Araguaia, subindo em arvores, realizando pequenas expedicdes nas proximidades da aldeia.
Diante disso, percebe-se que o conceito de riqueza para o povo Iny é diferente dos padrbes da
sociedade ndo indigena, uma vez que eles ndo tém apego a bens materiais e também nao se
preocupam em juntar riqueza, sendo felizes da mesma forma.

De acordo com Kawina, ao contrario da cultura do tori (ndo indigena), o brotyré
envolve um alto custo econdmico para a familia. Porém, para os Iny é uma prética exaltada,
quanto mais brotyre participar dos rituais, mais bem vista € a familia. Essa pratica também
expressa que a familia é boa, generosa, gosta de compartilhar o que tem, é bem vista
socialmente, o que da a entender que é uma familia trabalhadora e acarreta honra a esse nucleo
familiar, significa que seu filho € muito amado, ter&o varios imitadores durante os rituais. O
brotyre tenta parecer o maximo possivel com a crianga em ritual por meio de caracteristicas
fisicas e simbdlicas, compartilnando dores e alegrias, coisas boas e ruins no decorrer de suas
vidas.

Ainda, conforme narrativas de Kawina, o brotyre é um momento efetivado por
mulheres, mesmo com algumas excegdes de participacdes masculinas, como no Hetohoky em
que 0s homens também participam do brotyré. Geralmente, as mulheres mais velhas, ou alguém
com boa representatividade na comunidade sdo os escolhidos para assumir a agéo de imitacéo,
recriando simbolicamente, revivendo a importancia da memoria, dos afetos, das palavras
apropriadas, boas qualidades etc, para o principal momento e para transmitir boas qualidades
para a crianca por meio da oralidade.

Portanto, entende-se que a pratica do brotyre reaviva a semelhanca e o vinculo entre
as criancas e os familiares, reproduzindo agdes por meio de compartilhamento de elementos e
acOes. Por exemplo, no ritual da Ijadokoma, a mesma pessoa que corta o cabelo da menina em
ritual formando uma trouxinha no centro da cabeca e uma franja, também fara igual nas
mulheres brotyré. Geralmente, tias, primas e irmas, depois tém pernas, bracos e rostos pintados
igual a da ljadokoma. Em seguida, sentam em circulo na esteira e a pessoa escolhida coloca o

peixe na boca da moga em ritual, dando conselhos e predizendo palavras de boas procedéncias.
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No Hetohoky, o menino, em ritual, tem o corpo inteiro pintado de preto dos pés a
cabeca 0 que representa o espirito da ariranha (Jyré). Os brotyré também tém seus corpos
pintados igualmente, usando a mesma tinta com que foi pintado o corpo do Jyré e os cabelos
cortados bem baixinho. Os brotyre e familiares também passam pelo mesmo processo, cortando
os cabelos com a mesma pessoa que cortou o cabelo da crianca. No ritual Kuladubyrena, no
qual a criancga vai ingerir a primeira alimentacdo sem ser o leite materno, seu corpo é coberto
com Kowaodi ‘resina de almescla’ e pluma de Waka ‘mergulh@o’ e seu cabelo untado com 6leo
de Tari ‘tucum’. Nesse momento, os brotyre também se submetem ao mesmo processo pelo
qual a crianga passou.

Durante a convivéncia na aldeia Krehawd, no periodo da imers&o, participei dos rituais
ljadokoma, Hetohoky e do Kuladubyrena, os quais reinem grande nimero de pessoas da
comunidade e de outras aldeias Iny. Em todos esses rituais, tinha uma bacia com tinta de bidina,
jenipapo, preparada pela avé ou por alguma tia da crianca em ritual. Elas pintavam os
participantes e convidados, exceto as crianc¢as que ndo podem ser pintadas antes de passar pelo
ritual de iniciacdo. Quando muito, a mée ou avé com o dedo indicador faz uma listra nas costas
da crianca, seguindo a coluna lombar no sentido do pescoco. Mahalara, uma avd materna,
explicou que este ato faz a crianga ficar fote e alta, quando adulta.

Enguanto as mulheres da casa da crianga em ritual pintavam os brotyré que vinham de
outras aldeias, apareciam mulheres residentes na comunidade para buscar porcoes de tinta do
recipiente onde a tinta estava armazenada para pintar os brotyré de suas casas, pois todos que
irdo participar do ritual s6 podem ser pintados com a tinta preparada pela avo ou tia. “Se caso
a tinta acabar, encerram-se as pinturas, ndo pode usar outra tinta e nem fazer mais tinta no
decorrer do ritual, sempre foi assim”, nem mesmo a avé enem a tia ndo pode fazer mais tinta.
(Marralaru, 10 de novembro de 2019

Em época de ritual, em todas as residéncias ha movimento constante. As mulheres (avé
e tias) pintam os brotyre e as pessoas que irdo participar do ritual. A pintura utilizada para os
brotyré femininos esta relacionada ao tucunaré — benora. De fato, as listras nos bragos e pernas
das mulheres sdo muito parecidas com as listras presentes no peixe. Percebe-se que esta é uma
pratica que estd intrinsicamente ligada a todos os rituais praticados na aldeia envolvendo,

unanimimente, as mulheres da comunidade.
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Figura 08 - Momento da realizagdo da pintura para brotyre.

Roda de conversa das mulheres, enquanto

Ancias realizando a pintura binora para . . .
realizam as pinturas corporais.

participar do ritual brotyré.

Tia materna realizando a pintura corporal. Mulheres apreciando a danca dos aruana.
Fonte: Arquivo pessoal da autora - 2019.

Segundo Marralaru (2019) a pintura benora, geralmente, é usada por mulheres
casadas e pelas mulheres mais velhas. Essa é uma das pituras Iny mais facil de ser realizada, a
ancid explica fazendo gestos com o dedo indicador molhado com tinta, vai envolvendo as
canelas e os bracos da pessoa com varias listras grossas. Entretanto, finaliza sua fala enfatizando
que na pintura das mulheres mais velhas os tracos sdo menos trabalhados que os tragos das
mulheres solteiras e das mocas, porém, ndo menos importante do que as demais, pois cada
pintura Iny tem sua representatividade e significado.

A narrativa de Kuady, a seguir, nos traz mais informagdes a respeito da pintura

corporal, vejamos:

BOX 04: A pintura corporal e os adornos séo uma forma de se produzir, a pessoa se enfeita
e ficar bonita e isso chama a atencéo das outras pessoas, principalmente dos homens. O tori
quando vai participar de uma festa ou evento importante se produz, veste a roupa mais
bonita, usa um cal¢ado bonito, arruma o cabelo e faz maquiagem para ficar bonito e com
boa aparéncia. Entdo, essa pintura binora é proposital para ofuscar a beleza das mulheres
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compromissadas e de mais idade que nao pode ficar se expondo, além das restri¢cGes das
pinturas corporais as mulheres casadas e mais velhas também néo se enfeitam e nem usam
adornos, 0 maximo, usam brincos e colares discretos, pois essas mulheres ndo podem se
destacar, chamar atencdo dos homens, deixando isso ao encargo das mocas solteiras que
ainda tem um casamento por vir. (KUADY, Aldeia Krehawa - novembro de 2019)

E possivel perceber evidéncias do brotyré na associacio de parentesco entre a crianca
e seus familiares, uma vez que, por meio dos gestos simbolicos e de imitagdo realizados no
decorrer dos rituais, fica evidente seu amor pela crianca. Quanto maior for a proximidade, tanto
pela linhagem familiar quanto pela convivéncia diaria entre ambos, mais real e completa sera a
imitacdo. Essa questdo esta explicita no ritual do Hetohoky. Pude compreender, de fato, essa
questdo acompanhando o ritual de iniciacdo do Jyré Arikina, no patio da hetokré (casa do
Aruand — figura 08). Havia varias Bkyre estendidas no chdo num formato de tapete e iniciou-se

0 processo de pintura do corpo, rosto e do corte de cabelo dos Jyré que estavam em ritual.

Figura 09 - Cenério do pétio do ljoina ou Hetokre (caso do Aruand) para o ritual Hetohoky.

Hetoriore

Fonte: Prof. Kobyheti Beinari Karajé - margo de 2020.

Esse € um momento muito importante e participativo, uma vez que relne,
praticamente, todos os integrantes da comunidade e visitantes. As criancas estdo sempre
presentes nos eventos e rituais, visto que, esta € uma caracteristica que faz parte da pedagogia
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Iny que proporciona o aprendizado da criangca, pois passam a ter participacdo ativa apos
passarem pelos rituais de iniciacdo. No patio da Hetokre, as tias e avos dos Jyre realizam as
pinturas corporais e 0s tios, 0s cortes de cabelos. Os familiares mais proximos do Jyré pintam
todo o0 corpo e o rosto e os cabelos sdo cortados baixinho. Algumas mulheres recebem cortes
masculinos, conforme mostram as imagens abaixo. A durabilidade da tinta de bidina, no corpo,
leva de dez a quinze dias para o “pretume”, como os Iny se referem a coloracgao preta que deixa

0s corpos bem negros, desaparecer.

Figura 10 - Momento brotyre no ritual do Hetohoky.

O tio realizando o corte de Momento da pitura corporal do  Momento das pituras corporais
cabelo do jyré (menino em jyreé, realizada pela avé dos brotyre dos jyré.
ritual). materna e as tias.

M(()jmentp dotcortedde.cal?elo Momento do corte de cabelo Plntgra‘corporal dos b_rotylre do
a avo materna do jure. do tio materno do juré. jyre, menino em ritual.

Fonte: Arquivo pessoal da autora - marco de 2020.

Conforme destaca Kawina, essa acao, a qual as pessoas se submetem, vivendo 0s atos
simbolicos, imitando a crianca, indica os pedidos aos pais da crianca em ritual. Elas pedem aos
pais, itens de valor, como as esteiras (Bkyre) e os banquinhos de madeira (Korixa). Esses itens
sdo de preferéncia dos familiares mais préximos, os quais se submeteram as acdes mais intimas
para se parecer com 0 menino. Quando se trata de brotyre, no ritual Hetohoky, o gesto mais

expressivo, nesse evento, € pintar todo o corpo e o rosto de preto. Esses atos sdo vivenciados
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somente pelos familiares mais préximos, pois é algo visivelmente marcante. Os demais pintam
somente as pernas e bragos e pedem itens menos valiosos, como utensilios da cozinha (pratos,
bacias, colheres, cobertores, entre outros).

Em meio a esse movimento das pinturas corporais e dos cortes de cabelo, a avo
materna e a mae do Jyré se direcionam para as pessoas que se submeteram aos gestos
simbdlicos, perguntando o que querem ganhar de brotyré e vdo listando mentalmente os
pedidos. Hora e outra, as avos maternas proferem em voz baixa essa frase: "nossa, esta muito
pesado”. O que quer dizer que os gastos serdo grandes. Nesse periodo da imersdo, foi possivel
perceber o quao grande sdo os gastos financeiros, fisicos e psicoldgicos para a familia provedora
dos rituais, porém, jamais demonstram tristeza e arrependimentos em realizar esse ritual.

A imersdo na aldeia proporcionou-me acesso as residéncias de toda comunidade e a
participar do cotidiano do povo Iny, sendo bem recebida e me sentindo a vontade entre eles.
Com o passar do tempo, foi gerando certa liberdade e confianga entre n6s, mulheres. Nos rituais,
elas sempre me pediam ajuda na parte do preparo da alimentagdo. Assim, elas dispunham de
mais tempo para receber os visitantes, cuidar da parte da ornamentacéo e pintura. Essa interacéo
me permitiu compreender muitos fatos antes ignorados.

Existem duas formas de brotyre, a que ja foi mencionada anteriormente, que acontece
por meio dos gestos de imitagcdo para se parecer com a crianca em ritual e, assim, fortalece os
lacos familiares. A outra forma de brotyre acontece no interior da residéncia, sendo que as
mulheres que vém de outras aldeias chegam antes do ritual acontecer e ficam na casa dos donos
da festa, ajudando a enfeitar a crianca para o ritual e nas pinturas corporais sem pedir nada em
troca. Em forma de reconhecimento, a dona da casa lhes oferece brotyre, dando a elas parte do
que juntou para a alimentacdo no decorrer do ritual, como: arroz, feijdo, macarrdo, café, acucar,
farinha, bolacha, suco etc.

Entdo, se subentende que a pratica do brotyré exige trocas ou pagamentos. Todos 0s
participantes do ritual que se pintam ou ajudam diretamente os familiares, podem pedir alguma
coisa de valor em troca, como brotyré, exceto os pais da crianga que também se pintam, porém,
ndo recebem nada em troca, pois a fungdo da familia é atender aos pedidos de quem se submete
aos gestos de imitacdo simbolica ou que desempenha algum tipo de ajuda na residéncia para a
realizacéo do ritual.

No ritual ljadokoma, Iracema, avé materna da moga em ritual, dava voltas pelo quintal
e chorava em voz alta. Era um choro de lamentacdo em que proferia palavras e frases na lingua

materna que eu ndo conseguia compreender. E comum presenciar esses momentos de choros
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nos demais rituais que acontecem na aldeia. Conforme narrativa de Kawina, podemos melhor

compreender:

Box 05: O choro durante os rituais é uma forma de lamentacéao e proclamacéo, é bastante
prestigiado por nés, Iny. E um momento em que a pessoa que chora se expde tornando-se o
centro das atencdes para toda a comunidade, o que torna um motivo de vergonha para quem
a entoa o choro. O choro também pode acontecer em dupla e em forma de revezamento entre
as mulheres e é visto como uma forma de demonstracéo de amor pela crianca, uma vez que
quando a crianca passa por algum ritual, é submetida a exposicdo para muitas pessoas
dentro de casa e no patio, o que Ihes causam vergonha pela sua timidez. O choro e 0s gestos
simbdlicos que os brotyre se submetem sdo intencionais para chamar a atencdo para si,
diminuindo a vergonha que a crianca passara. (KAWINA, Aldeia Krehawa, novembro de
2019)

Dessa forma, 0s brotyré sdo pessoas que tém sentimentos bons e verdadeiros pela
crianga, geralmente, sdo familiares proximos, 0s quais se tornam uma espécie de padrinhos da
crianca em ritual, dispostos a protegé-la de todas as coisas ruins que porventura lhe venha
acontecer, como por exemplo, se expor simbolicamente vivenciando todos 0s processos no
decorrer do ritual, para dividir a atencdo da comunidade a fim de que a crianga ndo seja exposta
sozinha. A prética do choro dos brotyre vai acontecendo conforme as mulheres véo
envelhecendo, pois, conforme falei anteriormente, as mogas ndo podem se expor diante a

comunidade.

3.4 - Ritual: Kuladubyrena (primeira alimentacdo da crianga), nascimento, resguardo

Para o Povo Iny, os filhos sdo muito desejados e sdo motivos de muita felicidade para
a familia. Durante a gravidez, a mulher é muito bem cuidada por toda a familia e,
principalmente, pelo esposo e sua mae. Uma coisa que chama muita aten¢do no periodo da
gestacdo é o desejo que a mulher sente em comer algo especifico. As vezes, até dificil de
encontrar. Entdo, o marido e a avd sentem-se responsaveis em atender esse desejo, pois na
cultura Iny, caso a mulher tiver um desejo e este nao for atendido, a crianga nasce com a boca

salivando muito. Em sua narrativa, Kuady (2020) conta que:

BOX 06: Ha muito tempo atras, em uma aldeia dos nossos antepassados, aconteceu um
fato onde tinha uma mulher gravida e ela teve um desejo revelado ao seu esposo, ele
simplesmente a ignorou. Dias depois ele foi cagar e nessa cacada as abelhas o atacaram
atingindo todo seu corpo e também entraram nos seus ouvidos e foram parar em seu
cérebro, o que o levou a loucura e, dias depois, a morte. Desde entdo, esse fato serve
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como incentivo para os homens atenderem os desejos de suas esposas até os dias atuais.
(KUADY, aldeia Krehawd, marco de 2020)

Conforme Kuady, para o povo Iny, o periodo da gestacdo € um periodo em que a
mulher mais precisa de cuidados e atengdo, pois é um periodo em que ela fica muito sensivel e
tudo a atinge. Entéo, é preciso evitar que a mulher passe por momentos ruins, como se estressar,
ficar triste, chorar, passar raiva, pois tudo o que a mulher sente no periodo da gravidez, a crianca
também sente na barriga da mae. De todas as situacdes, a mais grave é se a mulher passar raiva
e se estressar, pois se isso acontecer com a mae, quando a crianga nascer, ela também ficara
uma crianca estressada e raivosa e assim ficara quando for adulto. Se a mulher tiver uma
gravidez tranquila, em paz e alegre, assim nascera seu filho e, assim, quando adulto, se tornara

uma pessoa tranquila e alegre. Nesta pespectiva Kuady relatou também que:

BOX 07: Antigamente na hora do parto a mulher se encostava na parede e abaixava para
forcar e facilitar o nascimento da criangca. Sua mée e sua avd, juntamente com a pessoa
que ia fazer o parto, colocavam areia no chao para amortecer e apoiar o bebé, depois
uma das tias ou a avl pegava a crianca e dava banho numa bacia com agua. Apos esse
momento, secava bem a crianca e ia passando tinta vermelha confeccionada com a
semente da planta wakohyny (urucum) e com Gleo de tari (tucum) e um pouco de agua.
Essa substancia era espalhada cobrindo todo o corpo do recém-nascido. Esse ritual era
realizado para retirar os residuos de pele que o corpo da crianca expele logo ap6s seu
nascimento, hidratar o corpo e para fechar o corpo da crianga contra doencas e 0s maus
espiritos que possam fazer mal a ela (KUADY, aldeia Krehawa, marco de 2020)

Logo no primeiro més de vida, a avo e as tias furam a orelha da crianca, independente
do género, pois irdo, futuramente, passar por rituais nos quais precisardo usar kué (brincos feitos
com pena de arara). A orelha era furada utilizando osso do macaco prego, o qual era afiado
numa pedra ou na lingua do pirarucu que tem textura de lixa bem grossa, tornando-o
pontiagudo, depois colocavam um fio feito com a seda do etehd, palmeira buriti, para o buraco
ndo tampar até quando chegar o momento do ritual.

Quanto mais cedo furar a orelha do bebé, melhor, pois a cartilagem estd mole e a
crianca ndo sente muita dor. Esses aspectos culturais, em relacdo ao nascimento da crianca Iny,
sofreram mudancgas somente em relacdo ao ato de nascer, pois com o passar do tempo, foram
acontecendo mudangas em relagdo a organizacdo cultural do povo. Nos dias atuais a Aldeia
Krehawa ¢ assistida pela Secretaria Especial de Saude Indigena (SESAI) mantendo um posto

de saude na comunidade, onde as gestantes Iny recebem acompanhamento no decorrer de sua



65

gravidez e sdo encaminhadas para realiza¢do do parto no hospitam na cidade de Séo Félix do
Araguaia.

Em relagdo ao resguardo, € um periodo bem restritivo, tanto para a mulher quanto para
0 homem na alimentagdo como também nas acGes. Nesse periodo, eles se alimentam de comidas
leves e saudaveis, como: cauim, mandioca, abdbora, batata doce, beiju, mel etc. As restrigdes
para os homens vao até cair o umbigo da criancga, apos esse periodo, ele segue a sua vida normal
e a mulher segue as restri¢cbes do resguardo por trinta dias ou mais. Kuady nos relatou que
“nesse periodo do resguardo quando a mulher se alimenta e que sobra um pouco de comida,
as criancas nao podem comer o que sobrou, pois se a crianca comer a sobra de comida, ela
fica muito gulosa e sem modos” (KUADY em 20 de marco de 2020, na aldeia Krehawa).

Conforme narrativa de Kuady, o periodo do resguardo é muito importante e rigoroso e
0 povo Iny leva muito a sério. Quando o resguardo é cumprido corretamente, seguindo todas as
prescri¢Oes, tanto a méde quanto o bebé ficam fortes, saudaveis e protegidos contra 0os maus
espiritos. Caso contrério, se descumprirem as regras, culturalmente estabelecidas pelos seus
antepassados, as quais foram transmitidas de geracdo em geracao até os dias atuais, a mée e seu
filho ficardo fracos, doentes e, futuramente, sujeitos a sofrimentos causados pelos espiritos
maus.

Antigamente, se o0 casal morasse na mesma residéncia junto com os avos da crianca,
era construido um quarto para o casal ficar reservado, para a crianca nao ficar exposta. Nesse
periodo, a mulher precisa ficar reclusa, reservada, pois, para o povo Iny como ela acabou de ter
filhos, € "vergonhoso” ela ficar exposta. Se ela sair pela aldeia, vai dar motivo para as pessoas
fofocarem sobre ela e, se ela se estressar, brigar, chorar e ficar doente, a crianga cresce com as
mesmas caracteristicas. De acordo com Kuady (2020), o recém-nascido é completamente fréagil
e desprotegido, por isso, precisa ficar reservado e seguro até cair e sarar 0 umbigo dentro do
quarto, ndo pode pegar vento, pois 0 vento passa por muitos lugares e pode trazer consigo coisas
ruins e doengas para o recém-nascido. Dessa forma percebe-se uma séabia forma de evitar
contaminacgdes ao rescem nascido.

Em meio a uma conversa, Kuady (2020) destacou a importancia dos filhos para a
familia e ressaltou um acontecimento muito importante dentro da cultura do povo Iny que
demonstra 0 quanto uma crianga significa para o povo que é o ritual Kuladubyrena (ritual da

primeira alimentacdo da crianga). Esse ritual acontece somente com o primeiro filho do casal.

BOX 72: Quando a crianga nasce, ja inicia os preparativos para a realizacao do seu ritual
da primeira alimentacdo. As pessoas que vao participar do brotyre no ritual da crianca,
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geralmente, parentes bem proximos, ao saber da gravidez da mée trazem de presente um
filhote de Waka para a crianca, para que, na época de seu ritual, possam retirar suas plumas
para enfeitd-la. Em troca, a pessoa que deu o passaro de presente, pede algo de valor em
troca, geralmente aparelhos celulares digitais, bicicletas, televisdo, botijao de gas, rede,
entre outros objetos que a familia tem em casa e que desperta o interesse da pessoa que
presenteou a crianca. A familia da o que foi pedido em troca pelo passarinho de bom grado.
Quando o filhote de passaro chega na residéncia, toda a familia é responsavel em cuidar e
alimentar o passaro, inclusive pescar todos os dias, pois eles gostam de peixe fresco. Essa
funcéo de pescar e alimentar o passaro fica na responsabilidade da avé materna e dos netos.
(KUADY, Aldeia Krehawd, marco de 2020)

Em um dia normal em observacdo pela comunidade Krehawad, eu estava a beira do rio,
embaixo de uma arvore, um lugar muito agradavel e gostoso de estar, onde costumavamos
passar a maior parte do tempo conversando. Entdo, dona Iracema, uma ancia de
aproximadamente 87 anos, chegou com seus netos, um menino de seis anos de idade, uma
menina de oito e outra menina, aparentemente, de quatro a cinco anos, com uma sacola e
varinhas de bambu. Encostou-se onde estavamos e disse que estava indo pescar para alimentar
0 Waka, pois ele ainda ndo havia comido nesse dia.

Essa pratica de pescar para alimentar o passaro € visto como um ato pedagogico
interessante sistematizando e propagando uma prética educativa, pois € um momento que as
avos ensinam as criangas a pescar, a se protegerem dos perigos que o rio oferece e também a
ter responsabilidades desde crianca que é alimentar o passaro para ndo o deixar morrer. Nesse
momento, perguntei a ela se ela ndo se preocupava que, com o passar do tempo, conforme o
passaro fosse crescendo, ele voasse e fosse embora para seu ambiente natural. Ela me
respondeu: “ndo, ele ndo vai embora, pois ele ja faz parte da nossa familia e, se ele for embora
para o0 mato, quando ele sentir fome ele vai voltar pra casa e se ele nao voltar é porque achou
algo melhor onde ele foi, é porque aprendeu cagcar comida sozinho la no mato”. (IRACEMA,
22 de margo de 2020).

A respeito do ritual Kuladubyrena, outros itens que também sdo muitos valiosos para
0 povo Iny e que ndo podem faltar na realizacdo dos rituais, principalmente, no ritual
Kuladubyrena, além das plumas do Waké, sdo também pena de Adedura ‘arara vermelha’,
Kowodi ‘resina de amescla’, tari ‘6leo de tucum’ e kué ‘presa da capivara’. De acordo com
Mahalaru, “o kué utilizadas nos rituais tém que acompanhar a idade de quem ira participar do
ritual. Para o ritual da primeira alimentacgdo, tem que ser a presa do filhote de capivara, para
0s rituais das pessoas maiores utilizam as presas das capivaras mais velhas .

O ritual Kuladubyrena é muito esperado e, como em todos 0s outros, a familia inteira

se envolve na organizagdo. Como ja relatei anteriormente, logo ap6s o nascimento do bebé, ja
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se iniciam os preparativos dos adornos e itens para a crianga usar em seu ritual, sendo: o
dekobute, adorno no formato de uma tornozeleira larga feito com linha de algoddo e tingida
com wakohyny ‘tinta de urucum’, e bidina ‘tinta de jenipapo’ que, além de enfeitar a crianca,
serve para deixar as pernas retas e fortes; e o lorilori, ‘touca feita com telinha de linha de
algodéo e coberta com penas de arara vermelha’.

Entre os adornos importantes para o povo Iny, também tem o Kug, brincos feitos com
penas de arara vermelha, talo da pena do gavido. Quando ndo encontram, improvisam usando
algo reto e consistente, cera de abelha e presa do filhote da capivara. O marani, colar largo feito
com missangas coloridas com grafismos Iny; o ndronsa, colar também feito com missangas
usando somente uma cor, comprido com varias voltas no pescogo usado junto com o marani; 0
dexi, bracelete feito com linha de algodao e tingido com tinta de wokohyny e acabamento com
pena de adedura (arara). As bkyre, esteiras, confeccionadas antecipadamente, usando a fibra do
etehd (buriti), pois é um trabalho bem demorado para fazer. Providenciam também e deixam
guardadas as plumas de waka (mergulhdo), resina de kowodi (amescla) e 6leo de tari (tucum).

E importante destacar que todos esses itens para confeccionar os adornos, tém que ser
doados. Essa atitude € vista como manifestacdo de solidariedade, amor e carinho para com a
crianga da parte de quem doou. Geralmente, quem doa esses itens sdo parentes bem préximos.
Se caso a familia precisar comprar algum desses itens, torna-se motivo de vergonha. Kuady
(2020) destacou que, “para nos Iny, para os rituais serem completos é preciso ter todos os
adornos e itens ja citados e a crianca estar impecéavel, se isso ndo acontecer, as pessoas saem
do ritual falando mal da familia da crianca, o que caracteriza como algo ruim e vergonhoso
para a familia”.

Por volta de quatro a cinco meses de idade, a parte dos adornos ja estd completa. Entéo,
a familia decide o momento de fazer o ritual Kuladuburena, no qual a crianca vai, pela primeira
vez, ingerir outro tipo de alimento que néo seja o leite materno. Convidam os parentes das
outras aldeias e providenciam a parte da alimentagédo, ato que também é muito importante.
Nesse ritual, ndo pode faltar kotuni (tartaruga) ou kutu (tracaja), kure (camaledo) e bidé (mel).
Como o camaledo ndo é muito dificil para capturar, entdo, o pai da crianga e 0s tios o capturam

com antecedéncia e 0 mantém preso até o dia do ritual. Kuady destacou que:

BOX 09: Esses dois animais kutuni e kure sdo de fundamental importancia e ndo podem
faltar no ritual Kuladubyrena, assim também como o bidé, sendo estes o0s trés primeiros
alimentos que a crianga vai ingerir em sua vida, isso acontece pelas seguintes questfes: A
kotuni ou tracajé kutu, é pelo fato de serem animais calmos, tranquilos, pacientes e sabios
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e o kure é pelo fato de ser rapido e agil e 0 bidé por ser doce e gostoso, entdo a ingestao
do bidé pela crianca proporciona a ela uma vida feliz cheia de alegrias e coisas boas. De
acordo com a cultura Iny, as criancas podem absorver boas caracteristicas para a vida por
meio da ingestao desses alimentos (KUADY, aldeia Krehawd, outubro de 2019).

No ritual presenciado, com tudo pronto, logo cedo, se iniciam 0s preparativos para o
ritual. O trabalho foi dividido por equipes, uma equipe ficou responsavel em preparar a comida,
outra equipe responsavel pela organizagdo dos brotyre. Conforme os convidados iam chegando
e, caso desejassem participar do brotyre, procuravam essa equipe que ia fazendo uma listra na
parte externa da mao da pessoa, usando resina de kowodi com a ponta do dedo e cobrindo com
pluma waka, enquanto iam falando o que desejavam ganhar de Brotyre da familia da crianga
em ritual. Outra ficou responsavel em buscar e recepcionar os convidados e a outra equipe

responsavel por enfeitar a crianca para o ritual.

Figura 11 - Alimentos preparados para o ritual Kuladubyrema

Benora ‘tucunaré’ assado com Farofa de Hanike ‘galinha’.
escama na brasa e kotuni Frita a galinha e adiciona brasa.
‘tartaruga’ ao molho. farinha de mandioca.

: e ;

Bororo: é feito usando a carne Breti: também é feito com a Halubu: é preparado usando o
do lombo da kotuni, a qual é carne do lombo da kotuni no sangue, as visceras e a gordura
cozida no casco dorcal e casco ventral, conforme vai da kotuni, os quais passam pelo
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conforme vai cozinhando, vai cozinhando vai adicionando processo de cozimento até secar
adicionando farinha de farinha de mandioca formando o liquido e acrescenta farinha de

mandioca formando um pirdo. uma farofa. mandioca formando uma farofa.

Kotuni ‘tartaruga’ e benora Kanana ‘jaraqui’ e benora Benora ‘tucunaré’ ao molho

‘tucunaré assado na brasa. ‘tucunaré com farinha de com farinha de mandioca
mandioca

Fonte: Arquivo pessoal da autora - setembro de 2019.

Figura 12 - Preparacdo das mulheres para participarem do brotyré

Reunido das mulheres que se dispds a ser Identificacdo dos participantes do brotyre,
brotyre da crianca em ritual da primeira com uma listra na dorcal da mao com resina
elimentacdo. de kowodi e cobre com pena de waka.

Fonte: Arquivo pessoal da autora — setembro de 2019.

Enfeitar a crianca é uma atividade bem trabalhosa e demanda habilidades e paciéncia.
Entdo, comecam com antecedéncia para que tudo esteja pronto no horario marcado. Essa equipe
responsavel de adornar a crianga era composta pela mae, avés e tias da mesma. Fui convidada
pela avd materna a participar desse momento, durante o qual pude registrar todo o processo. A
mde segurava a crianga no colo para manté-la calma, enquanto a avo e as tias a enfeitavam com

os adornos e iam fazendo pontinhos com kowodi e cobrindo com pena de waka por todo o corpo
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da crianga. Todos os adornos usados pela crianca no ritual serdo usados, futuramente, pela

crianga como enfeites diarios ou nos demais rituais pela mesma crianca.

Figura 13 - Ornamentacdo da crianca para o ritual Kuladyburena (primeira alimentacéo)

Preparacdo da crianca para o Passando resina de kowodi por Er:f;e:lttando a;tcrla}nga com 0s
ritual kuladubyrena ritual da todo o corpo da crianga e arteta OE CUA Ufa's I(maranl,
primeira alimentag&o. cobrindo com pena de waka, ~ NOronsa, ndrosaso).

Lorilori, touca confeccionada Crianca em ritual sentadana  Crianga pronta para participar
com pena de adedura e o brinco bidina para finalizar o do ritual kuladubyrena.
de kue. adornamento.

Fonte: Arquivo pessoal da autora - setembro de 2019
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Concluindo essa parte da ornamentacao da crianga, tudo j& estava preparado. Entdo a
avo materna estendeu uma esteira de uso diario no ch&o e colocou duas bacias com comida,
(galinhada, tartaruga, peixe, frango frito, farinha e refrigerante) e chamou todas as criancas
menores e adolescentes e as colocaram nas esteiras sentadas para comer. Enquanto comiam, as
criangas maiores iam cuidando e alimentando os menores. E as criangas menorzinhas, as mées

colocam comida e as alimentavam ali proximas as esteiras onde estavam as demais criangas.

Figura 14 — Momento da alimentacéo das criangas Iny

Breti, feito com a carne do lombo da kotuni

Alimentacéo rotineira do povo Iny (farinha i .
no casco ventral e farinha de mandioca.

de mandioca e peixe assado) servido
coletivamente na bidina.

O breti também é servido coletivamente para Bororo é feito com a carne do lombo da
as criangas na bidina. kotuni no casco dorgal e farinha de mandioca.
Fonte: Arquivo pessoal da autora - setembro de 2019.

Depois que as criancas e 0s adolescentes se alimentaram, a avo materna estendeu duas
esteiras novas confeccionadas para esse momento no quintal na parte do fundo da casa. Os
brotyre (mulheres idosas, mulheres casadas e mogas) sentaram-se nas esteiras em circulo, a avo
e as tias colocam as bacias de comidas no centro do circulo formado pelas mulheres. As bacias
contém comidas gostosas de acordo com a cultura Iny (beiju, mel, peixe assado, tartaruga,
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farinha de mandioca, bolo, pdo, farofa, mandioca cozida, batata doce e refrigerantes e, quando
tém, também acrescentam banana e melancia).

Tem familias que acrescentam, na alimentacéo dos rituais, bolachas de sal e de doce e
outras guloseimas (salgadinhos de pacote, chocolates, balinhas, chicletes, iogurte etc.). Percebi
que, mesmo os Iny inserindo outros tipos de alimentacdo nos rituais, eles ndo abrem méo dos
alimentos tradicionais que vém de uma linhagem cultural de seus antepassados. Nesse contexto,
Kuady (2020) destacou que, “quanto mais convidados tiver no ritual e mais diversidade e
guantidade de comida nas esteiras estiver, é ponto positivo para a familia, a qual é bem vista
e se destaca na comunidade”. As imagens a seguir ilustram com mais clareza o que discutimos

a respeito da alimentacgéo tradicional utilizada nos rituais protagonizados pelos Iny.

Figura 15: Alimentacao tradicional servida nos rituais

Mel de abelha e beiju, feito Kanana assado, mandioca e Bolo, feito com fécula de
com fécula de mandioca. farinha de mandioca. mandioca.

Benora assado com farinha de mandioca, Tucunaré assado com farinha de mandioca,
mandioca cozida, beiju com mel, bolo e mandioca cozida, beiju com mel, bolo e
refrigerante. refrigerante.

Fonte: Arquivo pessoal da autora — setembro de 2019
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Com as bacias organizadas, uma das tias mais novas toda ornamentada, senta na esteira
com as pernas encolhidas entre os brotyre e a mée acomoda a crianga no seu colo. Entdo, vem
uma pessoa, geralmente um parente proximo ou alguém que se destaca na comunidade,
escolhida pela familia, por possuir bons conceitos e boas qualidades, como: ser calma, tranquila,
educada, recatada, ser lideranca de algum segmento na comunidade, estudiosa e gostar da
cultura Iny, entre outros aspectos, alimentar a crianga. Para a cultura Iny, esse ato de
alimentacédo da crianca € uma forma de transferir boas qualidades para a crianca, as quais vao
se desenvolvendo no decorrer da vida e, quando adulta, tera todas as qualidades de quem a
alimentou.

A pessoa escolhida para protagonizar o ritual foi uma tia materna que entrou no circulo
e se posicionou em frente a crianca. Nesse momento, a avé trouxe duas cuias feitas com cabaca
da arvore coité, confeccionada especificamente para aguele momento. Numa das cuias continha
carne de tartaruga, na outra, carne de camaledo, ambas bem cozidas somente com agua, as quais
sdo preparadas pela avo materna. Entdo, a avd entregou uma cuia por vez e a tia, calmamente,
colocou uma pequena porcdo de cada comida na boca da crianca e, em seguida, na boca da tia
que estava segurando a crianga.

Depois, a avo trouxe outra cuia com mel e banana e a tia colocava pequenos pedacos
na boca da crianca e, em seguida, na boca da tia que a segurava. Enquanto colocava comida na
boca da crianca, ia prenunciando coisas boas para sua vida, como: “que VOcé cres¢a com saude,
que goste de estudar, que seja um bom filho, que seja lideranca nessa aldeia, que goste da
nossa cultura” etc. Depois a avo deu um comando e os convidados comegaram a compartilhar
os alimentos que estavam nas bacias sob a esteira. A seguir, as mulheres que pediram brotyre,
no inicio do ritual, foram se direcionando a avé para pegar seus presentes, e, se caso pediram
algo que ndo tinha na residéncia, deixaram combinado para pegar depois.

Na ocasido do ritual kuladubyrena as criancas e adolescentes sempre estavam
presentes por perto nos arredores observando, sorrindo e conversando na lingua de origem,
demonstrando que estavam contentes com o que presenciavam. Desse modo, Kuady nos relatou

que:

BOX 10: O ritual da primeira alimentacdo € muito importante para a nossa cultura, este é
um ritual praticado por todas as familias da aldeia, impreterivelmente, porém, é um ritual
realizado somente com o primeiro filho do casal, independente do sexo da crianca. Para nés,
o ritual Kuladubyrena é um ritual visto como uma forma de proteger a crianga de todas as
doencas e das coisas ruins do mundo, para nos € visto como uma forma para fechar o corpo
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da crianca contra todo o mal. Este € o primeiro ritual da crianga, onde a crianca passa a ser
inserida na vida social da comunidade. (Kuady, Aldeia Krehawa, 2019)

Também acompanhei a preparacéo e o ritual Idjadokoma. Esse é o ritual da passagem
de menina para moga, marcado pela primeira menstruagéo. Esse ritual também é de curta
duracéo, ele acontece acompanhando o fluxo menstrual da menina, encerrando-se ao final do
mesmo. Porém, a preparacdo dos adornos inicia-se bem antes, até mesmo, um ano antes desse

momento, pois nao se sabe a data exata em que vai acontecer a menarca.

3.5 Ritual Idjadokoma (rito da passagem da menina para moca)

O Ritual Idjadokoma é um momento restritivo para a moca e acontece quando ela tem
a primeira menstruacdo, que na ocasido ela fica resguardada sendo monitorada pela avo materna
até encerrar a perda do sangue. Todos os dias cedinho a avd acorda a moca antes de todos se
levantarem para ela tomar banho, acompanhando o periodo da menstruacao. Encerrado o ciclo,
acontece o ritual Idjadokoma, para o qual j& esté& tudo organizado ha tempos.

Quando a menina atinge a idade de nove a dez anos, a familia ja comeca a providenciar
o0s adornos e esteiras que irdo usar no Ritual Idjadokoma, pois para confeccionar esses adornos
séo necessarios itens dificeis de encontrar, como a presa de kug, pena de adedura, pena de waka,
resina de kowodi e 6leo de tari. Esses sdo itens que podem ficar guardados por muito tempo.

Conforme destaca Habexiru (2019), uma tia materna:

BOX 11: A avé leva a moca para tomar banho bem cedinho porque todas as mulheres do
nucleo familiar, ao acordarem tomam banho para tirar as impurezas do corpo, € uma forma
de higiene, pois as mulheres casadas namoram a noite e, ao tomar banho pela manha pode
deixar algumas impurezas no banheiro e contaminar a moga que ainda € pura. Por isso que
amoca é a primeira a tomar banho ao amanhecer. (HABEXIRU, aldeia Krehawd, dezembro
de 2019)

Antigamente os banhos aconteciam no rio, pois nas residéncias nao havia
banheiro. Nos dias de hoje, a aldeia possui agua encanada e banheiros proximos a todas as
residéncias. Foi uma acdo, em 2005, da Fundagcdo Nacional de Saude - FUNASA, 6rgéo
executivo do Ministério da Saude, uma instituicdo do Governo Federal, responsavel por
promover a inclusdo social por meio de agdes de saneamento para prevencgédo e controle de
doencas, pensando no bem-estar do povo Iny. Mesmo antes dos banheiros, os Iny prezavam

muito pela higiene corporal, por exemplo, tomando varios banhos dirios.
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Nesse periodo, a moga tambeém segue restricdes alimentares, assim como as mulheres
quando estdo de resguardo por causa do nascimento da crianga, ndo podendo comer peixe e
nem outro tipo de carne, se alimentando somente com comidas leves como: cauim, mandioca,
abobora, sopinha de macarréo, bolachas de doce e de sal, pao, bolo, algumas frutas e sucos.
Quando encerra o periodo menstrual, o pai, ou em sua auséncia o tio, vai pescar para o ritual da
ljadokoma. A moga fica completamente reclusa dentro de um quarto na casa da avo materna
desde o primeiro dia de sua menstruacédo até o ritual.

No momento do ritual, a moga sai para uma parte da casa mais exposta, uma das tias
vai fazendo uma listra com resina de kowodi na parte externa da méo de quem quer pedir brotyre
e cobrindo esta listra com plumas de waka. Quem faz esse processo, tem direito de pedir algo
da familia de presente, pode ser comida, algo da cultura ou objetos domésticos de valor. Eu
pedi de brotyre um jogo de fruteira confeccionado em palha, porém, ndo havia no momento.
Outro dia, nas minhas visitas pela comunidade, parei na residéncia dessa senhora e fui
surpreendida. Ela entrou em casa e me trouxe 0 jogo de fruteiras. 1Isso me chamou muito a
atencdo, o fato de cumprir o prometido. Dentro da cultura Iny € muito forte a credibilidade da
palavra, 0 que prometem, cumprem.

Enquanto isso, no centro da esteira continua a ornamentacao das Idjadokoma para o
ritual, o corpo completamente pintado realizado por alguma mulher da familia, geralmente,
uma tia. A jovem, usando somente um mini shorts, com os cabelos longos, divididos em mechas
e jogados para frente cobriam os seios que estavam comecando a apontar, apresentava uma
postura séria e timida, sempre com a cabeca baixa. Uma das tias ia passando resina kowodi com
a ponta do dedo, fazendo pontos um préximo ao outro e a outra tia a cobria com plumas de
waka por todo o corpo.

Figura 16- Preparacdo da Idjadokoma para o ritual.

Decorando o corpo da moca Colocando na ljadokoma o
com resina de kawoadi e pena wulairi e o dekobute,
de kawa continuando o adornamento.

Inicio da reparac¢do da menina
para o ritual ljadokoma (moca).
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Momento de colocar os kué

) Para adornar a ljadokoma Corte do cabelo formando uma
feito com pena de adedura.

coloca o marani e noronsa. trouxinha no centro ca cebega.
Fonte: Arquivo pessoal da autora — dezembro de 2019.

As tias continuaram enfeitando a moca, colocando nela os adornos (marani, os kué, o
déxi, o wlairi, dékobuté), depois uma das tias passou nos cabelos da moca 6leo de tari, penteou-
os colocando todos os fios no lugar, na parte da frente deixou uma franja bem dividida, separou
uma mecha de cabelo no centro da cabeca, passou resina de kowodi para sustentar os fios para
cima e, nesse momento, o pai entrou no ambiente e, com uma tesoura, cortou a mecha na altura
de dois dedos formando uma trouxinha (ver figura n°17).

Uma das tias que estava assistindo ao ritual abaixou-se na esteira, submetendo-se ao
mesmo processo no seu cabelo, deixando a trouxinha no centro da cabega, e assim aconteceu
com todas as tias e primas presentes no ritual. Uma das tias que estava ajudando na preparacéo
da ornamentacdo da moca estava com o corpo e o rosto todo pintado igual ao da sobrinha e
também cortou os cabelos igual a ela. Usava somente o Tuu (rabicho) para cobrir sua genitalia,
confeccionado com a fibra de uma arvore. Para elas, o rabicho é algo muito intimo e particular.
E importante destacar que para o povo Iny os adornos e o rabicho constituem suas vestes
culturais, mesmo que possa ser visto alguma parte intima da mulher ou do homem.

De acordo com Marralaru, a avé materna que estava ao meu lado, explicou que a tia
estava fazendo tudo igual a mocga porque ia se sentar na esteira junto com a ljadokoma, pois ela
pediu o celular digital do pai como brotyre. A pessoa que pede de brotyré um presente valioso
para a familia tem que pintar o corpo, cortar o cabelo e sentar na esteira, igual ao procedimento

da mocga em ritual.
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Figura 17 — As wiladira ‘tias mais novas’ cortando o cabelo para se sentarem na esteira com
a ldjadokoma

Tia paterna, brotyré da menina  Finalalizando o adornamento Tia materna, outra brotyré
em ritual cortando o cabelo da menina para o ritual também cortando o cabelo igual
igual o da ljadokoma. ljadokoma. da ljadokoma.

Fonte: Arquivo pessoal da autora — dezembro de 2019.

Observando todo esse processo, me chamou bastante atencéo a quantidade de criancas
presentes no local, em siléncio, observando e admirando todos os acontecimentos. Hora e outra,
as mulheres e mocas conversavam na lingua Iny. Mesmo sem entender, era possivel perceber
que estavam eufdricas e contentes. Todos 0s acessorios e adornos foram preparados pela avé e
tias maternas exclusivamente para esse ritual.

Nesta pespectiva, foi possivel perceber que nas celebracbes dos rituais do povo Iny
estdo presentes um conjunto de saberes, fazeres, praticas e conhecimentos, os quais orientam e
sistematizam o processo educacional da crianga, sendo estabelecido e propagado por meio do
ver, do ouvir e da interacdo com os mais velhos nos espacos da comunidade. Esses espacos sdo
constituidos e sistematizados por um conjunto de acdes e praticas constantes, cujos, sdo
concebidos como espacos multireferencial de aprendizagem para as criangas articulando as
experiéncias, saberes e fazeres de modo que elas vao adquirindo conhecimentos para a vida
cultural e social na comunidade.

Concluindo essa parte, umas das tias mais velhas pegou a esteira e dirigiu-se para o
quintal na parte de tras da casa, pois dentro da casa estava muito quente e 0 espaco estava
pequeno. A moga e a tia acompanharam-na e 0s demais presentes as seguiram. A mulher
estendeu a esteira no ch&o, a moga e as tias se sentaram no centro da esteira com pernas cruzadas
e encolhidas (ver figura n® 18), colocaram as bacias com os alimentos oferecidos como brotyre,

e as convidadas se sentaram na esteira para alimentacéo coletiva.
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Figura 18 - Alimentacéo coletiva

As broturé sentadas no centro da bidina juntoa  Momento de compartilhar a alimentagéo no rtual
Ijadokoma. Ijadokoma.
Foto: Autora dezembro de 2019.

Nesse momento, um dos tios aproximou-se e entregaram-lhe uma bacia pequena com
um pedaco de peixe pirarucu e outras com tucunaré bem cozido. Segundo Mahalaru, esse € um
momento muito importante para a familia e, principalmente, para a formacéao social da moca.
Para esse momento, a familia escolhe uma pessoa com boas qualidades, que seja lideranca, bem
vista, com boas procedéncias e admirada pela sociedade, pois, na visao do povo Iny, por meio
das palavras preditas, conforme a moca vai crescendo, vai incorporando todas suas qualidades.
O motivo da escolha por esse tio foi pelo fato dele ser calmo, educado, estudioso, timido,
vergonhoso, gosta da cultura do povo, honesto, lideranga e professor, atualmente diretor da
Escola Estadual Indigena Hadori.

Os melhores peixes considerados por eles sdo o pirarucu e 0 tucunaré por suas
caracteristicas ageis, inteligentes e fortes. Jamais podera ser usado o peixe jaraqui, pois é
considerado um peixe lento, bobo e facil de ser capturado. No centro da roda, o tio direciona-
se para a moga e vai colocando pequenos pedagos na boca da menina e vai dando conselho,
falando como ela tem que se comportar agora como moca e predizendo as coisas boas para ela.

Conforme Mahalaru, a partir de agora, a menina deixa sua infancia para tras e passa a
compor a classe das mogas, passando a fazer parte dos rituais permitidos as mulheres, ndo pode
sair de casa, transitando somente pelo seu nucleo familiar e, se caso precisar sair, tem que ser
na companhia de alguma mulher da familia, como a avd, méae, tias ou cunhada. A partir de
agora, iniciam-se novas formas de aprendizagens. Ela vai aprender a fazer artesanatos, adornos,
a cuidar da casa, ajudar a cuidar dos irmdos mais novos e sobrinhos, ou seja, vai aprender a

executar as atividades exercidas pelas mulheres. Se caso ela desobedecer as regras e sair sozinha
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pela aldeia, vai ficar malvista e mal falada e, se acontecer algum mal a ela, devido a desrespeito

aos principios culturais, a familia ndo se sente culpada.

3.6 Hetohoky

Também participei intensamente do Hetohoky, ritual de iniciagdo masculina, ou seja,
ritual que acontece para celebrar o encerramento de uma fase da vida e o inicio de uma nova
fase, ou seja, a passagem da fase de menino para rapaz, sendo o ritual mais longo que acontece
dentro da aldeia. Na edi¢do que acompanhei o ritual teve a duracdo de oito meses, iniciando em
julho de 2019 e encerrando-se em mar¢o de 2020. A durabilidade desse ritual pode variar de
uma edicao para outra. E um ritual que se inicia no ambiente doméstico e que se estende para

0 amplo espaco da aldeia. Segundo Toral (1992), esse ritual pode ser definido como:

O Hetohoky (Heto: casa; hoky: grande) é basicamente um cerimonial de iniciacdo
masculina. Ao lado das ljaso Anaraky é o maior conjunto de cerimdnias dos Karaja e
Javaé. Como em outras formas de iniciacdo desses grupos, a introducédo do menino
na casa dos ijaso se faz atraves de seu contato com diversas categorias de seres
cosmolégicos. O Hetohoky Karaja e Javaé é considerado por esses grupos como a
forma de iniciacdo ideal e mais completa porque nela o iniciando entra em contato
com a maior e mais extensa lista de seres cosmolodgicos, que inclui uma extensa
relacdo de adniadni e worosy, “os mortos”, ambos de diversas procedéncias (TORAL,
1992, p. 244)

Portanto, o Hetohoky é um ritual regido pela cosmologia Iny, assim como os demais
rituais praticados por esse povo, como destaquei no capitulo | deste trabalho. Os protagonistas
do ritual Hetohoky s&o vistos como homens/pessoas para quem estdo de fora da cultura. Para o
povo Iny, sdo seres espirituais habitantes de outras dimensdes que vém e fazem morada
provisoria na Hekukre, também chamada de casa grande, casa dos homens e casa do Aruana.
Esses seres sdo chamados de Hetohokywoludu e que compdem o elenco de adni que sao seres
espirituais cosmologicos convocados pelo wedd (chefe/cacique tradicional) para virem
protagonizar o ritual Hetohoky.

Contudo, os adni comecaram a chegar a aldeia Krehawa em julho de 2019. Nesse
periodo, chegaram os espiritos dos Aruana para o ritual dos meninos que iriam virar rapazes.
Os espiritos ljaso também conhecidos como Aruand, chegaram a aldeia por etapas e
observamos rituais de recepcéo apropriados para cada um desses seres que vém atendendo aos
chamados do wedu. Em margo de 2020, chegaram os ultimos deles para reunido total do elenco
cosmoldgico para encerramento do ritual dos iniciandos que sdo chamados de Jyre, “espirito de

ariranha”. As cerimonias de recepgdo dos adni e dos ljaso iniciam-se com os homens cantando
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e dancando bem sincronizados pelas ruas da aldeia, parando em frente as casas, recolhendo
alimentos para consumo na casa do Aruana, local de estadia dos homens/espiritos.

O encerramento acontece com a chegada dos seres espirituais de outras aldeias que vém
para participar da festa e disputar a derrubada do To0, um gigantesco mastro levantado no centro
do ijoina, patio da casa do Aruand, local de todos os acontecimentos do ritual. Kawina (2020)
destaca que “0s habitantes da casa do Aruan&, obedecem uma ordem para chegarem na aldeia,
sendo habitantes do céu, da terra e da agua. Primeiro chegam os biuludu, ‘seres celestes’;
depois chegam os suuludu, ‘habitantes da terra’; e, por altimo, chegamm os beeludu, ‘seres da
agua’.

Portanto, além de estabelecer contato com os seres espirituais, 0 Wed( distribui uma
guantidade de ijaso aos Jyre, os quais sdo potencialmente nocivos aos iniciandos e tém a funcéo
de protegé-los. Sdo formalmente apresentados por meio de representacdo e de incorporacdes
dos aoni, ijaso e dos demais seres cosmologicos que fazem parte do ritual Hetohoky, cuja
finalidade é incluir o menino na Hetokré, casa dos homens ou casa do arudnd, passando por um
processo de educacdo e aprendizagem para a vida em comunidade. Assim, incluido-os
socialmente na aldeia, passam a serem incumbidos de inimeras tarefas. Os Iny se referem a
esse grupo de rapazes como “escravos”, porém, num bom sentido, pois sempre estdo de
prontiddo para atenderem ao que lhes € atribuido.

Depois que todos os seres espirituais habitam a casa do Aruand é que as atividades
ritualisticas se intensificam. No decorrer da minha imersdo algumas vezes precisei pernoitar na
aldeia e nessas ocasifes pude presenciar, tarde da noite, os Aruana entoando cantos e dancando
passos sincronizados no ljoina, sempre em duplas. Nessas ocasides sempre estive acompanhada
das mulheres, hora sentada e hora deitada, devido ao desconforto de ficar muito tempo na
mesma posicéo nas esteiras estendidas no chéo, assistindo ao ritual, nos lugares permitidos ao
acesso das mulheres. A iluminagdo no local era oriunda do ceu estrelado e isso nos permitia
uma boa visibilidade deslumbrante das constela¢des vistas a olho nd naquele periodo.

Presenciar e vivenciar essas atividades ritualisticas nos enche de emocéo, anseios e
fortes energias. S&0 momentos que nos interpela com um “turbilhdo” de sentimentos, mistura
de emocdo e estranhamentos pela oportunidade de esté ali vivenciando tudo isso e também por
contemplar um céu estrelado téo lindo. Como por exemplo, numa dessas vivéncias, no meio do
canto dos Aruand, de repente surgiu um grito que se repetia apos um intervalo de pouco tempo
e dificil de identificar. O grito chegava cada vez mais perto. Nesse momento, tive a sensacao
de que meu coragéo ia sair pela boca de tdo acelerado. Uma das mulheres Iny percebeu e me

disse, “fica tranquila, é o espirito da raposa que vai capturar galinhas para alimentar os
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Aruand”. Minutos depois, ouvimos os gritos das galinhas sendo capturadas e logo passaram de
volta correndo e levando as galinhas para a casa dos Aruana.

O ritual que acompanhei aconteceu no decorrer dos oito meses com recepcdes e
celebracdes ritualisticas dos seres espirituais, habitantes de outras dimensdes, porém, 0 marco
forte do Hetohoky foi na Gltima semana do ritual, meados do més de marcgo de 2020. De repente,
ouvimos barulhos de fogos e algumas vozes se destacaram “estdo vindo, estdo chegando”,
cantos e batuques surgiram vindo rio acima. A chegada dos worosy, representados pelos Iny
das outras aldeias, protagoniza um momento lindo e de muita emocéo, retne toda a populacao
da aldeia na beira do rio para recepcionar a chegada dos Worosy, visitantes adornados
impecavelmente, dangando e cantando.

Sobre o teto do barco, aproximadamente uns 150 homens posicionados em filas,
deslumbrantes, usando adornos e pinturas corporais, cantando e fazendo movimentos
sincronizados, batendo os pés, emitindo sons, imitando batidas de tambores, chegam na aldeia
Krehawa para participarem do ritual de Hetohoky. Foi uma das cenas mais lindas que presenciei
na aldeia. Senti uma emocéo forte e o coracdo acelerou admirando esse fendmeno nunca visto
antes por mim. Era visivel a expressdo de alegria nos rostos das pessoas. Quando o barco se
aproximou do porto, os homens do barco gritavam algumas palavras na lingua Iny e os que
estavam no porto respondiam. Karitymaru, uma das tias do Jyre que estava em iniciagdo, virou
para mim ¢ disse “sd0 gritos de provocac0es, eles estdo dizendo nés vamos ganhar a luta, nés
somos mais fortes, vocés sao fracos”.

O barco aportou e os homens foram descendo em filas cantando e dancando
sincronizadamente e se juntaram aos demais que ja estavam dancando e cantando no porto.
Alguns homens dangavam imitando macaco. Nessa ocasido Karitymaru se virou e me disse
“esse é 0 Asy, espirito do macaco guariba que veio para participar da festa, esse pessoal que
chegaram néo sdo pessoas, sao espiritos que vém de outros lugares, 1a tem espirito de peixes,
de aves e de animais da terra”. Em procissao, todos seguiram em festa para o ljoina, patio da
Hetokre, para a realizacao das lutas corporais e, posteriormente, a disputa para derrubar o T0O.
Os Worosy passaram a noite inteira em disputa entre as aldeias, tentando derrubar o grande
mastro, porém ndo conseguiram mover T00 da posicao.

Pela manha, apds a cerimonia de iniciacdo que leva o jyré para inser¢do na casa do
Aruand, onde vai passar por varios momentos de aprendizagens, vai aprender a cacar, a pescar,
a lutar, a participar das reunies dos homens, enfim, a crianga passa para uma nova fase de vida.
De repente, o patio do ljoina ficou vazio, os Worosy sairam discretamente sem se despedir e

sem chamar atencdo. Karitymaru mais uma vez se manifestou, “eles ja foram embora,
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retornaram para seus lugares de origem”’. Aproximadamente, um més depois é que acontecem
os ritos de encerramento do Hetohoky, com os desmontes do cenério construido para a
realizacédo do ritual, 0 T00, a casa grande, a casa pequena e o corredor que liga uma casa a outra,
ficando somente a casa do Aruana que é permanente.

Até entdo, eu ouvia dizer que o Hetohoky € um evento que acontecia somente nas
grandes aldeias com mais de 200 pessoas, pois precisa de um nimero grande de homens para a
organizacdo, participacdo e animacédo dos eventos. Apds a imersdo na aldeia, Kobiheti contou-
me gque o Hetohoky acontece, sim, em aldeias pequenas, que na aldeia Krehawa ja aconteceram
cinco Hetohoky nos seguidos anos de 2012, 2013, 2015, 2016 e 2019. Nos anos em que ndo
houve Hetohoky, as familias levavam as criancas que iam passar pelo processo de iniciacdo
para participarem do ritual em outras aldeias onde residem outros familiares, geralmente, nas
aldeias mais proximas, como, Fontoura, Santa Isabel do Morro e Macauba.

O Hetohoky é um ritual que acontece regularmente e de forma paralela em distintas
aldeias. No ano de 2019, aconteceu na aldeia Krehawd, na aldeia Fontoura e na aldeia Santa
Isabel, porém, com datas diferentes para iniciar e para encerrar. As datas sdo determinadas pelo
Wedu, cacique tradicional, também conhecido como chefe tradicional, pois cada aldeia tem que
participar do Hetohoky das outras aldeias e vice-versa, formando assim, grupos da aldeia local,
iboo (“os do alto”) e os grupos das aldeias visitantes, iraru (“os de baixo”), a qual representa

historicamente uma longa histéria de rivalidade. De acordo com Kobiheti:

BOX 12: Toda crianga do sexo masculino precisa passar pelo processo de iniciacdo
ocasionado pelo ritual Hetohoky. Na nossa cultura tem dois tipos de Hetohoky, este que
acontece em varios meses, tendo longa duracao que estamos vivenciando e o Hetohoky curto
que dura somente um dia. Praticamente, todas as familias optam pelo Hetohoky longo, pois
este é mais bonito e divertido, e a familia se sente honrada organizando esta festa para o
menino. Quando vai acontecer a festa de iniciagdo do menino, a familia comeca os
preparativos bem antes da data plantando rogas, guardando dinheiro para comprar alimentos
para os participantes e guardar a matéria-prima para confeccionar os adornos, pena de
adedura, dente de kue, fibra da palha do eteho, missangas, resina de kowodi, pena de waka,
pena de wakorehyky, 6leo de tari, tinta de bidina, tinta de wakohyhy, sendo uma festa de altos
custos. O Hetohoky curto que dura apenas um dia raramente acontece, este é realizado
somente em dois momentos, quando a familia esta sem condi¢Ges de arcar com 0s gastos para
0 acontecimento da festa e quando a crianca quebra as regras da cultura e vai na casa do
Aruand sem ter passado pelo processo de iniciagdo, como aconteceu com meu filho ainda esse
ano e mais uns amiguinhos. Nesse caso, o chefe tradicional convoca rapidamente os espiritos
dos Aruand e faz o ritual de iniciagdo e ja leva as criangas para a casa dos homens para ficar
recluso os sete dias aprendendo a cacar, pescar, lutar, trabalhar e demais coisas que
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competem somente aos homens. No Hetohoky curto, 0 menino n&o tem esteira, nem banquinho,
nem adornos, nada do que € bonito para nds, Iny. (KOBIHETI, aldeia Krehawd, margo de
2019)

Desse modo, Kobiheti destaca que o Hetohoky é a festa mais importante para 0 povo
Iny, pois é uma festa longa e com muitos acontecimentos que vém sendo difundidos ao longo
da existéncia dos “antigos”, seguindo aos Hetohoky praticados por eles. Ao longo do tempo,
aconteceram alteracfes em alguns pontos, evidenciando uma cena ou um canto, ou uma
recepcdo de aoni, porém o roteiro do ritual segue o mesmo, principalmente, no més de
culminancia da festa no encerramento do ritual seguindo a risca 0s que o0 antecederam.

O periodo de imersao na aldeia Krehawa, que durou de julho de 2019 a marco de 2020,
foi 0 mesmo periodo em que aconteceu o Hetohoky, o que me permitiu acompanhar 0s
principais acontecimentos que distinguem e destacam o inicio e o encerramento do Hetohoky.
Conforme citei anteriormente, o inicio da festa da-se com uma sequéncia de recepgdo aos seres
espirituais que habitam em outras dimensfes que vém habitar temporariamente a Casa dos
Aruand, atendendo o chamado do chefe tradicional que comanda todo o ritual, inclusive, marca
a data do inicio e do encerramento da festividade, divide e determina fungbes aos homens da
aldeia.

Dentre os principais acontecimentos do Hetohoky, esta a retirada e transporte do Too,
um mastro longo, o qual é retirado da arvore landi (terid). Esse processo durou,
aproximadamente uma semana para deixar 0 TOO pronto para o ritual no centro do ijoina. O
tronco foi tirado numa érea alagada no outro lado do rio Araguaia, na llha do Bananal e foi
transladado até a beira do rio usando somente cip6s, cordas e forca bragal. Essa parte ndo pude
acompanbhar, pois é permitida somente a presenca masculina. As informac@es a respeito desse
evento foram obtidas a partir da narracdo dos homens e de filmagens. Enquanto os homens
trabalhavam na retirada e transporte do To0O, eu fazia parte da equipe de mulheres que
cozinhava.

Para atravessar o To0 de um lado para o outro lado do rio usaram voadeiras (barco de
pequeno porte), arrastando o tronco por dentro da agua até chegar ao porto da aldeia. Na
chegada, os homens foram recepcionados pelas mulheres e criangas com muita felicidade e
gratiddo por terem conseguido cumprir essa misséo téo dificil. Outro fato que os deixou felizes
foi o tamanho do t66. No momento, Txawakaru destacou: “- E muito grande, maior do que o
ToOO da aldeia Fontoura e da aldeia Santa Isabel e 0 maior de todos os Hetohoky que j& teve
aqui na aldeia Krehawa. Quanto maior for o Too, mais visibilidade a festa tera, mais dificil
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serd para os worosy que vém de fora derrubar”.

Outro ponto importante e marcante é a chegada e recepg¢do dos worosy, “espiritos dos
mortos representados por pessoas” que vém de outras aldeias que também estdo em ritual
Hetohoky, tendo ligacGes de parentesco com pessoas residentes na aldeia que esta em festa. Os
“espiritos” sdo recepcionados com dangas e cantos de adni no ponto de desembarque e seguem
para o ijoina para iniciar as lutas corporais, rituais dos mortos worosy, ijesu, iniciando-se, assim,
a competicao entre as aldeias. O fato de a aldeia Krehawda ser uma aldeia com a populagéo
pequena isso pode ser visto como uma desvantagem, entdo, os participantes oriundos de
Fontoura se juntou com a aldeia Krehawa e disputaram contra Santa Isabel do Morro.

Presenciar esse momento foi muito tenso, pois as lutas corporais exigem muito esforgo
fisico e, quando o ganhador derrubava o adversario com muita forca, eu fechava os olhos,
apreensiva, pois temia que iam se machucar, mas devido a técnica e a habilidade dos lutadores
tudo terminou bem. A cada derrota os ganhadores gritavam vibrando e as mulheres, parentes
dos derrotados que assistiam a luta, adentravam no espago cercado com cipds reservado
somente aos lutadores e comegavam a dancar e fazer alguns sons imitando varios animais.

Entdo, Txawakaru, percebendo minha aflicdo por ndo estd compreendendo, disse-me:

BOX 13: Nesse momento, perder é muito feio, € motivo de vergonha para quem esta
disputando e para a sua aldeia também. Ent&o, as mulheres que tém alguma ligacdo com o
derrotado, geralmente, tias e avés vao 14 e fazem esses gestos de palhacada, fazendo graca
para chamar atencdo e compartilhar da mesma vergonha, ndo deixar seu parente a passar
vergonha sozinho. (TXAWAKARU, aldeia Krehawd, 2019)

A chegada dos worosy na aldeia acontece sempre no creptsculo, no fim da tarde para
0 anoitecer. S&o recebidos com cantos e dancas dos adni que ja estdo na aldeia Krehawa no
porto da aldeia, no desembarque. Os worosy visitantes sdo recebidos com gritos “ferozes” e
intimidatorios, resultado de muito esforco vocalico para que as vozes sejam extremamente
graves e grossas. Apos o desembarque ao som de muitos cantos e dancas ritmicas, em distintas
modalidades de competi¢fes surgem dois grupos.

Esses grupos de worosy sao designados como os “os do alto” e “os de baixo”. Os do
alto sdo os worosy que vieram de fora e sdo chamados de ibo6 mahadu. Eles ficam alojados na
Casa Grande e “os de baixo” sdo os Worosy que ja estavam na aldeia e sdo chamados de iraru
mahadu e ficam alojados na Casa Pequena construida, tendo um longo corredor que liga uma
casa a outra. Este é um cenério construido no patio do ljoina especifico para o encerramento do

ritual Hetohoky, como mostra a imagem abaixo.
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Figura 19 — Cenario onde acontece o ritual Hetohoky

Hetoriore

Hererawo

Fonte: Prof. Kobyheti Beinari Karaja - 28 maio de 2020

Nessa mesma noite, apos organizacdo e posicionamento dos dois grupos em seus
devidos lugares, inicia-se a luta do grande T00. “Os do alto”, 0s ibd0 mahadu, que sdo 0s worosy
que vém de fora e, usando cipos, tentam derrubar o grande mastro, o qual foi muito bem
posicionado. E os iraru mahadu, “os de baixo”, que sdo os WOrosy que ja estavam na aldeia
tentam impedir que o Too seja derrubado. Conforme relatos de Kobiheti (2020), “na historia de
Hetohoky praticado pelo povo Iny foram poucas vezes que 0s ibo0 mahddu conseguiram
derrubar o T00, isso aconteceu ha muito tempo, pois nunca aconteceu nenhuma das vezes que
eu participei do Hetohoky .

Presenciar esse momento foi angustiante, os homens posicionados “os de fora/do alto”
ibdod mahadu de um lado, e “os de baixo” iraru mahadu residentes da aldeia do outro lado do
ijoina, e 0 TGO no meio com varios cip6s amarrados e cada um puxando para lados opostos. O
T0O0 era muito alto, cerca de 20 metros de comprimento. Muitos homens o disputavam e, ao
mesmo tempo em que a disputa acontecia, 0s homens cantavam e alguns dancavam. Mesmo o
mastro ndo se movendo de forma alguma, dava-me aflicdo e medo do mastro cair e machucar
alguém. Chegou um momento em que fui vencida pelo cansaco, bateu o sono e me recolhi para
dormir, porém, a luta continuou a noite inteira. O ijoina fica proximo as casas da aldeia, 0 que
me permitia ouvir os cantos e os gritos de competicdo dos homens em alguns momentos quando
acordava. Horas antes da aurora, levantei-me e juntei-me as mulheres que preparavam o café

para mandar para os homens na casa do Aruand.
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Amanhecendo o dia, acontece o T00sdmd ijesu que é a luta da miniatura do To00, a
disputa entre os dois grupos de homens, ou melhor, worosy. A competi¢éo inicia entre 0s grupos
de worosy “do alto”, ibo6 mah&du que séo os de fora e “os de baixo” iraru mahadu os locais.
Para essa luta um homem cava um buraco no chdo, usando uma cavadeira, aproximadamente
uns oito metros a frente das esteiras estendidas no chdo onde estavam os Jyre, os brotyre e
familiares. Entdo, a equipe local iraru mah&du traz um feixe de pau chamado pelos Iny
“pequeno TO0” e tentam fixa-los no chdo. A frente das esteiras, alguns worosy seguravam
longos cip6s formando uma cerca como protecdo para a outra equipe ndo conseguir passar e
chegar até os Jyre.

Enquanto isso, a equipe de fora ibod mah&ddu tentava impedi-los, ndo os deixando
completarem 0 processo e tentavam passar para o outro lado onde estavam os Jyre,
comprimindo os corpos contra a barreira formada pelos homens e arrancando o T00 pequeno,
acontecendo, nesse momento, uma medicdo de forca fisica. Voltei a sentir muita tensdo, pois
temia que alguém se machucasse. Mais uma vez, fui amparada por Karitymaru que, geralmente,

me acompanhava nesses momentos e comecgou a explicar 0 que estava acontecendo.

BOX 14: Vocé esta vendo que tem duas equipes competindo, né? Sao 0s worosy que vieram
de fora, de outras aldeias contra os worosy daqui da nossa aldeia que estdo defendendo os
Jyré que estdo no processo de iniciacao para rapaz (ariribd). Se algum dos worosy do grupo
que vieram de fora conseguir passar, comete agresses contra os Jyre, os brotyre e seus
parentes que estdo na esteira, essa agressao é xingamentos, falar coisas ruins a eles, entre
outras coisas. (KARITYMARU, aldeia Krehawa, marco de 2020)

Os Jyré estavam na esteira sentados nos seus koxira — banquinhos de madeira
enfeitados no pétio do ijoina, caprichosamente adornados com enfeites Iny e pinturas corporais
exclusivamente preparados para esse momento que é considerado muito importante. Jyre, que
significa espirito de ariranha, sdo acompanhados dos seus brotyre, geralmente familiares bem
proximos (tias, avos, primas e maes), vistos como defensores que querem o bem desses meninos
e estdo ali para protegé-los do que lhes pode causar mal, principalmente, dos espiritos ruins.

Todos os espiritos de animais presentes no ritual vém cantando e dangando em fila e
se apresentam para os Jyre, abaixam-se na altura em que ficam cara a cara com os Jyre e, em
voz gritante e provocativa, perguntam “vocés vao contar o segredo”? Logo os tios respondem
por eles em voz alta “ndo”. “Vai deixar para tras as brincadeiras e sua infancia”? Novamente,
os tios respondem “sim”. Os seres espirituais a frente dos Jyré pronunciavam palavras em voz

alta e autoritaria a eles. Wremo4, que estava ao meu lado, disse: “estdo falando que agora
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comecga uma nova fase na vida deles e estdo dando conselhos aos Jyre que agora vao comecar
uma nova fase de vida ”. Nesse momento, todos ficam em siléncio e atentos para compreender
este ritual.

Aparece um Aruand e ergue 0s Jyré e os apertam sobre o peito envolvendo-0s nos
bracos, dando-lhes um forte abraco, fazendo com que expirem praticamente gritando, depois
pisa nos pés dos iniciandos e, com as médos envolvendo sua cabega puxam-na forcando-a para
cima, esticando seu corpo por inteiro. Em seguida, o Aruana coloca seus bracos por baixo dos
bracos dos brotyré erguendo-os do chdo. Nesse momento, Karitymaru que estava ao meu lado
explicou, “isso que o Aruana esta fazendo com os Jyre é para propiciar 0 seu crescimento,
para que eles sejam homens altos e fortes no futuro, tudo o que eles fazem com os Jyré e seus
brotyre é para o bem deles”.

Em seguida, os tios dos Jyré os colocaram sob 0s ombros e sairam correndo na frente
e todos que assistiam, acompanharam e deram algumas voltas pelo péatio do ijoina e aos
arredores da Casa Grande, da Casa Pequena e do corredor que liga uma casa a outra, sempre no
sentido horario, comecando da casa grande para a pequena, ou seja, do Sul para Norte. Foi um
momento que exigiu bastante preparo fisico, confesso que quase ndo consegui completar o
percurso acompanhando-os.

Antes de comecar, Karitymaru me disse: “nds mulheres podemos correr juntos, so que
ndo podemos parar antes de completar o percurso. Essa rea que vamos passar nao é permitida
ao acesso das mulheres em outros momentos, somente agora”. Completando o ciclo, alguns
ijaso entram na Casa Grande e trazem o0s koxira dos Jyré para eles se sentarem sob as esteiras
postas na parte externa da Casa Grande. Nessa ocasido, Karitymaru enfatizou dizendo que “esse
é um dos momentos mais lindos e mais importante do ritual para nds, Iny, pois esse momento
marca sua admissdo no mundo dos homens e rapazes”.

Nesse momento, apareceram 0s Wabé que sdo seres espirituais em forma de homem
que se aproximam, fazendo gestos com conotacdo sexual, em direcdo aos Jyré que sdo
protegidos pelos seus brotyre, os quais fazem uma barreira a sua frente com o proprio corpo.
Entdo, os Wabé sairam entre as pessoas fazendo gestos obscenos para as mulheres, usando um
pedaco de pau ou uma garrafa pet. Estdvamos no meio da multiddo acompanhando o ritual, eu,
junto com uma professora ndo Iny, Karitymaru e Wremoa e o Wabé aproximou-se de nos.
Entdo, Karitymaru falou “ajem com naturalidade que o Wabé néo vai fazer nada com vocés,
figuem tranquilas”. Nesse momento, fiquei em choque, ndo consegui disfargar que estava em
panico, conseguia ouvir as batidas do meu coracdo acelerado e a sensacdo que tive era que ia

sair pela boca.
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O Wabé chegou até nos e, segurando a garrafa pet com as duas méos na altura de seu
6rgdo genital, foi encostando a ponta da garrafa e cantava “wabé, wabé, wabé, wabé” sem parar.
A multiddo olhava para nos e sorria se divertindo, conseguia ver nitidamente em suas
expressdes que ndo tinha maldade alguma no que acontecia, porém, tive a sensacdo de que
minha alma se desligou do corpo e pensei que iria desmaiar. Mesmo assim, ele continuou
divertindo as pessoas. Depois foi procurar outras mulheres. Em siléncio, me afastei da multidao
e me sentei nas arquibancadas do ginasio de esporte que ficava a, aproximadamente, uns
cinguenta metros e fiquei ali por um tempo tomando um félego e me recuperando do susto,
enquanto assistia o ritual a distancia.

Ap0s divertir a multiddo, o Wabé se retira do ijoina e, nas esteiras, rodeados por uma
multiddo de pessoas acontecem representacfes miticas. Assistimos a representacdo de uma
cacada, onde alguns homens de representatividade na comunidade se abaixaram a frente dos
Jyré e, com uma miniatura de arco e uma flecha, tentavam acertar um borore, veado, em
miniatura feito com cera de abelha. Se acertarem o veado, o Jyré sera um bom cacador e
pescador e, se ndo acertarem, o Jyre ficard azarado. Depois, 0s ijaso levaram os Jyré para a
Casa Grande, lugar permitido somente ao acesso dos homens e dos rapazes que ja passaram
pelo ritual de iniciagdo, onde ficardo reclusos por um periodo de sete dias sem ter acesso a sua
familia e a aldeia.

Essa também foi uma ocasido bastante dolorida para mim no periodo da imersdo.
Depois que os ljasé levaram 0s meninos para a casa dos Aruand, todos retornaram as suas casas.
Nesse momento, as maes, avos e as tias mais proximas choravam bastante. Era um choro alto e
meldédico e proferiam algumas palavras na lingua, mas dava para perceber que eram
lamentacdes, aquilo partia meu coragdo. Acompanhei o grupo de mulheres que ia em direcdo a
aldeia. Entdo, Weriko, avé de um dos Jyré em ritual, percebendo minha presenca, se aproximou

e chorando, me disse:

BOX 15: Eu estou muito feliz a festa do Warikina esta muito bonita, estd dando tudo
certo e tem muita comida para todo mundo. Mas também estou muito triste por causa do
meu menino, ele ainda € muito pequeno e vai passar esse tempo longe de mim, os homens
vao levar eles para ensinar a cagar, vdo andar muito longe por dentro da mata, vao levar
eles para o rio para ensinar eles a pescar, vao ensinar eles a lutar, a mexer com roga e
vao fazer muitas coisas pesadas. O meu menino ainda € muito pequeno e ndo sabe se
cuidar direito, mesmo os tios e avo dele estando 14, ndo vao cuidar direito como eu cuido.
Em casa eu cuido bem dele, faco a comida e coloco para ele do jeito que ele gosta, dou
agua, faco tudo que ele gosta. Tenho medo dele se perder no mato. (WERIKO, aldeia
Krehawda, marco de 2020)
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Em seguida, muito discretamente, os visitantes regressaram para seus lares e todos se
recolheram. No fim da tarde, a aldeia voltou a ficar movimentada, muitas pessoas indo para o
patio do ljoina. Weriko, avo de um dos Jyré, me chamou: “vamos, agora € hora do banho, eles
vao dar banho nos Jyré, o pajé prepara um banho com varias plantas que serve para limpar o
corpo e livrar de doencas e de tudo o que € mal e para que cres¢cam homens fortes e sauddveis .
Era um fim de tarde chuvoso, o clima estava bem fresquinho ao ponto de usarmos agasalhos.
O ritual aconteceu embaixo do ginasio de esporte, que fica proximo ao ljoina. Apo6s o banho,
levaram os Jyre de volta para a casa do Aruana e todos retornaram para suas casas e o siléncio
tomou conta novamente da aldeia.

No dia seguinte, pela manhd, a aldeia comeca a ter sua rotina de volta. As criangas
circulando e brincando pelo patio dos seus nucleos familiares e beira do rio e as mulheres
cuidando dos bebés e dos afazeres domésticos. Ndo via nenhuma presenca masculina nas
dependéncias da aldeia, a ndo ser a dos meninos que ainda ndo passaram pelo processo de
iniciacdo. No fim da tarde, toda a comunidade comegou a se reunir no patio da ljoina
novamente. Idosos, maes com criancas no colo, criancas acompanhando as maes, mocas,
levavam esteiras e recipientes com tintas e tesouras.

Estenderam as esteiras no chdo na parte externa da Casa Grande, trouxeram os koxira
para 0s Jyre se sentarem, as tias e as avds comecaram a pintar todo o corpo dos meninos em
ritual, dos pés a cabeca, usando tinta de bidina. Em seguida, se pintaram, pintaram os brotyre e
0s demais que estavam assistindo aos rituais. Assim também aconteceu o processo dos cortes
de cabelo dos Jyre, dos brotyre e demais participantes. Aceitei 0 convite e permiti cortar 0 meu
também. Esse € um momento de muita conversa e de muitos risos e conta com a presenga de
todos os integrantes da aldeia, idosos, homens, mulheres, adolescentes e acriangas e percebe-se

que todos se divertem. Werikd (2020), destacou que:

BOX 16: Agora os Jyre sdo levados para aprenderem a cacar. Para esse momento, é
permitido somente a presenca dos homens e rapazes que ja passaram pelo processo de
iniciacdo, um dia séo levados sentido rio acima (ibo0) e no outro dia séo levados sentido rio
abaixo (iraru). Antigamente, tinha os animais especificos a serem capturados, como o veado
e o porco do mato. Devido a muitas mudancas na natureza e, assim, ficar cada vez mais
dificil a caca e a pesca, hoje eles matam qualquer animal que encontrarem, pois, a intengao
é ensinar o Jyre a cacar. Da mesma forma, acontece com a pesca, a luta, a corrida, carpir o
patio do ijoina, dentre outras atividades que competem somente aos homens, além dos
segredos masculinos que séo revelados na casa do Aruana. Essas atividades sao distribuidas
entre sete dias seguidos e os Jyre ficam reclusos por esse periodo dormindo e se alimentando
na casa dos Aruand, contando somente com presenca masculina. A partir de agora, a vida
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desses meninos muda completamente, eles ndo serdo mais criangas, sua rotina nao é mais
na nossa companhia, das mées e avos e sim, na casa do Aruand na companhia dos homens,
indo nas nossas casas para comer e para dormir e, quando estdo em ritual, dormem e comem
l& mesmo. (WERIKO, aldeia Krehawa, margo de 2020)

As festividades na casa do Aruand e movimentacdo no patio do ljoina continuaram
por um més apos a grande competicdo do To0 e compreendem os ritos de encerramento com a
presenca de Varios seres espirituais convocados pelo wedu (chefe tradicional). Como acontece
em todos os rituais do povo Iny, assim como no inicio, o encerramento do Hetohoky conta com
a presenca de numerosos adni. Entretanto, ndo foi possivel presenciar esse encerramento do
ritual, uma vez que, o periodo de imersdo teve que ser interrompido no final de marco de 2020,
em virtude da pandemia do Covid 19.

De uma forma geral, percebe-se que, para o povo Iny, o ponto supremo do ritual
Hetohoky é a competicao entre os worosy (espiritos dos mortos) que ja estavam na aldeia e 0s
worosy que vieram de outros locais a chamado do chefe tradicional em volta do Too no decorrer
da noite, os que vém de fora tentam derrubar 0 mastro, os worosy da aldeia tentam impedir e

esta disputa dura a noite inteira. Os relatos de Kawina (2020) enfatizam que:

Box 17: Nos momentos que os worosy estdo dancando, lutando ou disputando o To0o, é
proibido chamar pelos nomes, pois ali ndo sdo pessoas, sao espiritos, eles estdo competindo
com adversarios que vieram de outros locais. Este € um momento muito tenso e perigoso, se
0s worosy que vém de fora conseguirem derrubar o Too sdo vencedores e vao castigar e
fazer mal aos Jyré, podem bater neles com cansancéo (planta com espinhos) e com cip6. Por
isso, os worosy da aldeia ndo podem deixar derrubarem o To0, eles tem a obrigacédo de
protegerem os Jyré. Mesmo os worosy de fora sendo adversarios e vém com a intencdo de
derrota-los e tirar a credibilidade dos moradores da aldeia que os recebem, nos temos a
obrigacéo de receberem eles muito bem, dando-lhes uma boa alimentagéo. Se caso os worosy
gue vém de fora conseguirem derrubar o Too, nds perdemos nossa credibilidade, seremos
desmoralizados dentro de nosso proprio territério. Ser derrotado € muito constrangedor,
significando que somos fracos e que falhamos. (KAWINA, aldeia Krehawd, marco de 2020)

Portanto, é expressamente visivel a organizacao simbolica empregada para divisdo das
categorias no decorrer dos rituais que formam os grupos de homens para desempenhar suas
funcBes nos diferentes espacos obedecendo as a¢bes e dinamicas dos seus ancestrais. O publico
masculino é dividido nos ijoi em grupos que percorre a aldeia celebrando os rituais. Eles séo
divididos em grupo “do alto” chamado de grande ijoi (ijoihiky) que se acomodam na Casa
Grande e em grupo “de baixo” que fica instalado na Casa Pequena obedecendo ao

Hetohokytyby, um chefe considerado “pai do Hetohoky” sendo um dos integrantes do grupo “do
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alto”.

E 0 Hetohokytyby que sempre recebe as informagdes a comandos do wedl (chefe
tradicional) e repassam aos outros integrantes e ao grupo “de baixo”. O grupo “do alto” é
considerado verdadeiramente precursor da mocdo que remete a saida de seu povo das
profundezas do rio ocupando-se do ambiente terrestre, o que remete também a ligacdo com o
alto no sentido sul, subindo o rio Araguaia. Nos movimentos ritmicos, ¢ o grupo “do alto” que
sempre esta a frente dos demais. Nas narrativas de Kawina (2020), destaca-se a disputa entre
os “de cima” e os “de baixo” para derrubar o T00, 0 grande mastro que é procurado sempre em

areas alagadas nas margens do rio Araguaia em periodo chuvoso. Vejam a seguir:

BOX 18: Quando encontramos a arvore, a gente desce das canoas, tem vez que a agua esta
acima da cintura ou até mesmo no pescogo e com um machado comeg¢amos a cortar o pau
por baixo da agua, ndo pode cortar a parte que fica acima da agua, € um costume que sempre
foi assim, a arvore tem que ser cortada por baixo da dgua. Depois que derruba a arvore o0s
homens andam em fila ao redor do tronco circulando. E muito dificil trazer o Too até o
ijoina, precisa de muitos homens e de muita forca para trazer e levantar deixando pronto
para o ritual. Como vocé sabe, nessa parte ndo é permitida a presenca de mulheres e nem
de criancas, € permitido someste a presenca dos homens e dos rapazes que j& passaram pelo
processo de iniciacdo. (KAWINA, aldeia Krehawd, margo de 2020)

Outro momento tenso que acompanhei junto com as mulheres Iny, da aldeia Krehawa,
foi o levantamento do To0, um mastro de aproximadamente 20 metros de comprimento, o que
dificultava a locomocdo e o levantamento. Uma angustia enorme tomava conta de todos, pois
temiamos que ndo conseguissem e que 0 TOO caisse e machucasse as pessoas. De fato, tendo a
possibilidade de gastar menos esforco usando somente a forca bracal e as técnicas Iny, contaram
com ajuda de uma maquina retroescavadeira.

Enquanto os homens se esforcavam para levantar o Too, o wedu (chefe tradicional)
erguia e sacudia sua makyre ‘varinha’, que possibilita uma interlocucdo entre os dois planos
cosmoldgicos, buscando ajuda dos seres celestiais para que 0s homens conseguissem levantar
0 Too. Para toda a aldeia, essa atividade de levantamento do T0O é uma acdo perigosa e
arriscada, pois é tida com muita probabilidade de acidentes provocados pela interposicdo de
abni e worosy inimigos e adversarios visitantes de outas aldeias na intencdo de sabotarem o
desempenho dessa atividade. No decorrer de toda essa a¢do, o grupo masculino danca e canta
ritmicamente, algumas vezes, ao redor do Too0 e no patio do ljoina representando os adni e
agradecendo sua intervengdo como seus protetores.

Diante disso, se percebe que 0 T00 € compreendido como um instrumento que constitui

uma correlagio vertical de varios niveis cosmoldgicos. E tido como uma metéafora, a qual é
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representada pela corporacdo masculina da aldeia, ficando explicita a ligacdo com o mito do
povo Iny que veio do fundo do rio. O fato de enterrarem o T00 no centro do ljoina apontando
para o alto € uma forma de expressao que retrata a forte ligacdo do povo Iny com o rio, a terra
e 0 céu, de onde vém os seres espirituais para a execucao do ritual Hetohoky. Esta também ¢é
uma forma de entendimento entre os que vieram do fundo do rio, viverdo na terra e depois
partirdo para um ambiente celeste.

Sendo assim, a disputa do Too € compreendia culturalmente como uma rivalidade entre
grupos de worosy (mortos) estando em questdo a autenticidade do ijoi (corporacdo masculina)
do local, para que continuem a cumprir o caminhar semelhante aos seres espirituais como
‘verdadeiros pioneiros’. A intengdo ¢ dispor de eventualidade para que os ijoi da aldeia
continuem parecidos com 0s grupos cosmologicos, cumprindo a predisposicdo original.

O Hetohoky é considerado o maior ritual praticado pelo povo Iny e conta com a
participacdo de toda a comunidade por meio da diviséo de trabalho no decorrer da festividade,
no qual a maior participagédo se concentra na corporagdo masculina de forma representativa dos
mortos que sdo seus descendentes ancestrais, 0s quais vém de varias localidades, cada um com
uma funcdo diferente no ritual. Dessa forma, de um modo geral, entende-se 0 Hetohoky como
uma manifestacdo da espiritualidade predominante do povo Iny, tendo as mesmas praticas e
acoes, assim estabelecendo limites na populagéo Iny.

Por meio da interagdo constante com o povo Iny, com o0 intuito de entender e
compreender o processo de geracdo, sistematizacdo e difusdo dos saberes, fazeres e
conhecimentos culturais desse povo, gerados nos diferentes espacos da comunidade, foi que
conduzi esta pesquisa. Tudo era muito novo e complexo para entender/compreender, procurei
manter um olhar atento, curioso e investigativo e, para garantir o registro de tudo o que consegui
capitar, adotei um caderno de campo que se tornou meu companheiro inseparavel, porém tinha
todo cuidado ao realizar os registros e mantive descri¢do nesses momentos, as vezes, deixando
para fazer as anotagdes posteriormente quando me afastava do local para ndo incomoda-los.

E importante destacar que o interesse pela pesquisa ndo foi somente da minha parte
enquanto pesquisadora. ApOs o inicio da pesquisa e, em conversa com 0s moradores da
comunidade durante as visitas rotineiras nos nacleos familiares, sempre ouviamos relatos dos
moradores a respeito da importancia deste trabalho para eles, enquanto Iny, como podemos
conferir no relato da lideranca Kuady, em uma de nossas conversas corriqueiras embaixo das

mangueiras, no quintal de sua residéncia, na aldeia Krehawa, num fim de tarde:

| Box 19: Eu acho muito importante o trabalho de vocés, professores pesquisadores e amigos |
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nédo indigenas, pois estdo registrando a histdria real do povo Iny, contando a nossa vida
partindo de nds mesmos, estéo vivendo todos os dias aqui com a gente, comendo e bebendo
junto com nés, participando das nossas vidas todos os dias, dos rituais e das nossas festas.
S0 assim é possivel saber de verdade como nds somos. Quando os tori, assim € que chamamos
os nado Iny, convivem conosco na aldeia, acompanhando nossas vidas registrando a
realidade da nossa comunidade é que passa a conhecer melhor nossa vivéncia, nossos
costumes, nossas crencas, nossa cultura e nossas historias. Entdo, acho isso super
importante, porque assim os professores ndo indigenas registram tudo a nosso respeito,
levam o tema ao publico, para outras pessoas ndo indigena conhecerem e saber a verdade
sobre nos, entdo isso ajuda a combater um pouco o preconceito que nds sofremos pela
populacdo ndo indigena que muito nos discrimina. Entdo, o seu trabalho vai mostrar para
eles um outro lado que eles ndo conhecem de nos, Iny, isso vai ajudar a minimizar o
preconceito e a sensibilizar as pessoas a nos respeitar, pois nos existimos. Ainda tem muitas
pessoas que pensam que indio ndo existe. Para alguns, nés somos imaginarios. E somente
por meio da convivéncia que vao conhecer a historia real do nosso povo, nds s6 somos
diferentes, temos a nossa cultura e costumes préprios, diferentes dos tori. N6s vivemos na
natureza, ndo é porque temos cultura diferentes que ndo podemos vivenciar outras culturas,
pois a necessidade nos obriga a isso, mas ndo é por isso que deixamos de ser indios. Cada
cultura tem sua importancia e seu valor, podemos conviver interagindo com 0s outros,
porém, sO precisam nos respeitar. Por isso, acho seu trabalho muito importante para nds,
Iny. (KUADY, aldeia Krehawa, marco de 2019)

Ainda nessa mesma perspectiva, a seguir, apresentamos mais uma narrativa de outra
lideranca, MAIRU HAKUWI KUADY, que destaca a importancia da nossa pesquisa para o seu

POVO.

Box 20: Vocé é professora, conhecida da aldeia e nossa amiga, € como se fosse da nossa
familia. A sua pesquisa aborda um tema que consideramos extremamente relevante para o
povo Iny, especialmente, porque ir4 estimular e introduzir o olhar sobre os saberes
tradicionais e culturais do nosso povo na area escolar da comunidade e que pode ser muito
bem aplicado. Isso faz com que sua pesquisa nos auxilia a valorizar 0s nossos saberes e
capacidades de leva-los adiante, enfatizando que isso contribui na revitalizacdo da heranca
e saberes tradicionais. Por isso, vejo sua pesquisa como positiva e fundamental para a
continuidade da nossa historia. Pois vai deixar registros sobre nos e nossa historia para
outras geracdes e para quem ndo € Iny poder nos conhecer melhor. (MAIRU HAKUWI,
aldeia Krehawa, marco de 2019)

Portanto, mesmo tendo a aceitacdo e autorizacdo legal para desenvolver a pesquisa
conforme os tramites institucionais, esses depoimentos vém explicitar e reforcar a importancia
da nossa pesquisa para o povo Iny, deixando claro o interesse dos integrantes da comunidade
pela realizagdo da pesquisa, 0 que nos proporcionou uma imersdo densa, que facilitou a
producdo dos dados.

No decorrer das observagOes, sempre estiveram atentos em me manterem informada

de todos os acontecimentos realizados na aldeia e das atividades desenvolvidas fora dela, desde
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as mais simples e rotineiras até as mais importantes e complexas. Sempre me mantinham
informada sobre o planejamento elaborado e seguido por eles diariamente com dia, hora, local
e as tividades a serem realizadas, fazendo questdo de ndo perdermos as oportunidades de
acompanhar e de registrar tudo o que me era permitido. Esse foi um cuidado que sempre tiveram
comigo enquanto estava imersa na comunidade, principalmente em relagdo as atividades
relacionadas aos rituais.

Foi de fundamental importancia, no decorrer da produgdo dos dados, a estadia na
aldeia e as visitas aos ndcleos familiares no periodo das observacdes. A convivéncia diaria nos
possibilitou a construcao de uma relagdo muito proxima. Assim, tecemos uma teia de relagdes
que foi se fortalecendo a cada dia, ao ponto de estarmos envolvidos diretamente em muitas
atividades diarias no ambiente domeéstico e, é claro, conforme os convites iam surgindo, sempre
respeitei 0s espacos, o ritmo e a cultura deles.

A partir dessa imersdo nos nucleos domésticos, fui construindo estratégias para
direcionar os dialogos para algo nao presenciado ou ndo compreendido durante as atividades e
os rituais para aprofundar o entendimento e compreensdo de certos assuntos ainda ndo
compreendidos. Esses momentos de conversas e escutas atentas nos espacos domésticos
aconteciam sempre sentados em esteiras e bancos de madeira numa parte aberta das casas,
geralmente, na cozinha ou no quintal, na parte dos fundos em locais sombreados.

Geralmente, esses momentos aconteciam somente na presenca das mulheres, pois,
conforme a organizacao cultural do povo, existe a diviséo de trabalhos por género, dividindo as
funcBes diarias na comunidade. Os homens ficam responsaveis pela pesca, caca, fazer rogas,
construcdes e atividades relacionadas a Hetokré (casa dos homens), enquanto as mulheres sdo
responsaveis pelos afazeres dos ndcleos domésticos, como: cuidar da limpeza e manutencdo
das casas e patios, lavar, cozinhar, pegar lenha, cuidar da educacéao dos filhos e organizar todos
0s rituais domésticos. Quando aparecia algum homem, era para fazer as refeicGes ou passar
informes referentes a casa dos homens.

Os encontros nos nucleos domésticos eram bem descontraidos, as pessoas ficavam
totalmente a vontade para responder os questionamentos direcionados ao meio das conversas
aleatdrias, aproveitando uma estrutura bastante comum entre o povo Iny, que é o uso das esteiras
estendidas do chdo onde as pessoas se acomodam no decorrer do dia para fazer as refeicoes e
para os bate papos em familia. Os Iny usam muito a esteira, principalmente os mais velhos e
ancidos, para contarem as histdrias de seu povo e para falar a respeito de sua cultura.

Uma experiéncia impar vivenciada na aldeia foi quando precisei pernoitar na

comunidade, apos alimentar as criangas e acomoda-las, a avo estendeu uma esteira no quintal
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obtendo a melhor visdo do céu e se deitou com o0s pés juntos e maos cruzadas embaixo da cabega
formando um travesseiro improvisado e me convidou para juntar-se a ela. Deitei ao seu lado,
as filhas e netas adolescentes sentaram em banquinhos de madeiras ao nosso redor, o ambiente
era pouco iluminado propositalmente, somente uma luz na cozinha ligada, a escuridao da noite
nos permitia ter a melhor visdo do céu, um espetaculo, o céu estava tomado por estrelas
brilhantes.

Foi incrivel, ndo consigo descrever em palavras meus sentimentos, porém, muita
gratiddo, pois, se ndo estivesse ali, ndo iria vivenciar essa experiéncia tdo linda. Enquanto
ficamos ali deitadas, totalmente em siléncio, ouviamos os Aruand cantando na casa dos homens.
Os cantos eram na lingua Iny, enquanto isso, Mahalaru comentava alguns trechos das musicas,
a maioria delas era dando conselhos para os jovens, outras eram relacionadas a natureza, a caca,
a pesca e coletas de frutos.

Enquanto estavamos na esteira, ela nos contava historias de seu povo, dos “antigos”,
como os Iny se referem aos antepassados, contava como era antigamente e como acontece nos
dias atuais. Contou bastantes historias do “vozinho”, de seu avé materno ja falecido ha alguns

anos, demonstrando muito respeito e admiracdo por sua pessoa.
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4. ALDEIA KREHAWA: Espaco e Lugar de Producdo e Circulagio de Saberes, Fazeres
e Conhecimentos

4.1 A organizacao dos espacos socioeducativos femininos

O povo Iny possui saberes, fazeres e conhecimentos culturais, 0s quais perpassam e
mantém-se por longas geracGes. Esse povo dispde de uma relagdo de convivio reciproca e
harmoniosamente com a natureza e com 0 cosmo e, por meio das a¢6es socioeducativas e das
vivéncias, estruturam e sistematizam os saberes, fazeres e conhecimentos peculiares, mantendo
seus preceitos e fundamentos e identidade cultural propria.

Nesse contexto, o processo de formagdo, estruturagdo e propagacdo dos saberes,
fazeres e conhecimentos imprescindiveis para os aldedes viverem em harmonia e mutualidade,
acontece nos diferentes espacos socioeducativos da comunidade, incluindo também os rituais e
cerimdnias, estabelecidos mediante a mitologia, animais e plantas reproduzidos nas dancas e
cantos do povo Iny, propenso a viabilizar poténcia espiritual, buscando garantir fartura nas
colheitas, pescarias, cagadas, curas para as enfermidades, entre outros.

Entretanto, o hoje é decorréncia de algo vivenciado anteriormente, seja particular ou
coletivamente, que estabelece o presente e o futuro de um povo. Nessa circunstancia, 0s saberes,
fazeres e conhecimentos culturais dos mais velhos constituem o aprendizado das novas
geracoes.

Nesse sentido, 0s saberes, fazeres e conhecimentos culturais desse cunho decorrem
dos exercicios correlacionados a vegetacdo, animais, pesca, caca, coleta de frutos, cosmos,
mitos, cerimonias, rituais, cantos, dancas, entre outros, isto €, decorre da interligacdo entre 0s
espacos aquatido, terrestre e celeste de maneira a conectar universo natural, metaforico,
coletivo, de modo que estabelecem um comportamento capaz de produzir uma interacao e
didlogo entre campos do saber, buscando alcangar e alterar a percepc¢do, a cogni¢do ou
comportamento do sujeito (D’AMBROSIO, 1990; POSEY, 1997). Dessa forma,
compreendemos que a estruturacdo, organizacéo e sistematizacdo dos espagos socioeducativos
da aldeia dispdem de um conjunto de artificios que buscamos para desempenhar e fortalecer as

consideracdes. A vista disso, Geertz (1989) destaca que:

[...] se queremos compreender o que é ciéncia, devemos olhar, em primeiro lugar, ndo

para as suas teorias — ou as suas descobertas, e certamente ndo para 0 que Seus
apologistas dizem sobre ela; devemos ver 0 que os praticantes da ciéncia fazem
(GEERTZ, 1989, p. 15)
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Nessa perspectiva, enfatizamos que os topicos interpelados neste capitulo procedem
de uma Gtica precavida e precisamente atenta a respeito do agrupamento de saberes, fazeres e
praticas concebidas, estruturados, propagados e constituidos nos diferentes espacos
socioeducativos e dos exercicios diarios relacionados as atividades e experiéncias do povo Iny.

Dessa forma, o que se apresenta neste capitulo, resultou das observagdes e convivéncia
marcada por incertezas, inquietacbes e ddvidas, ocasionando provocagdo, estranhamentos,
angustia em relacdo a familiaridade e policiamento constante de como agir diante das limitacdes
surgidas devido a peculiaridade da investigacdo e do contexto sociocultural em que se deu a
imersdo. Além do mais, nos permitiu compreender os multiplos saberes e fazeres especificos,
implicitos e explicitos dos Iny. Pois, de acordo com D’Ambrosio, (1999, p. 99), sdo estes
saberes “que possibilitam cada individuo do grupo atingir seu potencial criativo, assim como
estimular e facilitar o seu bem comum, com a finalidade de viver em sociedade e de exercer a
cidadania”.

Assim, apresentamos e refletimos aqui alguns dos topicos da cultura Iny, dentre eles,
0s espacos socioeducativos da aldeia Krehawa que nos permitiram identificar e compreender,
na medida do possivel, como acontece a sedimentacdo, consolidacdo, constituicdo e
sistematizacdo dos saberes e fazeres mediante tais espacos. Assim, o agrupamento dos saberes
e fazeres gerados e empregados pelos Iny é bem amplo ultrapassando a concretude material,
visto que tais aspectos estdo relacionados exatamente &s circunstancias vivenciadas e
experienciadas pelos sujeitos, dentro de uma cosmologia propria.

Por meio do convivio sociocultural em que 0s sujeitos estdo inseridos, tais saberes e
fazeres ganham sentidos e acepgdes, podendo ter relagcdo com tépicos funcionais do produto e
com os valores e dominios figurados. Dessa forma, refere-se aos saberes, fazeres e
conhecimentos constituidos e interligados ao local de vivéncias com outras dimensdes, como o
celestial e cosmoldgico, nos quais sobressaem a matéria, finalidade e uso préprio. Desse modo,
D’Ambrosio (1990) ressalta a respeito os saberes e fazeres constituidos, estruturados e
propagados que perpassam 0S espagos socioeducativos da comunidade, procurando
compreender e discernir os pensamentos e acles, estabelecidos por meio das experiéncias
vivenciadas no cotidiano.

De acordo com essa perspectiva, 0s mitos, ritos, cerimonias e demais expressoes
culturais do povo Iny estdo expressando a origem dos saberes, fazeres e conhecimentos dos
aldedes. Nessa perspectiva, este capitulo tem o intento de discutir a compreensao no tocante
aos saberes, fazeres e praticas concebidas nos distintos espacos socioeducativos da comunidade,

em alguns momentos explicitos e outros implicitos presentes nos espacos socioculturais e
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rotineiramente nas atitudes, estilo de vida, comportamento, pensamentos, habitos e condigdo de
vida, praticados para garantir a sobrevivéncia e mudar aspectos de sua vivéncia e do povo, 0
que consiste no envolvimento de um conjunto de fatores abrangendo ligagcbes com o cosmo,
disposicao social e desempenho no dia a dia Iny.

Entretanto, a organizacgdo e propagacao dos saberes, fazeres e praticas no meio Iny séo
fatores expostos nos rituais e ceriménias, porém, nem sempre estdo explicitos/nitidos, ndo
sendo possivel compreender os acontecimentos a partir de uma observacdo superficial, o que
torna necessario uma imersdo no contexto social e cultural mais denso para uma melhor
compreensdo. Portanto, € preciso presenciar participando da rotina e atividades diérias do povo,
foi isso que nos ded proporcionou base e sustentacdo para compreender, dissertar e refletir a
respeito das particularidades, acepc@es, designios e, sobretudo, a respeito da sistematizacao e e
dinémica dos espacos socioeducativos Iny.

A principio, antes de nos adentrarmos diretamente nos preceitos do povo e
compreender 0s saberes, fazeres e conhecimentos culturais dos aldedos, destacamos que
escolnemos aglomerar o conjunto de saberes, fazeres e conhecimentos, uma vez que
constatamos fortes relagbes transdisciplinares e, dessa forma, ndo chegariamos aos nossos
objetivos se classificAssemos como aspectos Unicos e isolados, deixando a mercé da
obscuridade, caso admitissemos esses saberes e fazeres e julgamentos isolados. De acordo com
D’ Ambrésio (2004),

[...] buscam explicar a realidade em todas as suas dimensdes: individual, que inclui o
imaginario; social, que inclui o cultural; planetério, que inclui a natureza; cosmica,
que serve de suporte as religides e que, consequentemente, busca romper com a visao
de conhecimento universal, uma vez que sugere a adogao de conhecimentos locais, de
abordagens culturais ao conhecimento e de verdades contextualizadas e provisorias.
(D’AMBROSIO, 2004, p. 14)

Contudo, nossa pretensdo ndo é abordar todas as nuances referentes aos saberes e
fazeres Iny, e sim, elevar alguns pontos contemplados a partir da constitui¢do, sistematizacéo e
difusdo dos saberes e fazeres oriundos nos diferentes espacos socioeducativos da comunidade
de acordo a nossa otica e entendimento, tendo a observagdo e convivéncia com 0 povo,
adquirida a partir da imersdo por um extenso periodo.

Abordar as distintas maneiras de saberes, fazeres e conhecimentos culturais nos
conduz a tratar ainda de assuntos que dizem respeito a elementos culturais do povo, visto que
esses saberes atendem elementos comuns, 0 que muito colabora com o sistema de educacdo e

aprendizagem cultural do povo. Porém, ndo temos intencdo em separar e nem classificar a
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cultura Iny, tornando-a episddios desconetados, e sim, considerando sua amplitude e
holisticidade.

Portanto, na vertente da Etnomatematica que seguimos, partimos do ponto de vista
holistico, priorizando os saberes, fazeres e conhecimentos culturais, de tal modo, que
concebemos diversos subsidios que apresentaram maior probabilidade de serem culturalmente
significativos. Desse modo, sobretudo o que nos interessa aqui € o conhecimento Iny, o qual
sistematiza e propaga os saberes e fazeres do povo. Assim, procuramos discutir os saberes e
fazeres que sdo decorrentes culturalmente, miticamente e ritualisticamente no cotidiano, 0s
quais, sdo maiores que as técnicas, estando ancorados nos mitos e ritos. Tudo isso é o que da
sustentacdo para o conhecimento dos alddes, assim propagando o processo socioeducativo do
povo, o qual constitui o conjunto de espagos socioeducativos, e que contribuem no processo de
formacdo e autoformacéo do sujeito Iny na aldeia Krehawa.

No decorrer da imersdo na aldeia Krehawd, pude conviver e observar 0s
acontecimentos nos espacos socioeducativos da comunidade, corroborando com a categoria de
lugar onde se sucedem relacdes pessoais entre sujeitos, difusdo e sistematizacdo dos saberes,
fazeres e conhecimentos Iny, conforme os integrantes do grupo exercem as praticas culturais
para suprirem as necessidades diarias na perspectiva antropolégica. A priori, mapeei em linhas
gerais 0s espacos do aldeamento, em que os Iny se relacionam entre si e com a natureza e de
que forma eles aprendem.

Conforme acontecia a observacao, fomos delineando os espagos descobertos, 0s quais
revelavam seres, saberes e fazeres propagados, e apresentavam aprendizado no ambito do
contexto antropoldgico, concebendo o processo de difusdo dos saberes que consiste na
sustentacdo para a organizacdo do povo Iny. Portanto, os lugares relacionados passaram a ter
condicBes de espacos conforme 0s sujeitos exerciam suas atividades e praticas peculiares
efetuadas nos locais de vivéncias, interagindo-se uns com o0s outros, alterando o modo de viver
materializado pela sua trajetoria de vida no ambiente onde esses espagos se constituem.

Nesse aspecto e de acordo com Certeau (2007), odemos compreender esses espagcos
como algo concebido, construido e sistematizado conforme os valores e principios dos sujeitos
que habitam os lugares e o jeito que se relacionam e desenvolvem suas acGes e atividades. Nessa
perspectiva, pode-se enfatizar que, a principio, 0 espaco nao existe, ou seja, ele é decorréncia
de um encadeamento de aspectos e representagdes oriundos de relagdes, estruturacao, transacao
e acepcdo. Nesse contexto, € um local ilimitado e organizado a partir da relacdo dos sujeitos
entre si e com os seres cosmoldgicos sustentados pela mitologia e demais atividades

correlacionadas como: historias antigas, cantos, dancas, pinturas corporais, caca, pesca, roca,
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confeccdo de adornos, que se tornam uma das bases da construgdo da maneira de espacializar a
comunidade Iny e que vem atender as necessidades naturais, sociais e cosmologicas do povo.
Portanto, nesse sentido, se percebe a aldeia Krehawa formada por distintos lugares, 0s
quais vao se constituindo como espacos socioeducativos a medida que vao acontecendo neles
as relagOes entre os seres, com a natureza e com outras dimensdes estabelecidas por meio de
rituais, mitos, cerimoénias e convivéncia diéria entre si, atribuindo valores significativos para a
identidade do povo. Nesse sentido, de acordo com a narrativa de Mahalaru, essa maneira de
espacializar os lugares, pelos Iny, ou seja, a constituicdo dos espacos socioeducativos da

comunidade é assim constituidos.

Box 21: No tempo dos antigos, as casas eram feitas usando somente palha de coco para
cobrir e cercar e cip6 para amarrar as palhas na madeira. Para dormir, usavam esteiras
estendidas no chédo e algumas redes feitas com fibra de arvores e palha de coco. Hoje as
construcdes das casas mudaram muito, aqui na aldeia temos casas construidas com parede
de tijolo e pintada, coberta com telha, piso de cimento, algumas tém até ceramica igual casa
de tori na cidade. Para dormir, usamos cama e rede de tecido, as esteiras, usamos para
acomodar as criancas para fazer as refeic@es e contar historia a eles. Hoje, quando os jovens
se casam, constroem suas proprias casas com ajuda dos sogros e cunhados, sé que
continuam morando no mesmo nucleo familiar das mées. As casas eram bem grandes, pois,
quando as filhas se casavam, os maridos vinham morar no ndcleo familiar da esposa, se a
familia tinha mais filhos homens, as residéncias eram pequenas, pois, quando 0s rapazes se
casam, de acordo a cultura, eles vao morar com a familia da esposa. O fato da filha se casar
e continuar morando no nucleo familiar da sua mée é para receber 0s ensinamentos da mée,
de como ser uma boa esposa, continuar ajudando a mae nas tarefas que compete as mulheres
e ajudar a cuidar das criancas menores. E 0s genros aprendem e contribuem nos servicos
que competem aos homens (cagar, pescar, fazer canoas, derrubar e plantar rocas) para
sempre ter fartura de comida em casa. (MAHALARU, Aldeia Krehawa, outubro de 2019)

A ancid apresentou o0 espaco da casa familiar com detalhes e clareza a partir de uma
descri¢do densa que respondem a percepcdo de espago e tempo, revelando comportamentos a
partir de representacdes da realidade vivenciada. E perceptivel na descricdo da ancia a estrutura
e organizacdo das residéncias de antigamente e as mudancas nas atuais estruturas residenciais
matrilocal. Em sua narrativa, manifesta dimensdes historicas, politicas, culturais e sociais dessa
organizacdo. E como nos ensina D’ambrdsio (2017, p. 28) é de acordo com “a realidade
percebida por cada individuo da espécie humana, e a realidade natural, acrescida da totalidade
de artefatos e mentefatos [experiéncias e pensares], acumulados por eles e pela especie
[cultura]” que tais dimensdes vao se manifestando nos grupos sociais.

Em vista disso, tendo a casa como espacgo socioeducativo de inteira responsabilidade

feminina, apresento mais uma narrativa de Mahalaru, numa oOtica direcionada para a
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organizacdo politica e social estabelecida no ambiente familiar como construgdes e saberes e

fazeres culturais que permeiam o dia a dia Iny.

Box 22: Os casamentos entre o povo Iny eram arranjados/escolhidos pela mée ou avo da
noiva, as quais passavam a observar os rapazes da aldeia. Para um rapaz ser escolhido para
se casar com uma moga tinha que ter algumas qualidades, como: ser bom pescador, cagador,
confeccionar artesanatos, coletar frutos, ajudar na roca, ser um filho obediente e cuidar de
sua mae, para ter certeza que sua filha seria bem cuidada. Apés o rapaz ser escolhido, a mae
e a avo iam conversar com a familia do pretendente para acertar o casamento. Apds a
cerimdnia do casamento, o jovem casal ouvia os conselhos dos padrinhos, orientando-o
como ser uma boa esposa e um bom marido. O matrimonio acontece sempre entre membros
de nacleos familiares diferentes, pois ndo pode acontecer casamento entre pessoas do mesmo
nacleo familiar, uma vez que s@o parentes e, se caso isso acontecer, os filhos desse casal
nascerdo aleijados, o que ndo é bem visto dentro da cultura Iny, assim também acontece
guando nasce gémeos. Antigamente, quando nascia gémeos na aldeia as criangas eram
executadas, pois era visto como uma maldicdo. Hoje, 0s gémeos ndo sdo mais executados,
porém a familia se muda de aldeia e separam a crian¢a, um fica com a mée e o outro vai
morar com avo ou uma tia. Voltando ao assunto do casamento, o0 marido vem morar na casa
da esposa e passa a ajudar o sogro em todas as atividades diérias e tem a responsabilidade
de cuidar da esposa e dos sogros na velhice. (MAHALARU, Aldeia Krehawd, dezembro de
2019)

Dessa maneira, de acordo com a narrativa da Mahalaru, ao discorrer a respeito da
cultura Iny, sistematiza-se que sdo as articulagcdes que distinguem seus costumes, saberes e
fazeres. Contudo, expondo sua concepcao e conhecimento a respeito do seu povo nos remete a
varios elementos referentes a organizacdo cultural e social dos Iny. A ancia evidencia a
formagé@o dos casamentos de antigamente e da contemporaneidade, expondo a fungdo dos
envolvidos no matrimdnio, constituindo a organizacdo politica e social do povo, exibindo

enfoques importantes a respeito da cultura Iny. Desse modo, Silva (2013) destaca que:

Pensar a cultura é pensar como se produz, como se sistematiza e como se compartilha
valores, principios, verdades, significados no interior de um grupo social especifico,
e deste com outro(s) grupo(s) também especifico(s). Podemos dizer que cultura é teia,
é trama que se tece no cotidiano das relagbes sociais dos individuos e dos grupos.
Portanto, ndo existe uma sociedade, uma economia, uma politica, uma religio e uma
cultura. Existem teias e tramas ordenadas e ordenadoras de significados e de
orientacdo de conduta e das relagdes entre os homens e a natureza e entre eles (SILVA,
2013, p. 34).

No cotidiano da comunidade, compreendem-se subsidios significativos, 0s quais
conduzem as préaticas e acbes humanas dentro da comunidade cultural, abrangendo rituais,
mitos, cerimonias e convivéncia diaria que direcionam para uma representatividade, em que o

aspecto singular ndo consegue explicar seus significados na pluralidade que estdo sobrepostos
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na organizagao do povo Iny. De acordo com Larrosa (2011), “o ser experiencia consigo, com o
outro e com o ambiente natural/social/cultural em que esta inserido, ressignificando sentidos,
para trabalhar o mundo”.

Desse modo, de acordo a organizacdo cultural, o ambiente familiar é compreendido
como espaco de difusdo de saberes e conhecimentos Iny, principalmente do publico feminino.
Nesse ambiente, desde 0 nascimento, as criangas ja comecam a receber 0s principios educativos
que as tornardo seres sociais para viverem em comunidade. As meninas recebem esses
principios para serem esposas, maes, mulheres benevolentes dos lares. Além do mais, a menina
é instruida e orientada e recebe a incumbéncia de provocar harmonia, equilibrio, unido e o bem-
estar entre os familiares e a comunidade. Mahalaru, sentada em sua esteira e confeccionando a
esteira para o ritual de ljadokoma da sua neta, falou da importancia dos ensinamentos para as
mocas e do seu papel no meio familiar e na sociedade, também destacou como ocorreu seu

aprendizado no decorrer da vida desde a infancia.

Box 23: Me lembro que, quando eu era crianga, sempre estava junto com minha mae e a
vozinha presenciando e ajudando nos afazeres de casa, acompanhando em tudo o que iam
fazer, principalmente ir para a mata colher frutos, plantas para fazer remédio, olho do buriti
para fazer adornos, fazer artesanatos como as esteiras e cestaria, a fazer pintura corporal,
ir tomar banho no rio, pescar os peixinhos pequenos no barranco do rio perto de casa, fazer
aritxoko, tirar 6leo de tucum para passar nos cabelos para ficar bem preto e lisinho, a
preparar as comidas da cultura que gostamos de comer como o caluji, kotuni, beiju e peixe
assado e, de preferéncia, na folha da banana. Eu era muito curiosa e gostava muito de
observar tudo o que as mulheres da familia faziam para poder aprender. Eu gostava também
de escutar as historias do nosso povo antigo, aprender sobre a nossa cultura o que era
permitido a nds mulheres e o que ndo era permitido. Aprendi os varios choros das mulheres
Iny, a fazer os rituais, a plantar, acender o fogo, cozinhar para a familia e preparar remédio.
Sempre ouvia da minha mae que, para eu aprender, tinha que observar como ela fazia e
tentar fazer sozinha, se ndo estivesse fazendo certo, ela iria corrigir até que desse certo.
Quando a gente é crianca, s6 observa e ouve 0s mais velhos até chegar o momento de a gente
aprender. Minha vo falava que eu precisava aprender tudo o que minha mée sabia para eu
ser uma boa mae e depois eu ensinar meus filhos. E assim aconteceu, aprendi tudo o que
minha mae fazia e hoje estou ensinando para minhas filhas e minhas netas que ja séo
ljadokoma. Para nossa cultura Iny, a mulher precisa ter ouvidos abertos e boca fechada,
nado se envolver em fuxico para nédo envergonhar o marido e toda a familia. Buscar lenha,
fazer colheita na roga, ensinar os filhos, cuidar dos enfeites e pintura corporal dos membros
da familia. Antigamente, somente os homens falavam nas reunides e escolhas de liderancas,
hoje nos ja podemos falar e dar nossa opinido. (MAHALARU, Aldeia Krehawd, dezembro
de 2019)
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De acordo com a narrativa, compreende-se que o ambiente familiar passa a ser um
espacgo provedor de saberes e conhecimentos estabelecidos como alicerces, tendo como pano
de fundo uma maneira propria de viver e de agir na comunidade. Esse lar de habitacao familiar
atribui funcdo no lugar de origem, conforme a cultura Iny, para as mulheres. Segundo Tuan
(1983, p. 19), “O lar esta no centro de um sistema espacial astronomicamente determinado. Um
eixo vertical, ligando o céu ao mundo inferior, passa pelo lar [...]”. Conforme o autor, “o lar é
0 ponto focal de uma estrutura cosmica. E possivel acreditar que o eixo do mundo passa pelo
povoado como um todo, assim, como através de cada casa dentro do povoado” (TUAN, 1983,
p. 19).

Por sua vez, D’Ambrésio (2016, p. 16) ressalta que, “em todas as culturas e em todos
0s tempos, o conhecimento — gerado pela necessidade de respostas a problemas e situacdes
distintas — esta subordinado a um contexto social e cultural”. Uma vez que Freire (2008, p. 31)
enfatiza que “a cultura consiste em recriar e nao repetir. O homem pode fazé-lo porque tem
uma consciéncia capaz de captar o mundo e transforma-lo”. Portanto, ¢ notoria essa
metamorfose do povo Iny quando Mahalaru evidencia que, “no tempo dos antigos, as mulheres
ndo podiam participar das reunides para tomar decisoes referentes a comunidade, hoje, além de
participarem das reunides ainda tém voz ativa nas decisdes € votagdes”. Prova disso, no periodo
da imers&o, pude presenciar uma mulher na fungéo de cacique a frente da comunidade Krehawa,
a qual assumiu por meio de votacdo. Na aldeia também ha mulheres Iny professoras, técnica de
enfermagem, agente de saude, vereadora, outras ainda em formacdo (servico social,
nutricionista, jornalista e educadora fisica).

Isso posto, fica demonstrada a transformacdo na forma da organizacéo politica, social
e cultural do povo Iny, ressignificando a posicdo ocupada por elas na comunidade,
reconhecendo e emponderando as mulheres socialmente. Sendo assim, as mulheres Iny passam
a ser vistas no espaco politico e social sob uma 6tica em que possam somar e aderir a luta em

defesa das causas do povo. Nesta pespectiva Bakhtin discorre que:

As palavras sdo tecidas a partir de uma multiddo de fios ideol6gicos e servem de trama
a todas as relagdes sociais em todos os dominios. E, portanto, claro que a palavra sera
sempre o indicador mais sensivel de todas as transformag6es sociais, mesmo daquelas
que apenas despontam, que ainda ndo tomaram forma, que ainda ndo abriram caminho
para sistemas ideoldgicos e bem formados (BAKHTIN, 2006, p. 32).

Entdo, com o passar dos tempos, a mulher Iny passou a ocupar novos espacos na
comunidade. Contudo, essas mudancas foram estabelecidas pelas ressignificac6es e inovagoes
da organizagdo politica e social do povo, propiciando novos posicionamentos nas relacGes
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politica, social e administrativa, dando as mulheres a possibilidade de construir uma nova
historia de acordo com seu contexto atual dentro das possibilidades de sua realidade, sem fugir
das circunstancias culturais.

Nesse sentido, culturalmente, a casa-ambiente familiar € um dos principais ambientes
que propicia aprendizado, o qual é configurado como um espago socioeducativo apresentando
a realidade contextual onde a mulher estd instituida. Portanto, 0 ambiente familiar é considerado
um importante espaco provedor de processos educativos adequando e ressignificando a cultura,
uma vez que é o proprio individuo progénito das construcdes e sistematizacdes de ser, saber e
fazer.

Entdo, esse processo gerado no interior desse espaco socioeducativo, que acontece
por meio de observacdes, demonstracdes e narrativas, pelos quais as pessoas de mais idade
propiciam a socializagdo e interacdo entre as integrantes do mesmo nucleo familiar, acarretando
em sistematizacdo e difusdo dos saberes, fazeres e conhecimentos culturais, gerando
aprendizado para as mais novas que ainda estdo passando pelo processo de formacéo social e
cultural, possibilitara transformacao na realidade dos integrantes da comunidade.

Dessa forma, é atribuido a mulher Iny o papel determinante na estruturacdo e
organizacdo do espaco familiar, bem como na formagdo moral e cultural, a fim de constituir
normas e regras de conduta, proferindo acontecimentos da natureza aos costumes de convivio,
0s quais sdo adequados no cotidiano da comunidade, de acordo sua realidade, numa relagéo de
obediéncia, conforme o que lhes foi ensinado por meio do mito de origem e da relacdo com a
natureza, conduzindo os principios normativos por toda sua vida.

Constatamos que, conforme as condutas culturais do povo Iny, quando as regras séo
quebradas e um erro se torna publico, de forma geral, o sujeito é punido, concordando com tal
pratica, pois assim admite sua falha, demostrando desejo de corrigi-las. Outro apontamento
evidenciado é a independéncia do povo em relagdo ao cuidado com a saude, pois, sempre
quando algum membro da comunidade adoece, os familiares recorrem aos remédios naturais,
usando ervas e raizes para conter a doenca, se caso nao se resolver nao ¢ doenga do “corpo” e
sim da alma, entdo recorrem ao pajé.

Pude presenciar um momento marcante no periodo da imersdo na aldeia Krehawa
quando nasceu o neto da Mahalaru em um dos nucleos familiares que eu mais frequentava. O
aspecto fisico da crianca era bem amarelado, tanto a pele quando o olho, o qual foi
diagnosticada pela enfermeira da aldeia com ictericia, também conhecida como amarel&o.
Entdo, Mahalaru, av6 materna, foi buscar ervas para fazer o tratamento da crianca em casa e, a

convite dela, acompanhei todo o processo. Pegou uma méo cheia de ervas (picdo) bem lavadas



105

em &gua corrente. Ela colocou a erva em, aproximadamente, trés litros de agua fervendo e
abafou, quando esfriou, a tia deu banho na crianca e, com a mé&o colocou pequenas quantidades
na boca para que o bebé ingerisse. A avo relatou que aprendeu essa pratica com sua mae e agora
estd ensinando as suas filhas e, com sua autorizacéo, pude registrar esses momentos, como

mostram as imagens a seguir:

Figura 20: Agentividade das mulheres nos tratamentos naturais

A procura de ervas Coleta das ervas medicinais Banho com ervas naturais.
medicianais para tratamento das criangas.
Fonte: Arquivo pessoal da autora - novembro de 2019

A partir dessa dindmica do processo de sistematizacdo e difusdo dos saberes e
conhecimentos no interior da cultura Iny as mulheres, ja ancias, vdo colocando em prética o seu
conhecimento e dominio sobre as ervas medicianais e seus preparos para a cura de enfermidades
das pessoas, e isso as tornam responsaveis pelas criangas quando nascem e pelas mées no
periodo do resguardo e, consequentemente, pela educacdo de forma geral da comunidade. Neste
sentido é possivel compreender a sistematizacao e difusdo dos saberes, fazeres e conhecimentos
culturais que sdo propagados de geracdo a geracdo, permeando os espacos de vivéncias e
convivéncias, sistematizando um processo de educacéo e aprendizagem para o povo Iny. Nessa

perspectiva Jesus (2011) destaca que:

[...] todas as identidades estdo localizadas em um espaco simbolico, paisagens
caracteristicas, localizacdo no tempo, nas tradicdes que ligam o passado com o
presente e sinaliza busca para o futuro, nos movimentos de ida e volta do presente ao
passado e vice-versa, por meio dos mitos e ritos, definido e delimitando um lugar
geografico e um espaco antropoldgico. (JESUS, 2011, p. 26)

Dessa forma, a casa vista como ambiente familiar é constituida num lugar geografico
e um espaco étnico no qual se da a formacdo das mulheres Iny, sendo que as praticas
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direcionadas as novas geragdes servirdo de base para a preservacao e difusdo da cultura no que
tange ao conjunto feminino, numa dindmica, em que, quem aprende hoje na
contemporaneidade, ensinard futuramente e, se ensinou hoje, é porque aprendeu com suas

antepassadas.

4.2 Hetokre — o espaco socioeducativo masculino

A casa Hetokré também conhecida como casa de Aruand, tem seu patio como palco
para a maior parte da celebracdo do ritual Hetohoky, o qual celebra a passagem de menino para
rapaz. Momento em que o rapaz é inserido no mundo dos homens, iniciando uma nova fase de
vida. Portanto, passam a ser integrantes desse espaco onde 0s jovens Iny instauram um processo
de aprendizagem, recebendo ensinamentos dos mais velhos e dos ancidos, que vao sendo
estruturados com o passar do tempo, estendendo-se por toda a vida. Ao dispor desses saberes e
conhecimentos, os jovens Iny consolidam sua identidade e sua cultura de forma peculiar, ou
seja, o ser, saber e fazer, gerando cddigos e simbolos que constituem a cultura e identificam a
comunidade Iny.

A vista disso, o saber-fazer decorrente do encadeamento do processo socioeducaivo
Iny se pauta nas instrugdes e ensinamento que os mais velhos e ancidos dividem na préatica diéria
e por meio das narrativas, sendo que 0s jovens param para escuta-los e, dessa maneira,
sistematizam o aprendizado que se consolida nos artificios produzidos pelos membros da
comunidade; o resultado de sua producdo é absorvido dos mentefatos. Conforme enfatiza
D’Ambrosio (2017) a producéo e sistematizagdo desses conhecimentos e saber-fazer néo
acontecem de forma singular e isolada, para tanto, abrangem um conjunto de subsidios que
envolve atitudes, costumes, artificios e procedimentos decorrentes do aprender, conhecer,
compreender e lidar com o outro na comunidade de forma social e cultural.

A organizagéo envolvendo os seres, saberes e fazeres do povo Iny se estabelece na
pratica da observacéo e expressdo, assim os aldedes constituem um ponto de vista a respeito do
seu universo por meio de “um processo cognitivo epistemologicamente transacional através das
interacdes sujeito/palavra/objeto” (VERGANI, 2007, p. 29).

Conforme observacao na aldeia Krehawd, compreendo a Hetokré como um espaco
virtuoso onde os homens dividem seus saberes, fazeres, conhecimentos culturais, vivéncias,
experiéncias e segredos que competem somente aos homens com 0s rapazes que passaram pelo
ritual Hetohoky, constituindo um processo socioeducativo, da mesma forma que aconteceu com

eles no passado, aprendendo e experienciando. Nessa perspectiva, Tuan (1983) reitera que “Nao



107

nos referimos a experiéncia que tem conotacdo de passividade e sim a que implica a capacidade

de aprender a partir da propria vivéncia”. Nesse sentido, o autor corrobora que:

[...] experienciar é aprender; significa atuar sobre o dado e criar a partir dele. O dado
ndo pode ser conhecido em sua esséncia. O que pode ser conhecido é uma realidade
que é um constructo da experiéncia, uma criacdo de sentimento e pensamento.
(TUAN, 1983, p. 2)

A pratica do escutar e observar estd presente, habitualmente, nos espagos de
convivéncia do povo da aldeia Krehawa estabelecida no tempo e no espaco. Em razéo disso,
além de observar o povo no cotidiano da comunidade, priorizei escutar os mais velhos e ancidos
para melhor compreender o universo Iny masculino. Para tanto, no sentido de entender como é
organizada e constituida a Hetokre, local que permite somente a presenca masculina e o que
ela representa para os Iny, enquanto espaco de instrucdo, efetivacdo e desenvolvimento de
educacao e de aprendizagem, recorri as narrativas dos mais velhos e dos ancidos para conhecer
e compreender aspectos peculiares concebidos nesse espago socioeducativo, visto como
ambiente de aprendizagens para 0 menino que, apos passar pelo ritual Hetohoky, passa a ser
Jyré (rapaz) e passa a participar de todas as atividades masculinas na aldeia. Nesse sentido,

trago a seguir a narrativa de Kawina que enfatiza desamente essse aspecto:

Box 24: O Hetohoky é um dos rituais mais importantes para nosso povo e acontece desde o
tempo dos antigos e permanece forte até hoje e procuramos passar para nossos filhos e netos
para que eles continuem passando para as geracdes que virao e ndo deixar perder a nossa
cultura. Quando a crianga nasce, as mulheres da casa: mae, avo, tias e irmas mais velhas é
que sdo responsaveis pela educacao dela. O ritual ljadokoma é a passagem de menina para
moca marcada pela primeira menstruacdo e continua na responsabilidade das mulheres. O
ritual Hetohoky marca a passagem de menino para rapaz. A idade para o menino passar
pelo ritual é na faixa de idade entre 7 a 12 anos, é a familia que escolhe 0 momento de
acontecer. Depois que o0 menino passa pelo ritual, ele é levado pelos homens para a Hetokre,
la ele vai aprender os costumes da nossa cultura e aprender ser um Iny. L& na Hetokre, ele
vai ouvindo conselhos dos mais velhos e dos ancidos, do que é certo e do que € errado,
aprender a cantar, dancar, conhecer os seres espirituais, fazer enfeites, andar no mato,
conhecer o barulho da natureza, a pescar, cacar, fazer roca, fazer canoa, fazer remédios
com ervas e raizes, conhecer o tempo, saber se vai chover ou ndo. Ele vai aprendendo,
olhando e fazendo e, com o tempo, ele vai descobrindo seus dons e vocagdo dentro da
comunidade, sendo orientado pelos mais velhos e ancidos. Na nossa cultura, 0s meninos
aprendem as coisas de homens na Hetokré e as meninas aprendem em casa as coisas que
sdo de responsabilidade das mulheres. La na Hetokre, os meninos também aprendem
segredos que as mulheres ndo podem saber, se elas souberem, podem deixar os maridos em
perigo ou, até mesmo, todos da aldeia morrerem. (KAWINA, aldeia Krehawd, 2019)
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Dessa forma, € possivel compreender a forma com que os Iny veem a Hetokre e a sua
Otica a respeito dos acontecimentos no interior da casa, a qual é vista como espaco figurado de
construcdo da identidade do povo Iny, uma vez que, de acordo com Hall, (2003, p. 72), “o lugar
é especifico, concreto, conhecido, familiar, delimitado; o ponto de praticas sociais especificas
que nos moldaram e nos formaram, e com as quais nossas identidades estdo estreitamente
ligadas”. Portanto, o exercicio da narrativa constata as praticas perpetuadas nos referidos
espacos, apresentando a Hetokre como ambiente perceptivel, efetivo e real, onde acontece a
educacdo e aprendizagem por meio da vivéncia e da experiéncia.

Diante das narragdes dos Iny, me deparei com uma gigantesca riqueza cultural, repleta
de simbologias consideradas pelos Iny que compartilham as histérias do seu povo
correlacionando-as aos mitos, a religido, a politica e a ideologia nas quais os seres, saberes e
fazeres recebem sustentacdo e verdades, por meio da relacdo e entendimentos cdsmicos com o

lugar no qual habitam. Entdo, sustentando essa questdo, Bourdieu (2004) discorre que:

Os sistemas simbolicos distinguem-se fundamentalmente conforme sejam produzidos
e, a0 mesmo tempo, apropriados pelo conjunto do grupo ou, pelo contrério,
produzidos por um corpo de especialistas e, mais precisamente por um campo de
producao e de circulagdo relativamente autonomo: a histdria da transformacéo do mito
em religido (ideologia) ndo se pode separar da historia da constitui¢cdo de um corpo de
produtores de discursos e de ritos religiosos, quer dizer, do progresso da divisao do
trabalho religioso, que é, ele proprio uma dimensdo do progresso da divisdo do
trabalho social, portanto, da divisdo em classe, e que conduz, entre outras
consequéncias, a que se desapossem os laicos instrumentos de producdo simbélicas
(BOURDIEU, 2004, p. 13-14).

Nesse caso, percebe-se que, no meio do povo Iny, existem importantes corpos agentes
que acarretam discursos que dao base e sustentacdo para os saberes, fazeres e conhecimentos
culturais de origem do povo. Neles se encontram aspectos que especificam, singularizam e
concebem a sua identidade, acarretando a sistematiza¢do da organizacdo simbolica que vai se
estabelecendo & medida em que o0 povo se apropria deles e os propaga entre as geracdes futuras.
Sendo assim, entende-se que 0s mitos, rituais e cerimoénias € que dao base e sustentacdo para a
vida dos Iny, abarcando os seres, saberes e fazeres, assim urdindo a formagé&o sociocultural do
povo.

Contudo, na perspectiva de compreender como se da o encadeamento dos saberes,
conhecimentos e experiéncias praticadas no interior desses espacos da aldeia Krehawd, os quais
se caracterizam como espagos determinantes do processo socioeducativo do povo Iny, busquei
sustentacdo nas narrativas dos mais velhos e ancidos, por meio da préatica do didlogo. Para tanto,

por meio das narrativas de Kawina compreendemos que a Hetukré é o lugar dos ensinamentos
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que os rapazes passam a receber depois de passar pelo ritual de iniciagéo.

Box 25: Desde os tempos dos antigos, a Hetukré sempre foi o lugar de ensinamentos para
0s meninos quando passam para a fase de rapaz e passam a viver la na casa junto com 0s
outros homens da aldeia. Essa é a época em que 0s meninos deixam de receber os cuidados
das médes e das outras mulheres das suas casas e passam a viver na Hetukre (casa dos
homens) e a responsabilidade dos ensinamentos passa a ser toda dos homens nesse novo
ambiente. A partir dai, eles passam a receber ensinamentos onde aprendem com 0s mais
velhos e ancidos 0s nossos costumes e a viver de acordo com a cultura do nosso povo.
(KAWINA, Aldeia Krehawd, 2019)

Houvindo as narrativas de Kawina no cotidiano da comunidade, tornava-se nitido a
seriedade, honradez e fidelidade em relacéo a histéria do seu povo. Esses momentos tornavam-
se palco de uma viagem de volta ao passado, para contextualizar a atualidade, descrevendo as
circunstancias e experiéncias vividas. Foram momentos excepcionais, nos quais se exercia a
imaginacdo e a capacidade de imaginar situacdes existentes em épocas passadas. Essa praxis
ajudou a compreender o contexto e a realidade do povo, assimilando que sdo 0s ancidos e 0s
mais velhos que preservam a identidade cultural, recordando o passado nos espagos das aldeias,

por meio de seus saberes e fazeres. Sustentando o exposto, Silva (2013) evidencia que:

[...] Saberes estes que ndo se perdem nas ruinas do passado, pois na aldeia se revive a
memoria de seus habitantes a cada momento e a cada instante. Ndo desaparecem
porque existem os ancidos que incansavelmente trabalham na edifica¢do desse mundo
(SILVA, 2013, p. 79).

Portanto, continuando as narrativas, Kawina discorre que:

Box 26: La na Hetokré os ancidos e os mais velhos ensinam para os meninos tudo que um
homem precisa para ser um bom Iny, os ensinamentos come¢am logo cedo na infancia e
vao até a idade de adulto. Tudo que € ensinado ao menino serve para o futuro e ele vai
ensinar aos seus filhos, aos netos e bisnetos, vai ajudar ele a se virar em todo lugar, contam
para eles a nossas historias e 0 que é sagrado para nds Iny, respeitar as nossas coisas e as
coisas da natureza. (KAWINA, aldeia Krehawa, 2019)

Desse modo, destaco que as narrativas Iny forneceram subsidios para assegurar que 0s
seres, saberes e fazeres estdo interligados, propagando a formagdo do menino no meio Iny,
constituindo-o como homem por meio do processo de educacéao e aprendizagem efetivado nos
distintos espacos socioeducativos da aldeia Krehawd. Portanto, o povo Iny é visto pelas

apropriacgdes e difusdo de saberes que define a identidade cultural deste segmento dos aldedes.
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Nessa perspectiva, D’Ambrosio (2016, p. 105) define essa questdio como “literacias
comunitarias” que “estdo na capacidade de apreciar e entender as tradi¢gdes comunicativas da
comunidade”.

Contudo, no decorrer da imersdo, compreendi que, mesmo havendo diviséo de tarefas
na comunidade por categoria de género, hd& momentos que as fun¢bes masculinas e femininas
se entrelagam, porém, isso sé acontece quando se trata de assuntos que ambos 0s géneros podem
partilhar. Por exemplo, 0 casamento tem inicio no nucleo familiar com articulacdo das maes,
avo e tias e conclui com o matrimonio, pelo qual homens e mulheres se unem em mitos, ritos e
celebracdo das ceriménias para constituir uma nova familia.

Desse modo, pude perceber que, para o povo Iny, cada espago que propicia
aprendizado tem a sua importancia e que um complementa o outro e suas peculiaridades se
tornam imprescindiveis para a formacdo do ser (humano) Iny, independente dos géneros.
Mesmo que seja de maneiras diferentes, admite-se que os sujeitos, através das acdes didrias,
vao se adequando a realidade e passam a fazer parte do grupo social e cultural, aprendendo a se
relacionar um com o outro, saindo de si mesmo e projetando-se nos outros, assegurando
sobrevivéncia, convivéncias e transcendéncia (FREIRE, 2008; D’AMBROSIO, 2017).

A aglomeracdo das peculiaridades que transpdem os atributos e circunstancias dos Iny
destaca-se como um conjunto de dados e informacdes pessoais em espiral, onde o iniciado que
passou pelos rituais tende a seguir, no decorrer da sua vida, diante dos espacos socioeducativos
compartilhados, 0s quais se constituem como espagos “das crengas, das inspiracdes, do
imaginario, do entrelace entre passado, presente e futuro, o lugar da resisténcia ideologica,
diante de estratégias homogeneizadoras para a manutengdo de seus valores”, conforme

destacado por Jesus (2011, p. 11). Assim, dando sustentacdo a discussdo, a autora destaca que:

[..] tais espacos é o movimento provocado pelas crencas nos lugares; é o
comportamento desencadeado pela busca de uma transcendéncia ao cotidiano, € o
eterno desejo de explicacBes ao que é inexplicavel, é o fascinio pelo mistério, de onde
emergem valores morais e éticos que provocam movimentos de aceitacdo ou repulsa,
conflitos ou compreenséo, expectativas e pulsagdes que envolvem toda a comunidade
e impulsiona a criagdo dos espacos de vivéncias, dialogos entre os fazeres e os saberes,
producdo de artes, aperfeicoamento de técnicas, e possibilita a inteligibilidade de seu
mundo, reforca e/ou reelabora sua prépria visdo de mundo (JESUS, 2011, p. 12)

Portanto, compreendo que a Hetokré se configura como um espaco alicercado por
abundancia de seres, saberes e fazeres, 0s quais encadeiam praticas que sustentam e conservam
vigorosamente os costumes e a cultura do povo Iny que manifesta reestruturacdo e sustentacao,

conforme os sujeitos vao adquirindo os conhecimentos, saberes, fazeres e artificios intrinsecos
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nesses espacos de vivéncias, convivéncias e transcendéncias, reproduzindo seu aprendizado e
efetivando sua inser¢éo na vida social da comunidade.

O conjunto de aspectos que constituem 0s espacgos socioeducativos Iny é concebido
também pelo cerrado, mata, rio e roca, 0s quais sdo evidenciados como espacgos originarios dos
processos de sistematizacdo e difusdo dos saberes e conhecimentos do povo Iny. Desse modo,
esses espacos harmonizam-se de forma exorbitante, permeando os seres, saberes e fazeres dos
aldedes em que homens, mulheres e criancas consolidam a sua cultura, conforme véo exercendo
costumes, habilidades e préticas especificas quando inseridos nesses cendrios de convivéncia.

De uma forma geral, compreendo a Hetokré como lécus fundamental para
sistematizacdo dos ritos, mitos e celebragdo cerimonias, de suprimento, espiritualidade, de
defesa, interacdo com seres misticos, de convivéncia/sobrevivéncia e de saberes e
conhecimentos imprescindiveis para a preservacao da cultura Iny, dando assim, continuidade a
sua existéncia.

A intencdo da imersdao também foi compreender como os Iny concebiam e percebiam
0s espacos supracitados na comunidade e o que cada um (rio, mata, cerrado e roca) representava
para eles. Por meio das narrativas, Kawina apresenta a mata e o cerrado como lugar de todas as

coisas. Vejamos como ele relata em sua entrevista.

Box 27: A mata e o cerrado é o lugar de onde vem muita alimentacéo e remédio para nés
Iny, e antigamente servia como esconderijos para nosso povo se esconder e se proteger
quando guerrilhava. E de 14 que vém as coisas para fazer nossos adornos, 0s cocos para
tirar 6leo, coletamos frutos, a arvore para misturar na tinta para fazer as pinturas
corporais, todo o material para fazer as nossas casas, canoas e remos. Na época de crianca,
é muito bom acompanhar os adultos quando vao para o mato, dai a gente vai aprendendo
a conhecer tudo da natureza até mesmo o0s perigos que tém por 14. Quando eu casei e tive
a minha familia ja conhecia todos os lugares onde buscar alimentos e remédios, quanto
mais velho a gente fica, mais sabido a gente fica (KAWINA, aldeia Krehawa, margo de
2020).

A narrativa acima, Box 27, demonstra uma razdo de situar-se no mundo, passar a
pertencer a ele, e compreendé-lo no seu interior por meio das relagdes entre o0 povo e com a
natureza e, ao “estrutura-los”, os convertem em espaco, por meio das vivéncias e convivéncias,
a medida gue os sujeitos vao se apropriando de suas peculiaridades e interagindo com elas.

Nessa perspectiva, 0s lugares vao adquirindo e constituindo significados,
transformando-se em espacos, pois, sob o ponto de vista de Certeau (2001), 0 espaco assume a

concepcao de lugar praticado, uma vez que institui uma ampla rede de significados que,
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compartilhados de forma simbdlica, por meio da comunicag&o, o transforma pela utilizagdo que
0s sujeitos fazem do seu espaco atraves da experiéncia (TUAN, 1983; CERTEAU, 2001;
SILVA, 2013). Para melhor compreender a questdo de “estar no mundo”, Freire (2014)

evidencia que:

E preciso que seja capaz de, estando no mundo, saber-se nele. Saber que, se a forma
pela qual esta no mundo condiciona a sua consciéncia deste estar, é capaz, sem divida,
de ter consciéncia desta consciéncia condicionada. Quer dizer, é capaz de intencionar
sua consciéncia para a propria forma de estar sendo, que condiciona sua consciéncia
de estar (FREIRE, 2014, p. 19).

Dessa forma, entendo o “estar no mundo” agregado com a percepcao de estar em um
espaco e admitir-se como parte dele, numa perspectiva que o caracteriza como lugar
experimentado e constituindo a sua praxis. Portanto, percebo o espaco como lugar de
provimento e principio de saberes e conhecimentos em um exercicio intimamente articulado,
como pode ser conferido na narrativa de Karina, em que ele descreve esta presenca do Iny no

mundo e nos espacos de vivéncia e convivéncia, destacando que:

Box 28: O tempo passa e a gente cresce, dai ja sabemos tudo sobre a nossa cultura que
aprendemos desde crianga com nossos pais, tios, avés, os ancidos e os mais velhos da
aldeia. Com o tempo, passamos a conhecer o mato e o rio que é onde buscamos alimentos
para nossas familias e para construir nossas casas e a casa do Aruana (Hetokre), também
conhecida como casa dos homens. O tempo vai passando e a gente vai ficando mais sabido,
vamos aprendendo muitas coisas que 0s novos nao sabem. Quando somos jovens Nossos
ouvidos sdo tampados, conforme vamos crescendo e ficando mais velhos nossos ouvidos
vaos se abrindo e vamos aprendendo as coisas (KAWINA, aldeia Krehawd, mar¢o de 2020).

Nessa concepgao, o “estar no mundo” estd de modo diretamente ligado com o “estar
1a”, que se constitui por meio das relagcdes decorrentes do habituar, co-habitar, conviver,
relacionar e compreender, de forma hébil e caracteriza-los como espagos experimentados e
ajustados por anos de convivéncia, sendo modificados pelas acdes desenvolvidas nesses
ambientes. Nesse sentido, de acordo com Silva (2013, p. 90), “nessa transformagao, organizam,
afirmam e reafirmam periodicamente as relacdes imutaveis que uns mantém com os outros”.

Observo que essas transformagdes se encontram propriamente ligadas aos seres,
saberes, fazeres e conhecimentos Iny, decorrentes de atividades individuais, grupais e coletivas
que véo sendo transformadas, moldadas e organizadas, as quais vdo constituindo a identidade
do povo, consequéncia do “estar 14" nos espacos de convivéncia. Em concordancia com Silva

(2013, p. 201), “o espaco € algo concebido, construido, constituido e significado de acordo com
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os valores e principios dos seres que ocupam os lugares e da maneira que as suas atividades sao
desenvolvidas nesses lugares”. Diante disso, Jesus (2011) quando enfatiza as ideias de Michel

de Certeau considera que:

A antropologia de Michel de Certeau foca os estudos culturais assentando uma
perspectiva da producéo cultural genuina e nos modos como o ser cultural cria e recria
o seu lugar e seu espago, baseados em construgdes culturais/simbolicas e, sendo assim,
incapazes de viver subordinados e harmoniosamente em lugares e espacos pré-
definidos (JESUS, p 28, 2011).

Contudo, percebe-se que as apropriacdes decorrentes no interior dos espacos ocupados
pelos aldedos, como o planejamento e a maneira de organizacdo do povo, vém atender 0s
principios e as necessidades prdprias e dispdem das relagdes, interacdo e convivio continuo
entre os Iny, que estrutura e sistematiza 0s espagos socioeducativos da comunidade. De acordo
com Tuan (1983, p. 198), "o lugar € um mundo de significado organizado”. Nesse panorama,
Certeau (2001); Jesus, (2011) e Silva, (2013) estdo a convergir com essa assertiva, uma vez que
os Iny véo expandindo e fortalecendo as convencdes sociais e culturais e situam-se nos espacos
da comunidade e da comunicalidade como um lugar sistematizado por meio de movimento e
relac@es, produzidos culturalmente pelos aldedes.

Nesse sentido, na pratica da apropriacéo dos saberes, fazeres e conhecimentos culturais
nesses espacgos socioeducativos, os Iny movem-se de forma sucessiva, mantendo a preservacao
da cultura, de anteméo, numa conduta transcendental secular. Portanto, nessa perspectiva
ocupar esses espacos, 0s quais estdo embebidos de sentidos, significados e finalidades, os quais
sdo marcados por condutas e principios difundidos desde longas geracdes, visto que a cada
geracdo os sujeitos sdo orientados e estimulados a obter e desenvolver os saberes e fazeres
tradicionais que acompanham a histéria do povo de forma milenar. Nesta pespectiva, a narrativa
da ancid Mahalaru destaca a respeito da busca por remédios para os doentes da aldeia, a fim de

gue outros tenham saude e voltem a sorrir, como podemos conferir no Box 29, a seguir:

Box 29: Os nossos antigos ndo usavam remedios da farmacia como os tori usam e nem iam
para a cidade no médico quando ficavam doentes, se curavam aqui mesmo na aldeia com
0s nossos remédios. Os mais velhos, 0s pais e avés iam no mato e buscavam raizes, folhas,
até casca de pau para fazer remédio para o Iny que estava doente, para ele ficar bom e
voltar a sorrir, pois, quando a gente fica doente a nossa alegria vai embora e a tristeza
toma conta da gente. Quando o remédio estava pronto, quem preparou ensinava como usar
e quem estava doente fazia direitinho, pois ninguém quer morrer. E quem tem que preparar
0 remedio € outra pessoa, ela deve buscar e preparar o remédio para o doente, pois se a
pessoa que esta doente fizer isso, o remédio ndo vai servir, ndo vai fazer efeito e ele ndo vai
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ficar bom e pode morrer. Por isso que é importante todo o povo conhecer a natureza, a
mata e o cerrado (MAHALARU, Aldeia Krehawa, marco de 2020).

Diante do exposto, compreendo que a relagéo e afinidade do povo Iny com a natureza
em busca de insumos para fazer remédios e cuidar das outras pessoas constituem esse espaco
socioeducativo num local de contextura, embebido de reciprocidades, companheirismos,
humanidade e interagdo. Quando a ancid se refere a alegria do outro € no sentido de estar bem
e ter salde, demonstrando comprometimento e amparo ao outro.

Nesse enfoque, e apreciando a narrativa da Mahalaru, percebe-se que recorrer a
natureza em busca de remédios para acudir e cuidar de um enfermo compete a quem tem
habilidades especificas e conhece as doengas e o0s artificios para cura-las, por meio do manejo
e preparacdo das plantas e seus derivados para manipular os remédios, no vigor de fomentar
seguranca, contentamento e bem-estar individual e coletivo aos aldedes. Visto que “o
verdadeiro compromisso é a solidariedade, e ndo a solidariedade com o0s que negam 0
compromisso solidario, mas com aqueles que, na situacdo concreta, se encontram convertidos
em coisas” (FREIRE, 2014, p. 23).

Desse modo, observa-se uma metamorfose que pertence ao cerne dos Iny, 0s quais
aprendem uns com os outros de forma coletiva como seres auténticos desse grupo, havendo
continuidade, conservagdo e perpetuacdo dos saberes e fazeres do povo, conforme o outro
aprende a partir dos ensinamentos de um coletivo de educadores. Como exposto nos relatos da
Mahalaru, no caso do processo de fazer uso dos remédios conforme as instrucdes e orientacdes
dos mestres para obter a cura. Nesse contexto, 0s principiantes aprendem as praticas originais
da sua cultura por meio da observacgéo, aprendem na juventude e difundirdo esses saberes e
fazeres para as geracdes futuras, assim, dando continuidade a historia tradicional e a
“pedagogia” de seu povo.

Isso posto, entende-se a mata como espacgo socioeducativo que acarreta um processo
socioeducativo em que se estabelecem, consonantemente, os saberes e fazeres Iny,
congruentemente vivenciados e experienciados, relacionando-se um com o outro e que, ao
mesmo tempo, transpassa o individuo e seus congéneres, tendendo para o conhecimento grupal.

Em concordancia com Larrosa (2011) destacamos que:

A experiéncia supde, como ja vimos, que algo que nao sou eu, um acontecimento,
passa. Mas sup8e também, em segundo lugar, que algo me passa. Ndo que passe ante
mim ou frente a mim, mas a mim, quer dizer, em mim. A experiéncia supde, como ja
afirmei, um acontecimento exterior a mim. Mas o lugar da experiéncia sou eu. E em
mim (ou em minhas palavras, ou em minhas ideias, ou em minhas representaces, ou
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em meus sentimentos, ou em meus projetos, ou em minhas intencdes, ou em meu
saber, ou em meu poder, ou em minha vontade) onde se da a experiéncia, onde a
experiéncia tem lugar (LARROSA, 2011, p. 6).

Ao contemplar as narrativas de Mahalaru, compreendi a mata também como local de
divertimento e do agrado do povo Iny. Uma vez que, ao iniciar a estacao frutifera, na qual as
familias saem com as criangas para coletarem frutos e materiais para confeccionar adornos e
artesanatos em seu habitat natural. Esta época € bastante esperada por eles, visto que, € um
movimento que ocorre coletivamente, no qual se envolvem de modo festivo e divertido. Dessa
forma, idealiza-se que as vivéncias nesse espaco sao exercitadas porque hé vontade e satisfacéo,

de acordo com os relatos de Mahalaru.

BOX 30: N6s passamos 0 ano inteiro esperando chegar a época das frutas. Quando chega
essa época, a gente gosta muito de sair pelos matos com as nossas criancas (filhos, netos e
bisnetos) para pegar todo tipo de fruta, materiais para fazer adornos e artesanatos, a fruta
para tingir as fibras para os enfeites, a fibra da arvore para fazer o tuu (rabicho) para as
mocas e mulheres dancarem no ritual do Aruand, o coco do tari para tirar o 6leo para
passar nos nossos cabelos, pegar lenha para fazer a comida, buscar barro na beira do rio,
lagos e lagoas para fazer vasos, panelas e aritxokd (bonecas), ervas e raizes para fazer
remédios. Quando achamos as frutas, a gente come la no mato e também traz e comemos
juntos em casa e dividimos com 0s nossos parentes que ndo podem ir. A natureza é muito
bonita, é muita felicidade quando vamos andando e vemos muitos bichos (animais) ouvir 0s
cantos dos passarinhos, vemos flores de varias cores e muitas frutas, é muito bom ver tudo
isso. L& é bem fresquinho! (MAHALARU, aldeia Krehawd, marco de 2020).

Desse modo, podemos perceber que a singularidade e alacridade propicia ao povo Iny
ter uma forma peculiar de viver e conviver emancipadamente, contrapondo-se a logicidade do
capitalismo da contemporaneidade, a qual tem sustentacdo no consumo exaltante e desenfreado.
Nessa acepcdo, o discurso da Mahalaru, quando enfatiza que as mulheres Iny saem com as
filhas, netas e bisnetas para a mata em busca de frutos e distintas matéria prima para a fabricacao
de utensilios culturais, demonstra que isso proporciona um convivio coletivo e harmonioso na
proporgao em que 0 outro se torna mais importante e as agdes serdo inteiramente designadas a
eles. Nesse sentido, 0 espaco da mata se torna um ambiente sacro ocupado a fim de suprir as
necessidades do povo, abrangendo um ritmo expressivo vivido e convivido fortemente em
harminia com a natureza.

Portanto, compreende-se que a pratica de se relacionar com a mata estabelece uma
forma distinta de obter solucéo para as dificuldades do cotidiano e suprir suas necessidades

diérias, a partir de uma Otica profunda e extensiva que correlaciona os seres, saberes fazeres e
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espaco/lugar. Constatamos que, esta forma de relacionamento com a mata, vem ao encontro da
tese de Scandiuzzi (2009, p. 19) ao elencar que “educar etnomatematicamente é trabalhar a
holicizacdo dos seres humanos, € aceitar as diferentes realidades e as inteligéncias maltiplas de

cada ser humano em seus grupos diversos € como agem em suas diferencas”.

4.3 A Canoa (Hawo) — artefato de conectividade entre os espagos aquaticos

O povo Iny tem uma maneira propria de ser e de viver e que traz consigo saberes,
fazeres e costumes temporais e seculares que sdo difundidos de geracdo em geracdo com 0
intuito de superar os obstaculos e desafios enfrentados na pulsdo da vida e a canoa € um
instrumento que constitui esse conjunto de saberes e conhecimentos ancestrais do povo Iny,
como pode ser conferido na narrativa mitoldgica de Kawina, no Box 32.

Culturalmente a canoa € um dos pricipais meio de transporte do povo Iny. Mas para
usufruir da fluidez desse instrumento sobre as &guas, colocam em prética saberes e
conhecimentos especifico e ancestral do processo de confec¢do da canoa. Confeccionada de um
unico tronco de madeira escavado cuidadosamente, é ela que desliza suavemente pelas aguas
do Rio Araguaia, lagos e lagoas na lida e na labuta do povo. E ela que dé a conectividade aos
lugares aquativos espacializados pelos Iny no processo de celebracdo dos ritos e cerimdnias que
constituiem o Hetohoky.

Conectividade esta que é possivel perceber na narrativa de Kobihety quando ele
destaca 0 processo de constru¢do e uso da canoa para navegar, enfrentando correntezas e
banzeiros sob as tempestades pelo rio Araguaia e seus tributarios, disponibilizando o seguinte

relato:

BOX 31: Eu aprendia a fazer hawo (canoa) vendo meu avd, junto com meu pai e tios
fazendo, eu sempre estava junto observando. Para fazer uma hawo € preciso encontrar a
arvore certa, os melhores lugares para encontrar é na mata na beira dos rios e dos lagos,
la a gente encontra arvores grandes e bem grossas para poder fazer uma boa hawo. A gente
derruba a arvore usando um machado, hoje em dia alguns Iny ja usam motor-serra, depois
mede o tamanho que a gente quer a hawo, descasca e marca o formato da canoa fazendo
pequenos cortes (escavando) com a ponta do facdo ou machado e vai colocando fogo e vai
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queimando devagar até chegar ao ponto certo, depois colocamos a hawo no rio e
experimentamos para ver se ficou boa mesmo. A hawo é muito importante para nosso povo,
pois usamos ela para pescar nos rios, nos lagos e lagoas, ela ajuda a alimentar nosso povo.
As criancas tambem gostam muito de tomar banho no rio e usam as hawo para irem para
as praias aqui perto da aldeia para brincar e cacar ovo de Kotuni. A hawo também pode
ser feita com arvores encontradas ja caidas. Aqui na aldeia, sempre depois do ritual do
Hetohoky, a gente usa o T00 para fazer hawo, pois € um tronco bem grande e grosso, o
ultimo Too deu para fazer trés hawo. Hoje em dia, algumas coisas mudaram aqui na aleia,
muitos Iny j& tém voadeira e motor, mas sao usados para viagens longes como ir em outras
aldeias, ir pescar em lugares longes porque a gasolina é muito cara. Agora quando vamos
pescar aqui perto usamos a hawo de pau, pois ndo precisa de gasolina, ndo gasta nada
para andar e ndo faz barulho para ndo espantar os peixes. (KOBIHETY, aldeia Krehawa,
marco de 2020)

Imergir na aldeia Krehawa permitiu-me ouvir e presenciar os gestos, mencéo e atitudes
do povo que me surpreenderam diante de tanta sapiéncia, conhecimentos e aprendizados
seculares, consequéncia de longos anos de contemplacdo, convivéncia e descobertas. Na
vertente de Vergani (2007, p. 42), “a logica da analogia apela para o imaginario pessoal e
coletivo. A imaginacdo simbdlica opera a partir da psique e reflete em todos os campos do
conhecimento humano: a sua bipolaridade assume a recondug¢do do figurado™.

Parafraseando Baczko (1985), o qual enfatiza que é por meio do imaginario que as
aspiracdes, aversdes e esperancas de um povo sdo manifestadas e se constituem as sociedades
e grupos, assim, possibilitando a estruturacdo das suas identidades e objetivos e, dessa forma,
organizando o passado, presente e futuro. O imaginario expressa-se por ideologias, utopias,
simbolos, alegorias, rituais e mitos. Dessa forma, no meio Iny, o imaginario é fortemente
presente visto como via favoravel da observacao, dando origem as técnicas e producgdes do povo
que, por meio do conhecimento difundido por longas geracdes, fomentado pela idealizagdo
inspiradora em circunstancias inovadoras, como a producédo de canoas, produzindo verdadeiras
obras de arte na comunidade, esta nitida uma forma particular de ensinar e de aprender a lidar
com esse conhecimento, utilizando suas proprias técnicas. Nessa perspectiva, D’ Ambrosio
(2002, p. 53) aponta que “o conhecimento ¢ gerador, decisivo para a a¢do, sendo, no
comportamento, na pratica, no fazer, que se avalia, redefine e reconstroi o conhecimento para
atender suas reais necessidades”.

Portanto, se nota que o imaginario do povo Iny é constituido pelos saberes e fazeres
comunitarios que promovem o desenvolvimento de artificios, métodos e praticas para
solucionar dificuldades de deslocamento fluvial, quando ndo havia outras possibilidades de

navegacao pelo rio. Desse modo, tendo em vista a inviabilidade de deslocamento, o povo Iny
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descobriu meios para fabricar canoas e, com o tempo, vem inovando e reconduzindo suas
praticas, adequando algumas tecnologias, entrelagando “artefatos — concretos — e mentefatos —

percepgao, conceitos” como destacado por D’ Ambrosio (2016):

A realidade informa o individuo através dos sentidos. Claro, os sentidos séo
diferentemente desenvolvidos e agucgados de individuo para individuo. Cada
individuo capta da realidade informacoes distintas e processa essas informacGes por
um mecanismo até hoje nao desvendado pelas ciéncias. Isso permite a cada individuo
definir estratégias de acdo. Essa acdo necessariamente se da na realidade,
modificando-a. A realidade assim modificada, informa o individuo no instante e o
mesmo ciclo se repete (D’AMBROSIO, 2016, p. 77-78).

Nessa perspectiva, a pratica de observar a natureza levou o povo Iny a desenvolver o
oficio da fabricacdo da canoa usando troncos de arvores, utilizando o raciocinio para realizar
seus objetivos, concretizando suas ideias para atender as necessidades de vivéncia e
sobrevivéncia do momento.

De modo geral, entende-se que € da mata que vem quase tudo que o povo Iny precisa
para sobreviver. Entdo, esse ambiente evidencia-se também como local que desperta a
criatividade e inovacGes do povo. Néo ter utensilios tecnolégicos da modernidade ou os
utensilios usados pelos ndo indigenas ndo impossibilitou o povo Iny de idealizar, arquitetar e
construir uma canoa. Entretanto, foi por meio da organizacdo do raciocinio e pela curiosidade
que impulsionou a criacdo de estratégias proprias para atender suas necessidades surgidas no
cotidiano.

A singularidade do povo Iny é evidenciada pelo seu jeito préprio de viver, sendo
notavel o desenvolvimento de estratégias e técnicas resultantes da forma de pensar e viver no
seu universo, incluindo os saberes e fazeres, conforme destacado por Silva e Severino Filho,
(2018, p. 210): “dessa maneira, executam um projeto socioeducativo de acordo com 0S seus
valores, vivéncias, convivéncias e experiéncias significativas acumuladas pelos ancidos e
ancias, ao longo dos tempos”.

Nesse sentido, € na vivéncia diaria que se constitui a organizagdo social e cultural do
povo Iny por meio dos artefatos e mentefatos D’ambrosio (2001) que acarretam préaticas
inovadoras dos saberes e fazeres de origem, atendendo a um problema grupal. Ao relatar o
processo da construcdo da canoa (ver a seguir, na figura 21), Kobiheti dispde de conceitos
etnomatematicos, explicando da sua forma e usando linguagem propria. Entdo, a forma de
producdo aplicada a construgdo dos artefatos e mentefatos evidencia a pratica de pensar para

agir permeado pela observacéo, anélise e reflexao.
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Figura 21 — Processo da consgrucdo da canoa de madeira.

O primeiro passo para a construcdo da canoa € encontrar a arvore adequada, grossa e bem
alinhada, geralmente o Landi, cortar o tronco com o machado e descascar.

- 5 T
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Depois da retirada do tronco e descascar, risca O préximo passo é pendurar a canoa sob
o inicia-se a escavagdo unsando um machado duas forquilhas, coloca folhas secas e
e vai dando forma a canoa. galhos de pau seco e ascender fogo para

da o acabamento final.

Apobs concluir todos 0s pagos a canoa esta pronta, entdo é
coloca-la no rio, pois ja esta no ponto de fazer uso.
Fonte: Prof. Kobyheti Beinari Karaja -marco de 2020.
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4.4 A Oworu (roga) como espaco socioeducativo

No contexto Iny, a préatica do cultivo da rocga é vista como um espago socioeducativo
estruturado por uma rede constituida por mitos, ritos e ceriménias. Como mostram os relatos
de Kawina, os seus antepassados, visto que eles moravam em acampamentos nas praias e as
margens do rio Araguaia, a base de sua alimentacdo era caca, pesca e frutos e encontravam
esses alimentos com facilidade onde estabeleciam suas moradias.

Com o passar do tempo, a alimentacdo ia ficando dificil naquele local, entdo,
levantavam acampamento e iam para outro local, assim, mudando constantemente de lugar.
Contudo, por meio das narrativas de Kawina, pude registrar o mito que da sentido e premissas
para origem do cultivo da roga, canoa, artesanatos e outros saberes, fazeres e costumes do povo

Iny, e que pode se conferido a seguir:

Box 32: Antigamente o povo Iny so se alimentava de hanarura (batata) e haté (frutas). Um
casal tinha 03 waritxoré (filhas), o waha (pai) casou uma delas com um budoé (veado) e ele
S0 trazia capim para a casa, 0 sogro nao gostou de comer capim e mandou ele ir embora e
casou a outra filha com um txotx6 (pica-pau) e ele sé trazia casca de pau para comer, 0
sogro também ndo gostou e também mandou ele ir embora e disse que queria outro tipo de
comida. A filha mais nova olhou pra cima e viu uma takina (estrela) mais brilhante no
biburawetky (céu) e disse a seu waha que queria se casar com ela. Takind ouviu e na
madrugada veio até a Ijadokoma (moca), s6 que ela ndo gostou dele porque Takina veio em
forma de senadu (velho), ele ficou com muita vergonha e triste e sua irma Imahyru ficou com
muito dé de Takina e disse que casaria com ele. Logo Imahyru ficou boté (gravida). Ele
sempre saia para o mato sozinho e falava pra ninguém ir atras dele, a kuladd (crianca) ja
estava grandinha e ele continuou indo para 0 mato sozinho, um dia a crianca ficou chorando
e Imahyru o pegou e saiu atras de Takina e viu ele na beira do berohoky (rio Araguaia)
tirando a fantasia de senadu, era um habu (rapaz) muito iruxerari (bonito) e ele ja tinha feito
hawo (canoa), narihi (remo) e ja estava na béé (agua), cocar, lahetd e outros enfeites, uma
oworu (roga) muito grande na beira do behoky e tinha plantado milho, mandioca, batata
doce, banana, inhame, amendoim, abobora. Takina ficou com vergonha e queria vestir a
fantasia de senadu de novo, sua esposa disse que queria ele daquele jeito Inytymyra (jovem)
e voltaram para casa. Sua cunhada, quando viu ele iruxerari (bonito), quis pentear seu
cabelo, mas sua nadi (mde) ndo deixou. Entdo, Imahyru contou tudo a sua familia e eles
ficaram muito felizes com o que ouviram, Takina ensinou a eles como colher o que tinha
plantado e guardar as sementes para plantar depois, a cozinhar e assar, ensinou a coletar
bidé (mel), a pescar, a, cacar, a fazer wel6 (moradia), a fazer machado, faca e lanca de
pedra. Naquele tempo, os dias eram mais curtos, o Txuu (sol) demorava menos no
biburawetky e a massa da mandioca estava demorando a secar, entdo a sogra reclamou
falando que, como ele veio do biburawetky (céu), ele tinha que resolver esse problema para
a massa secar mais rapido. Entéo, Takina saiu e fingiu que estava morto e veio um monte de
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rara (urubu), entdo, ele pediu ajuda para o rara rei que voou até o biburawetky, passou por
trés estrelas como Takina falou, encontrou e bateu no joelho do Txuu. Assim, com o joelho
machucado, ele andava mais devagar e os dias ficaram mais compridos. Depois que Takina
ensinou tudo o que nosso povo precisava saber para sobreviver todo esse tempo, pegou sua
wahawyy (esposa) e seu wariore waritxore (filho pequeno) e foram embora de volta para o
biurawetyy. Hoje, o que nds Iny sabemos aprendemos com nossos antigos e vamos ensinando
para nossos filhos e netos e olhamos para biurawetyy e vemos as trés estrelas juntas mais
brilhantes 14, que é a familia de Takina e seremos sempre agradecidos por tudo o que ele
ensinou ao nosso povo (KAWINA, aldeia Krehawd, marco de 2020).

De acordo com a narrativa acima, Takina é um protagonista que faz parte da mitologia
Iny, habitante da dimensao celeste que esteve na terra entre o povo Iny por um periodo, o0 tempo
necessario para ensinar ao povo muitos saberes, fazeres e técnicas, 0s quais garantiram sua
sobrevivéncia desde tempos milenares e que foram propagadas de geracdes a geragdes até a
geracdo contemporanea, como: a préatica de plantar rogas, fabricar canoas, a capturar peixes, a
confeccionar os enfeites, entre outros.

A partir da exposic¢ao do mito narrado por Kawina, que emerge o povo Iny, nos levando
a compreender que, no seu universo, convivem com seres de diferentes cosmos e de diversas
formas que influenciam no comportamento e na forma de viver e conviver dos Iny e que estdo
correlacionados aos rituais. Portanto, ao compreender o mundo Iny, com base na forma com
que se relacionam com a mitologia, percebe-se que os subsidios miticos e naturais sao urdidos
entrelacando-se concomitantemente com as narrativas € 0 modo como 0 povo convive no
presente, com seus ascendentes e descendentes. Desse modo, para reiterar, seguimos com as

narrativas evidenciadas por Kobihety (2020).

Box 33: Quando os tori chegaram aqui na regido, eles davam muitas coisas para gente
que ndo era da nossa cultura, como: rapadura, acucar, café, arroz, 6leo, sal, fumo. Fomos
convivendo com eles e fomos vendo eles fazer as rogas grandes, as nossas rogas eram
pequenas, pois sé tinha machadinha feito de pedra e ndo dava para fazer a oworu grande.
Depois que os tori deu para nés machado, foice e facdo comegamos a fazer oworu grande,
a gente plantava batata doce, mandioca, melancia, milho, abdbora, amendoim, maxixe,
inhame, arroz e continuamos plantando até hoje. As oworu é para sustentar nossas familias,
principalmente, na época de ritual, quando vem muitos Iny de outras aldeias, mesmo tendo
que comprar algumas coisas que nao é da nossa cultura. Aprendemos fazer oworu com
nossos avos, junto com nossos pais e hoje ensinamos nossos filhos, para quando eles tiverem
a familia deles poder plantar oworu para sustentar a familia. Meu avé ja falecido dizia que
para fazer oworu precisa observar e escutar o0s sinais da natureza, que vai indicar 0s
momentos certo para tudo e prestar atencdo nas fases da lua, pois se fizer alguma dessas
coisas na lua ruim, a oworu ndo da uma boa colheita. Precisa escolher lugar na mata ou
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no cerrado onde a terra é preta, quando a gente vé a estrela solitaria brilhando no céu ou
quando o murici comeca a florir, ¢ um sinal que indica que é a época certa para rocar e
derrubar a oworu e esperar o primeiro trovdo que indica que ja pode queimar a roga, pois
logo a chuva chega para poder plantar as sementes. Antigamente, a terra era muito imida,
por isto s6 pegava fogo na parte derrubada e seca, tudo isso era bem respeitado e observado
no passado. Hoje esses sinais ndo sao mais muitos visiveis e o rocado pega fogo com mais
facilidade, pois a temperatura esta muito quente e se ndo tiver cuidado na hora de queimar
o0 fogo se espalha e ndo conseguimos mais apagar (KOBIHETI, aldeia Krehawa, marco de
2020).

De acordo com a narrativa do ancido, percebe-se a existéncia de uma composicao
mitica que deixa transparecer a forte ligacdo da influéncia lunar e dos sinais da natureza em
todas as agdes e decisdes a serem tomadas ao fazer uma roca. O povo Iny é gerido fortemente
por um pensamento mitico que conduz a organizacdo e elaboracdo de circunstancias do
cotidiano no qual vivem e no que acreditam. O mundo Iny é regido por uma cosmologia formada
por trés dimensdes, a celeste, a terrestre e a aquatica, com diversos seres espirituais oriundos
dessas dimensdes, 0s quais concedem 0s saberes e fazeres do povo. Pois os saberes, fazeres e
conhecimentos sdo oriundos dos mitos e ritos, 0s quais estabelecem os artefatos e mentefatos
que dao sustentacdo para a sistematizacdo dos saberes, fazeres e conhecimentos culturais dos
aldedes. Nessa pespectiva, para 0s Iny, 0s seres espirituais € 0s animais sdo vistos como
humanos e se relacionam entre si. Corrobornado com essa perspectiva Castro (2004) destaca

que:

As narrativas miticas sdo povoadas de seres cuja forma, nome e comportamento
misturam inextricavelmente atributos humanos e ndo humanos, em um contexto
comum de inter comunicabilidade idéntico ao que define 0 mundo intra-humano atual
(CASTRO, 2004, p. 229)

Portanto, nota-se que a pratica de fazer o rogcado e formar a roca, se sujeita a
temporalidade que distingue a época certa para todas as etapas, desde a derrubada até a colheita
dos alimentos. Nas narrativas Iny entende-se que, antes de terem contato com os tori o povo Iny
ja faziam rocas pequenas por causa do machado pequeno. E com contato com os tori,
aprenderam a fazer rogas grandes porque Ihes foi fornecido o machado de metal, facéo e foice.
Portanto, eles ja conheciam a agricultura, s6 que era praticada de outro modo. Nenhum povo
sobrevive sem produtos agricultaveis, entdo, com o passar do tempo vdo adequando as praticas
de cultivar e produzir o sustento das familias, assim garantido a sobrevivéncia de seu povo.

Em vista disso, a vivéncia e convivéncia do povo Iny com os tori comeca a assumir

um novo formato, pois as narrativas permitem compreender que a pratica do cultivo das rocas
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grandes viabiliza mudangas no ritmo da vida social e cultural e constitui uma rotina de trabalho
entre os integrantes dos nucleos familiares. Contudo, mesmo os Iny aderindo a préatica do cultivo
de rocas grandes e adotando o uso de artefatos, que ndo eram de sua realidade e obtendo
algumas alteracGes em suas vidas, ndo deixaram de ser Iny. Contudo, com o passar do tempo
vao se adequando conforme a dindmica das reelaborag6es e transformacgdes que acontecem com
todos os povos do mundo quando entram em contato com outras culturas.

Desse modo, nas narrativas dos ancidos constata-se que, para iniciar o cultivo da roca
na aldeia, aconteceu a motivacdo para compreender e executar o cultivo de roca e,
consequentemente, acontece também incentivo e estimulo para ensinar as geracgOes futuras.
Sendo assim, o sistema de difusdo dos saberes e conhecimentos relativos a roga constitui-se
guando o povo inicia a producdo do seu préprio alimento por meio da producdo de rocas,
incluindo todo o preparo da terra, plantar e colher, pois além da alimentacdo diaria, esses
mantimentos também séo usados nos eventos culturais na comunidade, sendo associados aos
saberes, fazeres inerentes aos rituais e cerimonias, agregando assim subsidios indispensaveis
para edificar e constituir a identidade individual e coletiva do povo Iny.

A pratica Iny do cultivo de rocas esta diretamente ligada com a acédo espiritual e mitica
gue une 0 povo a natureza por meio do ouvir e interpretar os sinais do universo para o exercicio
de preparar a roga, o qual acontece por meio de uma forte ligacdo cdsmica. Escolher o espaco,
derrubar e plantar, de acordo com o0s ensinamentos dos mais velhos, determina aptidao e
conhecimento para praticar os saberes, fazeres e técnicas para concluir essa atividade tdo
importante e necessaria para o povo Iny, como podemos conferir na narrativa do ancido
KOBIHETI:

Box 34: Para fazer oworu, junta todo mundo da familia, o av6, meu pai, tios, filhos, netos
para fazer oworu, pois tudo o que colher € para o sustento de toda familia. Quando chega
a época de derrubar a mata para fazer oworu, reinem-se todos os homens da familia e véao
cacar, pescar e colher frutos para alimentar bem e ficar forte para a missdo da derrubada
que € uma tarefa muito pesada. As mulheres da familia se reinem para fazer a comida e 0s
homens preparam os equipamentos (machado, foice e facdo). Apds os homens estarem bem
alimentados, seguem para a derrubada da oworu. Quando a derrubada esta pronta, espera-
se todo 0 mato secar e pde fogo deixando o terreno limpinho, no jeito de plantar as sementes
gue foram guardadas da colheita passada. N6s Iny, pensamos muito no outro, cada familia
faz a sua oworu e no tempo da colheita, se tiver alguma familia na aldeia que a colheita
ndo foi farta a gente divide o que colhemos com essa familia, para que nédo falte alimento
para eles. A cada ano, a oworu é feita em lugar diferente, pois a terra precisa descansar
(KOBIHETI, Aldeia Krehawd, marco de 2020).
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Diante da narrativa do ancido, compreende-se todo o processo do cultivo das rocas,
desde o periodo da derrubada até a colheita e 0 consumo dos produtos como uma prética
comunitaria, a qual garante alimentos para todo o nacleo familiar e ainda se compartilha com
0s nucleos que ndo tiveram uma colheita farta, garantindo assim, alimentos para todos da
comunidade. Portanto, 0 espago da roga se estabelece como ambiente que vai além da producao
de alimentos, estabelece-se como espaco da partilha, solidariedade, coletividade e harmonia,
garantindo o bem viver de todos os integrantes da comunidade.

Em vista dessa dinamica da roca, além de cultivar diferentes espécies de tubérculos,
ramas e cereais, outro fator positivo é a melhoria e variedade na alimenta¢do do povo, uma vez
que cada espécie de planta cultivada na roca tem um periodo de colheita diferenciado, por
exemplo, o0 maxixe e o0 milho dao frutos apds trés meses do plantio, a abdbora e a melancia dédo
frutos com cinco meses, a batata doce e a mandioca sé depois de um ano.

De acordo com Meggers (1977) e Posey (1983), as vantagens dessa forma de cultivo,
utilizando as técnicas de derrubada, queimada e coivara destacam-se por apresentarem 0s
seguintes atributos: desmatamento em pequenos lotes de terra de cada vez, pratica essa que
acontece anualmente e sua utilizacdo € temporéaria, minimizando o tempo em que a superficie
é exposta ao sol e a fortes pancadas de chuva; o plantio de espécies diversas, com alturas
diferentes que reduzem o impacto do sol e da chuva sobre o solo, evitando a propagacgéo das
pragas. Tudo isso se constitui numa solucdo ecoldgica racional adaptada e praticada pelos Iny.
Assim, a prética efetivada por meio do sistema de cultivo do povo Iny baseia-se no ciclo de
nutrientes do solo contendo minerais que sdo mobilizados durante a queima, ficando
disponiveis para as plantas sob a forma de cinzas na terra. Cada nucleo familiar tem suas rogas
e 0 seu espaco para cultiva-la, praticando o trabalho coletivo, tanto nas derrubadas quanto nas

trocas de sementes e mudas.

4.5 BEROKY - Rio Araguaia no contexto Iny

No mito de origem do povo Iny, conforme explicitado na narrativa de Kawina (Box 01),
consta que eles vieram das profundezas do Rio Araguaia, onde formavam a comunidade dos
Berahatxi Mahadu (povo do fundo do rio). La o espaco era pequeno, mas eram felizes e tinham
muita fartura, até um jovem Iny encontrar uma passagem e, por ela, veio até a superficie do
Berohoky (Rio Araguaia) e, encantado com as belezas das praias e da natureza, com espago
bem amplo onde poderiam viver e conviver livremente, voltou e convenceu os demais virem

com ele. Passado um tempo, ja habitando a superficie d terra conheceram as doengas e a morte
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e tentaram voltar, mas ndo conseguiram, pois Koboi deixou uma grande cobra na passagem e
ndo puderam mais voltar. Entdo, se espalharam pelas margens do rio Araguaia formando vérias
aldeias

Em vista disso, o Rio Araguaia é substancial para o povo Iny, sendo que todas as suas
aldeias estdo constituidas as margens do rio. N&o ha registro escrito, nem na meméria do povo
e nem na mitologia algum indicativo da existéncia de aldeias Iny a ndo ser na extensdo do Rio
Araguaia e em seus afluentes, tendo as aguas como uma das principais fontes de busca de
alimentos. Os Iny tornaram-se exelentes pescadores e navegadores. De acordo com a narrativa
de Kobiheti, os peixes de escamas e, principalmente, a tartaruga tém a preferéncia Iny, sendo
0s mais apreciados pelo povo. No entanto, o rio Araguaia passa por liberacdo sazonal, o que
acarreta forte influéncia na captura dos peixes e tartarugas, conforme o nivel da 4gua, como

destaca Kobiheti:

Box 35: L& pelo més de setembro comeca a chuva e o Berohoky comeca a encher, 14 pelos
meses de janeiro e fevereiro o rio enche tanto que derrama, enchendo as impucas e
encontrando com as aguas dos lagos. Nessa época, 0s peixem saem do rio e vao para 0s
lagos e vém dos lagos para o rio em cardume, a gente vé de longe, sdo muitos peixes, da
para ver a agua tremer. Nessa época, eles sobem rio acima para desovar. Nessa época, a
pesca fica dificil, por estar tudo cheio, os peixes se espalham para as impucas e lagos, a
agua suja dificulta para os peixes verem o anzol e a comida fica muito facil, entdo ndo
querem as iscas, entdo, usamos redes para pescar. E para pescar tartarugas usamos
boinha, um pedaco de buriti, linha e anzol, que também se torna dificil com a cheia, pois
elas ndo gostam de lugares muito fundo e vao para os lagos, pois la é mais facil para
encontrar comida, pois tem muitas frutas que caem na agua, plantas molinhas e lodo. A
partir de abril, a Agua comeca a baixar e os bancos de areia comecam a aparecer, as kotuni
voltam para o rio. A seca é uma época de fartura, os peixes ficam represados nos lagos e
em algumas partes do rio, dai a pesca € muito mais produtiva. Aprendemos com nossos
avos e nossos pais a conhecer como 0s peixes agem e por onde eles andam, os peixes de
escama vao mais por cima da agua, os de couro vao pelo fundo (KOBIHETI, aldeia
Krehawa marco de 2020).

No contexto Iny, 0s peixes e as tartarugas ndo sé alimentam as familias. Ao chegarem
da pescaria, 0s homens separam parte do que conseguiram para alimentar as familias e parte é
vendida para os tori, 0s quais, ao longo dos anos de convivéncia, também adquiriram habitos
alimentares do povo Iny, principalmente em relacdo ao consumo da tartaruga. Com o dinheiro
arrecadado, eles compram o que nao tém em casa, como: frango, carne, bolachas, refrigerantes,
arroz, farinha de puba, agucar, café, a gasolina para quando o local da pesca é muito longe,

materiais para construir redes, linha e anzol, assim, realizam um planejamento financeiro de
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maneira a garantir sua subsisténcia familiar.

De acordo com a narrativa do ancido, evidencia-se o dominio e a intimidade do povo
Iny com as aguas do Rio Araguaia, apresentando-se como bons conhecedores do seu ambiente
de vivéncia, descrevendo-o como espaco de atuacdo e de conhecimentos do povo, sobretudo,
em relacdo aos habitos da fauna aquética. Desse modo, compreende-se 0 Rio Araguaia e seus
afluentes como espacos socioeducativos dos Iny. Suas aguas tomadas por correntezas e
banzeiros apresentam uma relacdo intima de constante dialogo com o povo Iny que habita as
margens do rio, dando-lhes a liberdade de percorrer pelos maltiplos espacos desse, a partir da
associagdo mitica sacra para o povo Iny.

Portanto, esses espagos se constituem por meio das relagdes do povo com o rio, para
obter alimentos, para deslocar-se, para cuidado com o corpo, para transacdo entre os rituais,
mitos e ceriménias, articulando-se artefatos e mentefatos. E também espaco de sintonia e
comunicagdo com seres espirituais de outras dimensdes, constituindo e firmando a identidade
Iny, viabilizando subsidios, os quais estabelecem a cultura do povo. No entanto, o Rio Araguaia
conta um histérico de luta pela sobrevivéncia dos aldedes, tornando-se lugar de origem de
praticas ancestrais para as geracOes presentes e futuras, estruturando-se como espago
socioeducativo do povo Iny.

Dessa maneira, a praxis decorrente do processo socioeducativo gerado nesse espaco
aquatico, reinventadas pelas condutas do povo no seu lugar de vivéncia e convivéncia vai desde
a habilidade de locomocao pelo Rio Araguaia, até mesmo aos artificios para conseguirem
alimento as margens do rio, desde quando crianca, que praticam essa atividade como diverséo.
Destarte, essa interagdo disseminando saberes e fazeres seculares permeados na cultura entre as
distintas geracdes, disseminando entre os mais jovens diferentes aprendizados, como: nadar,
mergulhar, navegar pelo curso do rio e lagos, a remar enfrentando correntezas e banzeiros, lidar
com seres miticos habitantes do Rio Araguaia.

Sendo assim, compreende-se 0 Rio Araguaia como espaco impulsionador de saberes,
pois, devido a preciséo de deslocamento e de transito pelo rio, o povo elaborou a técnica da
fabricacdo da canoa, do remo e zinga. Para conseguir comida, arquitetou arco, flecha e lanca
para captura de peixes e cagca. Também descobriu técnicas para navegar na época da seca pelas
correntezas do rio e de manter a respiragao embaixo d’agua por mais tempo, concebendo um
conjunto de experiéncias e de aprendizado ao longo da vida relacionadas ao Berohoky.

Entdo, no contexto Iny, o Rio Araguaia esté inserido numa relagdo que ultrapassa seu
espaco no mundo, alcangando outras dimensdes além da terra, & medida que a historia dos

antepassados € resguardada e respeitada e difundida culturalmente. Assim, o conjunto das
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atividades e exercicios realizados nos locais de vivéncia e convivéncia, relacionados com o rio,
acontece numa conexao de respeito, obediéncia e dominio pelo espago ocupado. Dessa forma,
compreende-se que o Rio Araguaia, para o povo Iny, além de local de habitacdo, torna-se
memoria e recordacdo que se concebem nas paisagens, reconhecendo 0s espacos como

sagrados, assim como as matas.

4.6 A aldeia e a territorialidade

Ao consultarmos no dicionario a palavra aldeia, vamos encontrar a seguinte definigéo:
“Pequena povoagdo menor que uma vila”. Ou ainda: “Povoagdo de indigenas; aldeamento:
aldeia de indios”. Mas esse ndo foi um termo atribuido as comunidades indigenas pelas préprias
comunidades. Esse termo foi atribuido as comunidades indigenas pelos ndo indios apds um
processo muito duro e penoso em que 0s povos indigenas foram obrigados a se aglomerarem,
a se aldearem em uma determinada porcéo de terra, j& que a sua vida ndo era mais permitida.

Mas nenhuma dessas defini¢cbes consegue dizer o que de fato € uma aldeia indigena.
Longe de ser apenas uma pequena povoacao, isto &, um aglomerado populacional menor que
uma vila, uma aldeia indigena é um organismo vivo e cheio de vida onde as pessoas tecem uma
teia cultural capaz de sustentar os saberes, fazeres e conhecimentos necessarios para a pulsao
da vida, vivéncia e sobrevivéncia do seu povo.

Conforme as narrativas de Kawina (2019), antigamente, na época do verdo®, eles
moravam em abrigos temporarios, na lingua Iny sdo chamados de Hawa, normalmente armados
nas praias. Sao barracas feitas com palhas de coqueiros babacu ou piacava, madeiras e cip6s
(ramos flexiveis de plantas para fazer amarragdes) para protegé-los do sol forte e do sereno,
sendo faceis de serem montadas e desmontadas, pois as mudangas eram constantes, uma vez
que ficariam naquele local somente enquanto a pesca, a caga e a coleta de frutos estivessem
faceis. No inverno, quando iniciava a chuva e a agua comegava a subir, desmontavam os abrigos
e instalavam-se em regides mais altas, fugindo do alagamento, até o verdo chegar novamente.

Percebe-se que essa pratica também era uma maneira de proporcionar a participagao de
toda a familia nas atividades da captura de peixe, tartarugas, coletas de ovos de tartarua e tracaja,

cacar e colher frutos e, consequentemente, 0os mais jovens conhecerem o0s lagos, rios e suas

6 Epoca da seca entre os meses de abril a novembro, perceptivel pela falta da chuva, sol forte e calor. Seu inicio é
marcado por milhGes de borboletas amarelas que, para os Iny, iniciam um novo ano e um novo ciclo, vento que
embala as arvores e forma ondas nas aguas, surgindo praias exuberantes e altos barrancos. Nesse periodo, as
aguas vao baixando, facilitando a captura de alguns peixes, como o pirarucu e tucunaré que se concentram nos
lagos, lagoas e préximos as praias.
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margens, lugares sagrados para o povo Iny, devido a sua forte ligacdo com o mito de origem.
Portanto, essas agdes demonstram 0s costumes e praticas que as familias Iny realizam para
reproduzir os saberes, fazeres e conhecimentos para garantir a alimentacdo e a sobrevivéncia
de todos. Dessa forma, compreende-se essa pratica como uma arte constituida de técnicas que
compdem a cultura do povo por longas geracoes.

Nessa perspectiva, compreendemos que € a sistematizacdo dos saberes e fazeres do povo
constituidos e reproduzidos pelos Iny no desenvolvimento de suas acdes e atividades do
cotidiano no decorrer de toda sua histdria. Tudo isso nos permite conhecer os processos de
geragéo, organizacao e difusdo do ser, saber, fazer e conhecimentos culturais. Contudo, Kawina,
por meio de suas narrativas, nos apresenta o processo e as mudancgas ocorridas com o tempo no

modo de vida do seu povo.

Box 36: Hoje moramos permanente em aldeias, mas ainda continuamos com a prética da
pesca e acampamentos nas praias, nos lagos e nas beiras do Rio Araguaia. As mulheres e
criancas ficam em casa na aldeia e os homens e rapazes vao pescar de canoas de madeira
ou de voadeiras, alguns levam barracas de camping para dormir e outros dormem direto na
areia da praia. Quando é pescaria de Kotuni (tartaruga) demoramos até uma semana fora
da aldeia, quando chegamos separamos parte para nossa alimentacdo e a outra parte
vendemos para os tori que vém na aldeia comprar ou levamos na cidade. Com o dinheiro da
venda de peixe e de tartarugas, compramos gasolina para ir pescar novamente e comida
para nossas familias. Além da venda de peixes e tartarugas, as mulheres fazem artesanatos
e adornos como: brincos de missangas e de pena, pulseira, colar com sementes, esteiras,
bolsas e cestas com a fibra do buriti, artitxoko e vendem, alguns tori vem aqui na aldeia
procurar, outras vezes, elas vdo vender na cidade. Nés, homens, fazemos cocar, lahet6,
cestos grandes e vendemos, geralmente, quem compra mais nossas coisas Sao pessoas que
vem de outras cidades, os tori daqui quase ndo compram. Com o dinheiro, compramos
comidas, roupas, calcados (KAWINA, aldeia Krehawa, margo de 2020).

O desfecho desse didlogo demonstra mais uma vez que as situacfes enfrentadas no
cotidiano da comunidade Krehawa determinaram a construgdo cultural do povo Iny, revelando
a difusdo e sistematizacdo das préticas, saberes e fazeres entre distintas geracdes familiares ao
longo da sua historia, que vdo aprendendo e sistematizando na convivéncia diaria com o0s
familiares mais velhos. Percebe-se que a producdo dos conhecimentos, que tangenciam o0s
saberes, fazeres e praticas do povo, sdo frutos das experiéncias vivenciadas pelo grupo cultural

em que estdo inseridos. Nessa perspectiva, Gauthier (1998) evidencia que:

[...] o saber é uma relagdo, um produto e um resultado: a relacdo do sujeito que
conhece com seu mundo, 0 que é produzido pela interagdo entre o sujeito e seu mundo
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e o resultado dessa interacdo. O saber existe somente referido a situacdo cognitiva.
Nao pode existir nenhum saber em si. Dai podemos considerar que todo saber é uma
relagdo. (SCHLANGER, 1978 apud GAUTHIER, 1998, p. 182)

Com isso, compreende-se de que forma os conhecimentos, saberes e fazeres se
estabelecem em relagdo ao meio de convivéncia e a interpretacao dos fatos do cotidiano e do
desenvolvimento social, cultural e politico do universo Iny. De acordo com Mignolo (2003), os
conhecimentos estdo entrelacados de uma forma utdpica com o epistémico, o substancial e
ocidental. Assim, tratando-se de saberes e fazeres tradicionais, referimo-nos a sapiéncia local
constituida no cotidiano da comunidade, a qual esta integrada a cultura e as préaticas adquiridas
e reproduzidas sem esfor¢o para produzir esses conhecimentos. Diante dessa perspectiva,

Santilli (2005) assevera que:

Conhecimentos/saberes tradicionais sdo aqueles produzidos e compartilhados por
comunidades locais, indigenas ou néo, estes incluem suas relagbes com o territério,
entre outras; também incluem técnicas de manejo de recursos naturais (SANTILLI,
2005, p. 192).

De acordo a autora é importante também procurarmos compreender 0s saberes e
fazeres indigenas, ou seja, a cultura deste povo e falando em saberes tradicionais e culturais
inclui-se também a sapiéncia local, que esta relacionada a cultura e a vivéncia social que surge
e se constitui sem determinar esforco algum para a constituicdo e propagacdo desses
conhecimentos.

Nessa pespectiva, ao longo da historia, os Iny vém acumulando experiéncias, técnicas,
praticas e habilidades que garantem sua vivéncia, convivéncia e sobrevivéncia, constituindo,
assim, o acervo de saberes, fazeres e conhecimentos do povo, os quais “se manifestam como
modo de fazer e sistemas de explicacBes que respondem as necessidades e indagac6es sobre 0s
fatos béasicos da realidade: o individuo, a sociedade e a natureza (imediata, planetaria e
cosmica)” (D’AMBROSIO, 1999, p. 22).

A vida é resultante da dindmica desses trés fatos e a continuidade da vida, como
fendmeno cdsmico, depende da resolucéo e conservacao desse tridngulo, presente nas praticas
e nos afazeres do povo. Nesse sentido, diante das narrativas Iny relatadas anteriormente,
podemos perceber vigorosamente a relacdo do povo com 0 meio, com a natureza, com 0 COSMO
e com a mitologia. Fundamentados nesta visdo que apresentamos 0s saberes, fazeres e
conhecimentos Iny na pratica de pescar, cacar, dentre outras atividades que garantem sua
sobrevivéncia. Em vista disto, continuamos com as narrativas, dando sustentacdo ao nosso
trabalho.
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Box 37: Os tori chegaram na regido e fomos tendo contato e eles foram conquistando nossa
confianca e foram nos dando objetos da cultura deles que a gente ndo conhecia, como:
alimentacdo (doces, rapadura, bolachas, carnes de vaca, arroz, feijao, éleo, entre outros),
fumo, bebidas, machado, foice, facdo, faca, panelas, cobertor, rede, anzois, linhas,
espingardas etc. Depois que conquistavam a confianca do povo Iny, os fazendeiros
negociavam e transportavam para outro lugar fora do territorio onde queriam construir suas
fazendas e a cidade de Luciara-MT. Onde € a cidade hoje era a aldeia dos nossos antigos,
la esta o cemitério que tem muitos parentes enterrados, para nés é um lugar sagrado.
Quando Lucio Pereira Luz, fundador de Luciara chegou aqui e conquistou a confianca,
convenceu 0 povo a mudar para este local que era Aldeia S&o Domingos e hoje chama
Krehawa que fica uns trés quildmetros da cidade. Foi assim que também aconteceu com o
lago dos Veados, 14 também morava outra parte de minha familia e também tem o cemitério
de nossos parentes. E um lago de muitas belezas, tem praia e a agua é bem clarinha
transparente. Era muito bom para pegar peixes, tartarugas, frutas e caca, por isso deram o
nome lago dos Veados, é porque tinha muitos veados antes da chegada dos tori. Na época,
os Iny ndo entendiam a cultura do tori e confiavam, quando foi para o LUcio tirar os antigos
Ia do lago dos Veados, eles ndo queriam porque ali tinha os parentes enterrados e, para nas,
onde tem um cemitério nosso é sagrado porque os espiritos dos mortos permanecem ali para
sempre. Além dos materiais que ele deu para o povo, ainda prometeu cuidar do cemitério e
quando quisessem podiam voltar para 14, s6 que isso nunca aconteceu, hunca mais puderam
voltar para perto dos nossos mortos. Quando retirou o povo do lago, ele tornou dono da
terra e depois foi vendendo para outras pessoas. Hoje, la se tornou um ponto turistico onde
vém pessoas de muitos lugares para conhecer e visitar. (KAWINA, aldeia Krehawd, marco de
2020)

De acordo com as narrativas do ancido Kawina, atualmente, o sistema de moradia
sofreu alteragdes. Ele destaca ainda que as aldeias foram instaladas em locais estaticos e que a
ancoragem das aldeias se iniciou a partir da interferéncia dos ndo indigenas na regido,
geralmente, os fazendeiros que iniciam o loteamento de terras. Enquanto acontecia nosso
didlogo, Kawina demonstrava um semblante de tristeza ao dizer que seu povo € puro, facil de
ser conquistado e enganado.

Contudo, percebe-se também que ao longo da historia do povo Iny, por meio da
aproximagdo com os ndo indigenas e também da ocupacdo da regido, sinaliza uma mistura dos
saberes, fazeres, praticas e conhecimentos culturais e, consequentemente, uma caréncia de
alguns subsidios tradicionais dos Iny. Nesta pespectiva Ward (2001) elucida que no decorrer no
tempo foi acontecendo alteragcdes no modo de ser e de viver dos diferentes povos instituida por
meio do convivio consecutivo entre sujeitos de distintas origens culturais.

Portanto, as narrativas de Kawina demonstram que o povo Iny foi desapropriado de

suas terras de origem tradicionais, onde havia toda uma histéria cultural contida por saberes,
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fazeres e préticas de vivéncias adquiridas pelos seus ancestrais, as quais garantiram a
sobrevivéncia do povo até o momento da interferéncia do ndo indigena naqueles locais. Assim,
0 povo Iny se dividiu em grupos e passou a viver as margens do Rio Araguaia, reconstituindo
seu modo organizacional e formando outras aldeias Iny. As cidades ribeirinhas como Sédo Félix
do Araguaia, Luciara e Santa Terezinha invadiram locais tradicionais de moradia e ocupagao
do povo Iny.

Com isso, essa mudanca de habitat para fora de alguns locais de vivéncia e
convivéncia do povo Iny, afetou diretamente as relac6es e o vinculo concebido no ambito das
condigdes de sobrevivéncia, como: a0 acesso a pesca, a caga, a coletas de frutos, a busca da
matéria-prima para confec¢do de esteiras e adornos, a busca por plantas e raizes para producdo
de remédios, a area para plantio, tipos de moradia, separacdo de linhagem familiar e,
principalmente, dos cemitérios de seus antepassados. Porém, ndo afetou a organizacdo dos
rituais, cerimdnias e festas culturais, os quais tém fortes influéncias dos mitos que d&o sentido
a organizacdo sociocultural dos aldedes.

Como vimos, entende-se que, a respeito da desagregacédo dos Iny, pouco o povo pdde
fazer no ato da desintegracao do seu habitat e, posteriormente, para ter garantido seus direitos
etnoculturais e territoriais. Portanto, careceu de direito a voz e dispositivos legais para
intercederem por seus direitos. Ent&o, tiveram que aceitar as condi¢Ges impostas e reelaborar e
aprimorar técnicas e métodos para garantir a sobrevivéncia fisica e cultural do povo.

Contudo, a historia do povo indigena comeca a ter sustentacdo juridica de forma
radical a partir da promulgacdo da Constituicdo de 1988, a qual garante ao povo indigena o
direito de terem a garantia de suas terras reconhecidas e demarcadas pelo Estado. Entretanto,
ainda diante das alteracGes na forma de pensar e de agir da nagdo determinada pela constituigéo,
o0 poder politico persiste apresentando uma conjuntura politica que continua desrespeitando 0s
direitos dos povos indigenas.

Entdo, nesse panorama, em conformidade com as narrativas dos ancidos apresentadas
anteriormente e em consonancia com 0 cenario contemporaneo, € que apresentamos as
contendas do povo Iny pelo enaltecimento dos saberes, fazeres e praticas tradicionais, os quais
concebem a vitalizagdo dos conhecimentos e experiéncias, evidenciando a ancestralidade, o
socioculturalismo, o universo cdsmico e mitoldgico que une e sistematiza as caracteristicas do
povo Iny.

Com isso, percebe-se que, mesmo com uma intima convivéncia com a sociedade
externa e contato com a cultura ndo indigena para adquirir meios de sobrevivéncia como compra

de mantimentos, combustivel, agasalhos, roupa, utensilios domésticos e requerer seus direitos,
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0 povo Iny mantém seus costumes tradicionais e culturais, como: a lingua materna forte, uma
densidade na execucdo dos rituais, a pratica da pesca, ca¢a, coleta de frutos, plantacéo de rogas,
confeccdo de adornos e artesanatos, os trabalhos com argila (bonecas e vasos/potes), as pinturas

corporais, dentre outros.

4.7 Organizacdo politica, social e a cultural Iny

Desde o inicio de sua existéncia no mundo, o povo Iny possui uma forma propria de
organizacao social, cultural e politica. Essa forma de organizacao vai passando de geracdo a
geracdo, assim, os mais velhos vao difundindo os saberes, fazeres, técnicas e conhecimentos
tradicionais aos seus descendentes do presente e do futuro, ndo interrompendo essa linhagem
desse processo socioeducativo.

Um aspecto que se destaca como uma forte organizacdo politica e social da
comunidade Iny é a escolha dos caciques, sendo atualmente dois caciques na comunidade. Esse
fendmeno acontece desde ha muito tempo como uma forma de organizacao e divisdo dos
trabalhos na aldeia. O cacique é tido como chefe, uma das liderangas mais respeitadas da aldeia,
0 qual se torna responsavel pelas relagdes sociais e de dar encaminhamento nas decisfes
coletivas de forma a garantir a seguranca, o bem-estar e 0 bem viver dos moradores.

Desse modo, o cacique é o responsavel por todos os contatos e articulagdes que diz
respeito a comunidade com a sociedade externa, organizacfes exteriores, como: FUNAI,
SESAI, ONGs, instituicdes de pesquisas, universidades e demais entidades, mantendo, assim,
um equilibrio entre as relagdes com os ndo indigenas. Por meio da narrativa de Kawina,

discorremos como acontece o0 processo de escolha e atuagdo do cacique na comunidade:

Box 38: Antigamente, o povo era comandado por um pai de familia que tinha boas
qualidades, como: familia grande, ser trabalhador, colocar oworu (roga) grande, saber fazer
hawo (canoa) e narihi (remo), saber pescar, cacar, andar pelas matas, ser bom para os
outros e dividir as comidas que tem. Era essa pessoa que tomava todas as decisdes dentro
da aldeia e quando ja estava bem senadu (velho) passava para os filhos, que passavam para
0S netos, que passavam para o0s bisnetos e assim continuava. O tempo foi passando e as
coisas foram mudando, essa pessoa continuou para cuidar de tudo referente a cultura e
costumes tradicionais, pois ele tem uma comunicacgéo direta com os seres espirituais. Este €
chamado de wedu (cacique/chefe tradicional). E passou a eleger o cacique para administrar
a aldeia. A escolha desse cacique acontece por meio de votacdo pela comunidade, assim
como acontece na politica do tori na votagdo para prefeito e vereador. Apés ser eleito, o
cacique toma posse do cargo e passa a ter o comando da aldeia e todas as decisdes a serem
tomadas, ele convoca a participagéo de toda a comunidade para reunides que acontecem no
patio da aldeia ou no ginasio de esporte para proteger da chuva e do sol com o objetivo de
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decidirem as coisas de forma coletiva. Quem tem interesse a ser cacique, se candidata e a
comunidade vota escolhendo quem tem o melhor perfil para essa funcéo. Entdo, geralmente
ganha a pessoa que tem familia grande e que se destaca na comunidade. Antigamente, o
cacique era mais atuante na aldeia, tratava dos problemas e de qualquer situacao, pois a
FUNAI era mais presente e atuante nas comunidades indigenas e dava suporte para os
caciques trabalharem, nessa época, as coisas eram mais faceis para nds. Os caciques
viajavam e conseguiam recursos para a comunidade e investimento na saude e na escola
para melhorar nossas vidas na aldeia. Hoje em dia, o cacique continua sendo escolhido pela
comunidade por votacdo, s6 que perdeu a forga, ndo tem como fazer muita coisa pela
comunidade e a FUNAI ndo da suporte como dava antigamente, assim ndo tem nem como
viajar em busca de melhorias para nosso povo. O tempo para exercer a funcéo de cacique
nao é estipulado, enquanto o povo esta satisfeito ele continua. A mudanca de cacique
acontece por dois motivos, ele pode ndo querer mais e pedir para sair, ou se a comunidade
estiver insatisfeita e pedir a troca. (KAWINA, aldeia Krehawa, marco de 2020)

Partindo da perspectiva das narrativas, o cacique/chefe tradicional, também chamado
de wedu, governa toda a parte dos eventos tradicionais principalmente o ritual Hetohoky,
concebido como o maior e mais extenso ritual do povo Iny. E o wedd quem determina as datas
de inicio e término de cada ritual e demais atividades culturais e tradicionais que acontecem
coletivamente na comunidade. O cacique tradicional tem perfil Unico e segue uma linhagem
familiar propagada as geracdes futuras, como é apontado pelo atual wedu, (chefe tradicional).

A sucessdo de um cacique tradicional é cuidadosamente planejada. Ainda quando
crianca, 0 menino é escolhido e treinado para ser o seu sucessor, recebendo o nome de 1616 e
quando se torna chefe tradicional, torna-se wedd. Apdés se tornar 1616, 0 menino passa a ter
comportamento diferenciado, ndo pode sair para brincar com as outras criancas, passa a exercer
atividades na hetokre (casa dos homens) e a participar dos eventos culturais junto com o wedd,
sendo respeitado e reverenciado pela comunidade.

Se porventura no decorrer do ritual, o wedu morrer e o 1616 ndo estiver preparado para
assumir o cargo de wedu, o grupo de homens nomeia outra pessoa para conduzir o evento, caso
n&o tiver, buscam em outra aldeia, desde que seja da mesma linhagem familiar. Essa funcéo
ndo e permitida a qualquer pessoa, o 1610 é escolhido por seres espirituais a partir de habilidades
especificas ja desenvolvidas no dia a dia.

Dentre a organizacdo politica e social da aldeia Krehawa, destaca-se também a
formacdo do pajé ou hari na lingua Iny, o qual € conhecido como lider espiritual possuindo
forte ligacdo com os seres cosmoldgicos e entidades protetoras do seu povo. O pajé também é
conhecido como curandeiro, xama e raizeiro, prestigiado por possuir conhecimentos culturais
historicos assimilados por seus antepassados fazendo uso de plantas, erva, rezas e rituais para

tratamentos de cura das pessoas, tanto fisicas quanto espirituais.
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O hari é respeitado e reverenciado por todos os aldedes, desde os mais velhos até as
criancas, tendo sua presencga importancia vital nos rituais e nas cerimonias tradicionais. Por
meio dos ritos e mitos, o hari mantém comunicagdo com as forcas da natureza, com 0s mortos
e animais que vivem em outras dimensfes cosmoldgicas, conectando com o outro mundo,
utilizando toda o conhecimento que adquiriu durante uma vida de ensinamentos.

De acordo com a cosmologia do povo Iny, acredita que existem dois mundos. Nos
rituais, o pajé faz contato direto com os seres cosmologicos e a natureza formando um elo entre
ambos, uma vez que acreditam que as doencas sdo causadas por fatores cosmicos. Para isso,
celebram seus rituais buscando a cura de quaisquer atos que possam anular de alguma maneira
algum ato inapropriado que a pessoa possa ter cometido. A narrativa a seguir nos apresenta com

mais detalhe a respeito do perfilamento do pajé.

Box 39: Existe um hari do mal que joga flecha (feitico) nas pessoas e um hari do bem que
possui sabedoria nas maos, que sabe todos os remédios para curar as doencas do povo,
assim como os espiritos de Aruand que sdo muitos, dai eles se dividem entre os do bem e 0s
do mal. Quando um espirito de Aruand acha a pessoa iruxexari (bonita), ele joga flecha
(feitico) e aquela pessoa fica doente e ele comeca a se comunicar com ela por meio dos
sonhos. A pessoa dorme e 0s espiritos vém no sonho e mostram as coisas para ela, as raizes
para fazer remédio para curar alguém doente, ensina a desenhar as roupas e as mascaras
para 0s Aruana usar nos rituais. Quando o Iny se torna hari, ele pode escolher se quer ser
hari do bem ou do mal, dai, depois da escolha ele vai aprender a ser hari com os Aruang, se
ele se recusar, ele fica doente e nada cura até ele morrer. (KOBIHETI, aldeia Krehawa,
2021)

A partir dessa narrativa do ancido acima, percebe-se que existem dois tipos de pajé na
aldeia, 0 pajé que se ocupa exclusivamente em fazer o bem para as pessoas; enquanto o outro
pajé tem caracteristicas punitivas e por isso € muito temido pelas as pessoas. No contexto
sociocultural do povo Iny € notorio o trabalho e desenvoltura do pajé que se dedica em fazer o
bem as pessoas da comunidade. O pajé do bem é conhecido e reconhecido pela comunidade
por suas habilidades em proporcionar a cura fisica e espiritual, salvar vidas das pessoas, fazer
remedios com plantas e raizes por meio de forte comunicagdo com a natureza e seres
cosmoldgicos de outras dimensoes.

Portanto, compreende-se que, na cultura do povo Iny, o pajé ocupa a funcdo de
representante espiritual com forte atuagdo nos rituais e no cotidiano da vida do povo no que
tange aos conhecimentos tradicionais, e, especialmente, na incumbéncia de curar as doengas

espirituais, habituais e corrigueiras.
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Dessa forma, consecutivamente, o pajé atua como protagonista da cultura do povo,
proferindo os saberes e fazeres nos espacos socioeducativos da comunidade, como a
conservacao da linguagem de origem e da praxis cultural e a pratica xamanica.

Os pajés e caciques/chefes tradicionais realizam articulagdes com a finalidade de
planejar e organizar os rituais e eventos culturais com outras liderangas da aldeia e de outras
vizinhas. A principio, antes de reunirem-se com 0s homens, ja tiveram revelagdes por meio de
visdes espirituais e da forte ligagdo cosmica.

Nesse sentido, o pajé é reverenciado independente de ser pajé do bem ou do mal ou do
género. Em muitas aldeias, hd mulheres que se destacam nesse oficio, o qual compete curar
enfermidades ou doenca dificeis de serem curadas. No periodo da imerséo, pude acompanhar
um fato insélito que me permitiu desconstruir o conceito de que sé existia pajé do género
masculino, pois, em todo esse periodo de convivéncia com o povo Iny, nunca havia visto e nem
tive a curiosidade de querer saber.

Num dia normal nas visitas rotineiras, cheguei a casa da Mahalaru, como de costume
e vejo todos tensos e apreensivos. Sem entender muita coisa, sentei meio afastada e fiquei
observando o movimento. Entdo, Habexiru, irmd@ da Mahalaru, vendo que ndo estava
entendendo o que estava acontecendo se sentou perto de mim e comegou a explicar o que estava

acontecendo para que eu me inteirasse da situacao.

Box 40: Jatem algumas semanas que minha sobrinha Xir( esta muito doente, ndo come, 0
gue come vomita, esta muito fraca e emagrecendo, todos tém medo dela morrer. Minha méae
ja deu todos os remédios que ela sabe e ndo melhorou, minha irma Mahalaru levou ela no
médico e o médico fez todos os exames e ndo acusou nada, s6 acusou que ela esta botd
(gravida). Entdo, como aqui ndo tem hari (pajé), buscou em outra aldeia nossa prima que
é hari. Ela falou para nés que Xiru esta com flecha (feitico), que o espirito do Aruand achou-
a muito ixuxerari (bonita) e flechou ela, agora ela é hari. Entéo, vai fazer o ritual de hari
junto com os espiritos de Aruand para ela ficar curada e depois que ela ficar curada, ela
pode escolher se quer continuar com os ensinamentos dos Aruana pra ser uma hari ou néo.
Ela ja sonhou e estd desenhando as mascaras e as roupas dos Aruana igualzinho do sonho,
e logo depois do ritual, ela vai ficar boa. Quando acontece do hari ndo dar conta do caso
aqui na aldeia, a gente pega a pessoa flechada e leva para outro hari em outra aldeia e a
pessoa fica na sua casa o tempo que for preciso para ficar boa, porque nem todo paje tem
0 mesmo poder. (HABEXIRU, aldeia Krehawd, marco de 2020)

Sentindo-me bem aceita no local, passou a ser minha rotina de todos os dias para
acompanhar os acontecimentos, procurando ser discreta 0 maximo possivel. Xira ficava dentro

do quarto, quem tinha acesso era somente a mae, avo, tias e a pajé. Sempre quando ela chegava
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rezava ao “pai do céu” o seu espirito como pajé, sendo ele quem lhe apresenta, por meio de
sonhos ou viséo, quais as ervas e raizes usar no tratamento da pessoa enferma ou flechada.

Conforme a narrativa de Habexiru, entende-se que, mesmo sendo pajé, nem todos tem
0 mesmo poder espiritual, comunicacdo com o0 cosmo e Vvisao de curar. As poucas vezes que Vi
Xiru fora do quarto, era quando ia ao banheiro. Percebia, nitidamente, seu aspecto doentio, cor
amarelada, palida, fraca, pois, para andar, precisava da ajuda de alguém para apoiar. Em questdo
de poucos dias, sua melhora ja era visivel, ja estava se alimentando, caminhando sozinha e ja
estava desenhando as roupas e as mascaras dos Aruand conforme tinha sonhado. O seu esposo
levava os desenhos para a casa do Aruand para confeccionar as vestimentas para o ritual de
iniciacdo de pajeé.

Quando tudo estava pronto, aconteceu o ritual, os espiritos do Aruanad vieram até a
casa buscar Xird, ela, na companhia da prima pajé, da avo e da tia, seguiu para o patio no centro
da aldeia. A mée ndo conseguiu acompanhar, pois chorava muito e falava que tinha medo de
algo dar errado e a filha dela morrer. Todos reunidos em volta, os Aruana cantavam
misticamente, depois abracaram a pajé, a avo, a tia e depois Xiru. Abracavam, erguiam do chéo
e rodavam com elas suspensas, alguns momentos de siléncio, outros, eles falavam algo na
lingua, porém, ndo eu conseguia interpretar.

Aos poucos, todos foram se retirando do local em siléncio e retornando para suas casas
pois, ja era noite e a escuriddo tomava conta da aldeia. Nos préximos dias, sempre estava por
ali na casa da Mahalaru e sempre via Xiru se fortalecendo a cada dia e sua barriga crescendo e,
meses depois, ela deu a luz a uma crianca linda e saudavel. Mahalaru contou que Xiru é pajé,
porém nado quis continuar na formacdo com 0s espiritos, como ela tem o esposo e as criangas
pequenas, ela quer se dedicar somente a familia.

O pétio da aldeia institui-se em espagos significativos para a comunidade, uma vez que
€ nesse espago que discorrem as agdes culturais do povo. Nessa perspectiva, o cacique tem a
funcéo crucial, a qual é perpetuar as normas, regras e bem viver do espago e em toda a aldeia.
Com o passar 0 tempo, essa estruturacdo vem mudando constantemente e outras organizagdes
vao surgindo, outras possibilidades de articulagdo entre a aldeia e outras instituicdes externas.

Em relacdo a organizacdo social da comunidade, de acordo narrativas do ex cacique
Kawuina, esta é composta também pelo Conselho de Saude e Conselho de Educagéo, tendo Iny
como integrantes. Quando se trata de organizacdo social, a aldeia Krehawd@ caminha
simultaneamente com a politica externa exercida pelos tori. Com o passar do tempo, 0s Iny
comecaram a se interessar pela politica partidaria e vém lancando nomes para concorrer ao

legislativo municipal e ja elegeram trés candidatos Iny da comunidade. O primeiro foi Carlos



137

Waximauri, o segundo foi Leonida Teluira e a terceira foi Dilma Berixa. Isso trouxe muita

alegria e esperanca aos Iny, visto que o povo certifica que a politica partidaria é importante.

4.8 ESPACOS E APRENDIZAGEM: Rituais e divisdo de trabalho por género

Como vimos anteriormente, brotyré é uma préatica fortemente exercida na cultura Iny,
fazendo parte de todos os rituais da comunidade, estando presentes tanto nos rituais domesticos
guanto nos rituais dos espacos externos. Essa pratica agrega as criancas a uma linha de
parentesco ascensionaria, produzindo uma comunidade substancialmente expandida.

Todos os rituais acontecem em casa, no espago familiar, exceto, o Hetohoky que se
inicia em casa, porém tem dimenséo estendida ao patio e a Hetokre, também conhecida como
Casa do Aruana ou casa dos homens. Dentre os rituais realizados pelo povo Iny, destacam-se
os principais: o Idjadokomy (ritual de iniciagdo feminina), o Hetohoky (ritual de iniciacédo
masculina) e o Kuladubyrena (ritual da primeira alimentacéo da crianga). Contudo, entende-se
gue os rituais sdo conjuntos de situacdes que acontecem dentro do contexto Iny para dar ao
sujeito alteridade na passagem de uma fase da vida para outra e sua integracdo na comunidade.

Para a realizagdo dos rituais da cultura Iny, alguns itens sdo considerados muito
valiosos e ndo podem faltar de forma alguma, porém, a sua aquisicdo ndo € comercializada
envolvendo a conversdo em dinheiro. Sendo eles: Kue ‘presa de capivara’, a kowodi ‘resina de
almescla’, wakd ‘penugem do mergulhdo’, adedura ‘pena de arara’, bkyre ‘esteira’ e tar/ ‘0leo
do coco tucum’. Esses itens sdo adquiridos ou ganhados como forma de brotyre que, para nés,
tori, significam presentes. Dentro das normas culturais do povo Iny, ndo é permitido fazer um
kue ‘brinco’ para seus filhos com uma presa extraida pelo préprio pai. O kue deve ser feito com
uma presa ganha como brotyre por algum parente da crianca, geralmente, os tios.

Eesses seis itens sdo considerados importantes e de muito valor para o povo Iny. Por
isso, sdo oferecidos como brotyre para conseguir algo também de valor em troca. Quando nasce
uma criancga, geralmente o primeiro filho, alguém vem e traz um desses itens e entrega a avo
para que seu neto seja enfeitado no ritual da primeira alimentagdo. Assim também acontece
guando se aproximam os rituais da ljadokoma e do Hetohoka, para os quais esses itens sdo
fundamentais para a confeccéo dos adornos. Entdo, em reposta, a avo ou a mée pergunta o que
a pessoa esta precisando e o que ela quer em troca. Geralmente, eles pedem algo considerado
valioso, como celular, esteira, botijdo de gas, geladeira, fogdo, cadeiras de fio, televisdo,
ventilador, entre outros objetos, que s6 serdo entregues depois que acontecer 0s rituais.
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Toda festa cultural demanda uma série de itens, rituais e ornamentag@es corporais,
necessitando de conhecimentos especificos, como também da aquisi¢do de matérias-primas. Na
cultura Iny, os afazeres sao diferenciados, de acordo com o género. Assim, 0 que compete as
mulheres sdo: trabalho com argilas (potes, panelas e aritxoko ‘bonecas de barro’), o trabalho
com linha de algodao (dexi, wlairi e dekobute), trabalho com etehd (fibras do olho da palmeira
buriti-cestarias e esteiras), adorno com penas (kué e lorilori), trabalhos com missangas (marani,
noronsd, norbsaso,), wetakana (saia confeccionada com a fibra de itxoro a ndnati, uma
bromélia conhecida como abacaxi de raposa, usada pelos homens nos rituais), tud (um rabicho
espécie de tapa sexo que as mulheres usam para dancar no Hetohoky, feito da fibra de uma
arvore), pintura corporal, colocacdo de penas no corpo, o preparo de tintas e de toda a
alimentacdo para servir nas festas.

Aos homens compete o trabalho com madeira, como: canoas, remo, bordunas, arco,
flechas, korixa (banquinho de madeira para o Jyré sentar em seu ritual Hetohoky), confeccéo
dos cestos maiores usando palhas de coqueiro, koji (cocar usado pelos homens casados e com
filhos, feito com pena de arara), haretd (enfeite com pena de jabur( usado nas costas pelos
weryrybo ‘rapazes sem filhos’), hurind (um cocar maior feito com pena de jaburu, arara e
mergulhdo, adorno usado na cabeca dos pré-adolescentes) e latenira (capacete plumario usado
na cabeca do Jyré em seu ritual de iniciacdo); retirar, carregar e levantar o T00 e hererawokuti
(construcdo feita no patio do ljoina para o ritual Hetohoky).

Segundo a cultura Iny, o ritual Hetohoky ¢é “liberado” quando algum familiar como,
pai, mée ou tios do menino que ira passar pelo ritual e ficar rapaz “pagam” a festa para o
cacique/chefe tradicional, assim se tornando “donos” da festa no ano vigente. O pagamento ¢é
feito em forma de doagdo de bens materiais considerados de valor dentro da cultura.
Antigamente, eram doados itens culturais valiosos como canoa, pildo, arco e flechas etc. Nos
dias atuais, devido a aproximagdo com a cultura externa e 0 que sdo vistos como objetos de
valores sdo celulares, cama box, ventilador, televiséo, geladeira, fogdo, freezer, bicicleta, entre
outros. Nesse sentido, a narrativa de Tiber( nos traz detalhes que possibilitam melhor

compreender €SSe processo.

Box 41: No inicio desse ano, minha mae me disse que queria fazer a festa do meu sobrinho
Arikina que tem oito anos. Quando foi no més de junho, eu comprei uma cama de casal box
bem grande, das melhores que tém e dei de presente para o wedu (cacique/chefe
tradicional), com isso, a minha familia virou “dona’ da festa (ritual Hetohoky), mas tem
outros meninos que também vdo virar rapaz aqui na aldeia, mas nos que somos os “donos”
e tomamos todas as decisdes junto com o wedd. Na nossa cultura é assim, quem der primeiro
um presente para o wedu é que se torna dono da festa, tem que ser um presente bom e de
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valor, como: cama box, sofa, geladeira, fogdo, freezer, voadeira, motor, presentes assim.
Depois que o wedu liberou a festa, comecou chegar os Aruand e toda semana eles saem
para dancar e quem decide o dia deles sair é a minha m&e junto com o wedu e nds e as
outras familias dos meninos que estdo participando do ritual de iniciacdo para virar rapaz
somos obrigadas a mandar comida para a casa do Aruand todos os dias em que eles vao
dancar, até acabar o ritual. Temos que dar comida também para o povo que vem de outras
aldeias para dancar e lutar no final do Hetohoky e disputar para derrubar o T60, é muita
gente, € muito gasto, mas isso para nos é motivo de alegria para a familia, pois quem faz
Hetohoky mostra que ama a crianca. (TIBERU, aldeia Krehaw3, agosto de 2019)

Conforme narrativa acima, quando Tiberu usa o termo “donos”, percebe-se que € no
sentido de que a familia se torna provedora e organizadora de todo o ritual Hetohoky, apds
presentear o cacique/chefe tradicional. Nesse sentido, ocupam a funcdo de lideres, porém,
contam com a participacao de toda a comunidade para exercer os trabalhos coletivos no decorrer
do ritual. Eles, como provedores do ritual junto com o cacique tradicional, sdo quem tomam as
decisdes e ddo os encaminhamentos para 0 andamento dessa festa tradicional, da qual tive a
honra de acompanhar todo o percurso do inicio ao fim, com duragdo de oito meses, no periodo
de julho de 2019 a marco de 2020.

Entdo, tornando-se provedores da extensa festa cultural, a familia ja inicia os
preparativos para o ritual Hetohoky. A mée do menino comega a fazer suas esteiras, se caso a
mde ndo souber, a avo e as tias fazem. A confecgdo da esteira € muito demorada, durando de
dois a trés meses para ficar pronta, depende muito da habilidade de quem estd fazendo e a
disponibilidade da matéria prima, a ceda do buriti. Compete ao marido ou tios da crianca buscar
a matéria-prima para confeccdo da esteira, o etehd (olho de buriti) e o kyné (fruta para tingir as
fibras do eteh@). A principio, elas separam toda a seda encontrada na palha do olho da palmeira,
depois levam-na ao sol para murchar e, ap6s, tingem uma parte da seda, utilizando a tinta do
kyna amassado e fervido numa porcéo de agua para fazer os detalhes da esteira, como mostram

as imagens (Figura 21) a seguir:
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Figura 22 - Retirada da seda da palha do “olho” da palmeira buriti e processamento para o
trancado da esteira

Confecgéo da Bikire

Construgdo da Bikire Grafismo da Bikire Grafismo da Bikire
Fonte: Arquivo pessoal da autora - 2019.

Portanto, mesmo a confeccao da esteira sendo uma atividade diéria importantissima e
necessaria, a mulher ndo deixa de executar seus afazeres domésticos, como cuidar da familia,
cozinhar, cuidar das criangas, organizar a casa, lavar as roupas, buscar lenha, entre outros.
Entretanto, é importante destacar que a mulher ndo trabalha exatamente sozinha. A mée, que é
considerada a chefe do espaco familiar, sempre recebe ajuda das filhas solteiras nas atividades
domeésticas e das mulheres da casa na confeccdo dos adornos.

No entanto, € comum o compartilhamento da confeccdo da esteira com outras
mulheres do mesmo nucleo familiar, como por exemplo, uma avd, uma tia ou uma prima.
Porém, a ajuda é recebida somente na parte neutra da esteira, na qual ndo havera grafismo
colorido, pois essa parte fica sob a responsabilidade da artesa principal que iniciou a tecelagem,
parte essa considerada a mais dificil e trabalhosa do trangado da esteira. Geralmente, séo
confeccionadas duas ou mais esteiras para o0s rituais, uma pela mae ou avd materna e a outra
pela avo paterna, as quais serdo utilizadas no ritual da crianca.

Desse modo, percebe-se uma divisdo do trabalho para poder conseguir confeccionar
todos 0s objetos necessarios para a realiza¢do do ritual em tempo habil, uma vez que, a bkyre
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(esteira) ndo € o Unico item necessario para o ritual, visto que ainda é da responsabilidade da
familia materna, geralmente da mée, avo ou tias, a confec¢do dos demais itens para adornar a
crianca para seu ritual, como: o dexi (bracelete de algoddo com feixe de pena de arara ou atilhos
de barbante, formando uma franja pendurada usado nos bracgos), o wulairi (uma cortina com
franjas cumpridas usada em volta da canela, abaixo dos joelhos, cobrindo a canela) e o dekobuté
(uma tornozeleira de linha de algod&o usada no tornozelo).

Tais adornos séo confeccionados, utilizando barbante de algod&o cru, depois tingidos
com tinta vermelha feita da semente do wokohyhy (urucum). Incluem-se também os kué
(brincos confeccionados com a presa da capivara, pena de arara e o talo da pena do gaviéo).
Para 0 pescoco, o marani (colar de migcangas coloridas, formando grafismos), kotita (um colar
de micanga com varias voltas usado junto com o marani), o l1oru (um corddo confeccionado
com linha de algodao tingido de preto, usado no pesco¢o com as pontas penduradas nas costas
ou nos bragos) e a wetkana (saia confeccionada com a fibra do itxoro and nati, bromélia nativa
em é&reas alagadas as margens do rio, também conhecido como abacaxi de raposa e penas de

arara e periquito), conforme mostram as imagens a segulir:

Figura 23 - Confeccédo da wetkana (saia)
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Woatakana finalizada.

Fibra da Itxoro Andnati. Confecgdo da watakana.
Fonte: Arquivo pessoal da autora — fevereiro de 2020.
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A wetkana também é um adorno muito importante para a cultura Iny, porém é usada
somente pelos homens nos rituais e eventos culturais da comunidade. No periodo da imerséo,
senti alacridade em acompanhar todo o processo da confeccdo da wetkana realizado pelo grupo
feminino. As mulheres sdo quem confeccionam as wetkana dos homens dos seus nucleos
familiares, visto que os homens buscam a matéria-prima e entregam-lhes para iniciarem o
processo, pois é uma pratica demorada.

A principio, escolhem um lugar com a melhor posicdo para ficarem confortaveis, vdo
pegando as varetas por unidades e apoiam sob uma base firme e batendo com um objeto pesado,
pode ser um ferro ou um pedaco de pau. Na medida em que vai batendo a vareta, ela vai se
transformando numa fibra e vao colocando num recipiente com &gua para eliminar um liquido
que se solta do vegetal. Caso ndo se realizar esse processo, a fibra ficara escura e manchada.
Depois, levam-nas ao sol e esperam secar e, depois de um tempo suficiente para secar, ja esta
no ponto de iniciar o processo de tecelagem da saia.

Para cada ritual que for acontecer, sdo confeccionados novamente todos esses itens
mencionados para uso exclusivo da crianca, pois reutilizar itens que ja foram usados
anteriormente em outros rituais ndo é bem visto pela comunidade. Se isso acontecer, a familia
é estabelecida como ihitiro, o que quer dizer “pao-duro”, “mao-de-vaca” e preguigosa, ndo quer
ter trabalho, o que é considerado como algo muito ruim dentro da cultura Iny. E comum, no
encerramento do ritual, as pessoas pedirem para a avé e a mée da crianca que passou pelo ritual
os itens usados nos rituais pelas criancgas de brotyre, principalmente, as bkuré (esteiras), korixa
(banco de madeira em que a crianca se sentou), o latenira (capacete plumario) e o kue (brincos).

Entretanto, é importante destacar que existem exigéncias especificas para a confec¢do
do korixa (banco de madeira) e o latenird (capacete plumario). A mée ou a avé materna da
crianga em ritual encomenda esses itens para algum parente, geralmente, tio ou avo, se caso for
um familiar que faz esse trabalho, seré realizado pela amizade e consideracdo. Se porventura,
eles ndo souberem fazer, encomenda-se para outros homens que nao séo do vinculo familiar e
sera pago um valor em dinheiro pela realizacdo desses trabalhos. Antigamente, esse pagamento
era realizado por meio de itens da cultura, como: canoa, pildo, esteira, dentre outros.

O valor pago varia dependendo da proximidade entre o arteséo e a crianga em ritual.
Isso acontece porque é muito dificil a confeccdo desses artigos, havendo pouquissimas pessoas
que tém essa habilidade. Conforme narrativa de Maird (2019), “os afazeres culturais sdo
ensinados a todos, porém somente quem tem o dom que aperfeicoa tais habilidades”.
Geralmente, o custo para a confecgdo do latenird (capacete plumario) é bem maior do que o
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koxira (banco de madeira), pois é bem mais dificil e trabalhoso o processo de confecgdo deste
adorno.

Na véspera do ritual de iniciacio do Arikina, estdvamos na sua residéncia
acompanhando os preparativos quando chegou sua bisavd materna, que reside na aldeia
Macauba na llha do Bananal - TO, trazendo consigo o koxira para 0 menino se sentar na esteira
durante seu ritual e o entregou a sua filha. O koxira foi feito por um tio paterno, que ndo pode
vir participar do ritual, porque sua familia estava de luto. Sua esposa perdeu um parente bem
proximo recentemente e, para o povo Iny, o luto é uma pratica sagrada. Até entdo, o banquinho

estava somente esculpido na madeira, foi quando uma tia materna nos explicou que:

Box 42: Para nds, Iny, é regra o korixa ser entregue a familia materna desse jeito, pois a
avo e a mae da crianga vao terminar o servigo. Agora, elas vao pintar ele com tinta de
bidina (jenipapo) e fazer os grafismos e enfeitar utilizando as penas de arara e conchas
encontradas nas praias. Essas conchas, antigamente, nossos antigos usavam como colher
para comer comida de caldo, como o caluji e peixe cozido. (TIBERU, aldeia Krehaw3, 2019)

Figura 24 - korixa ‘banco de madeira’ para o Jyré sentar no ritual do Hetohoky.

Koxira para o ritual.

Koxira, pronto para o ritual do jyre.
Fonte: Arquivo pessoal da autora — fevereiro de 2020.
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Como vimos, o korixa é confeccionado usando um pedago do tronco inteirico de uma
arvore. O trabalho é feito manualmente, até chegar a fase final do banco. Ent&o, a sua superficie
e as pernas sdo desenhadas, geometricamente, com pinturas Iny pela mae ou avé do Jyre, as
mesmas usadas nos grafismos corporais e nos demais itens e adornos do povo, usando tinta de
jenipapo e do urucum. Geralmente, tais pinturas retratam alguns animais da regido, tendo forte
ligacdo com a mitologia Iny. Os korixa Iny tém, continuamente, a mesma forma, como: um
cordéo suspensorio, superficie plana, e os pés divididos em duas tabuas, o qual € adornado com
pena de arara, missanga e conchas.

Outro item é o latenira (capacete plumario) construido com trancados, utilizando a
palha da palmeira babacu e linha de algod&o, que também é entregue para a mée e a avé materna
ainda numa estrutura inacabada. Elas concluirdo o capacete fixando penas de araras vermelhas
com cera de tiuba (uma espécie de abelha). E possivel compreender que o fato de as mulheres
finalizarem os artigos utilizados nos rituais das criangas € um dos fatores emergentes, uma vez
que, na cultura Iny, homens néo trabalham com pintura e nem grafismo. Tal fato pode ser visto
também como uma forma de divisdo do trabalho e por exigir maiores habilidades e delicadeza

para o acabamento desses adornos.

Figura 25 - Latenira (capacete plumario) para o jyré usar no ritual do Hetohoky

Construcdo do Lorilori com palha de coqueiro  Lorilori, capacete plumario coberto com pena
babagu. de adedura,
Fonte: Arquivo pessoal da autora — fevereiro de 2020.

Desse modo, percebe-se que a producdo de todos os adornos utilizados nos rituais esta
fortemente ligada aos nucleos familiares. A depender da situacéo, expande-se externamente,
como é o caso do korixa e do latenira que, as vezes, precisam da mao de obra externa. A
principio, o pai ou o tio da crianga em ritual € quem busca a matéria-prima para a producéo dos

adornos, como: olho de buriti, presas da capivara, penas de arara, penas do gavido, pena do
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periquito, pena de jaburu, mel e cera de abelha, resina da amescla, dentre outros. Assim,
também compete ao pai ou tio, cagar e pescar para além do sustento da familia, isto é, para
servir alimentos para os convidados nos rituais.

Nos dias atuais, vém ocorrendo algumas mudancas devido ao processo de alteracao no
sistema econdmico dentro da aldeia. As mulheres estdo conseguindo suas rendas, algumas
trabalham na escola, Posto de Saude, creche, outras recebem bolsa familia e complementam
suas rendas com a producdo e venda de artesanatos, como: esteiras, cestarias, brincos, colares,
enfeites para cabelo, trabalhos com cerdmicas, bolsas, 6leo de tucum, que é bastante procurado
pelas mulheres tori para tratamento capilar etc.

Na atualidade, a mulher Iny tornou-se uma referéncia ainda mais forte no espaco
familiar, as quais contribuem com o sustento da familia, pois, em certas ocasides, a renda do
marido é pouca, contando somente com o que arrecada na venda do pescado. Com as mudancas
climéticas e a proximidade da cidade, ainda ribeirinha, que tem associacdo de pescadores, a
pesca fica cada dia mais dificil para o povo Iny.

Diante da preparacdo para os rituais, percebe-se fortemente o envolvimento e
dedicacdo de todos os familiares para que tudo dé certo. Essas ac@es, envolvendo totalmente a
familia para a realizacdo dos rituais, demonstram a importancia que a crianga tem para 0s
familiares, os quais tém muito amor por ela o que a faz perceber sua importancia como filho
(a), neto (a) e sobrinho (a). E possivel compreender essas agdes dentro do ciclo familiar como
fortalecimento do vinculo parental. Com isso, a crianca cresce tendo uma atencdo especial,
valorizando e respeitando todos os membros familiares.

E importante destacar que esses fatores contemplam todos os rituais dentro da cultura
Iny, principalmente nos rituais Idjadokomd, Kuladubyrena e o Hetohoky. Desse modo, como
citado anteriormente, a producgéo dos adornos e artigos utilizados nos rituais do povo Iny requer
o envolvimento de todos os familiares e também da comunidade, dependendo dos seus
conhecimentos, habilidades e dons especificos. Quem sabe confeccionar esses itens € porque
aprendeu com alguém, certamente, com seus familiares, maes, avos, tias, e 0s homens,
certamente, aprenderam com os pais, avos ou tios.

Conforme o exposto, isso estabelece a divisdo do trabalho por género e também o
trabalho coletivo quando for necessario, uma vez que 0 povo Iny tem sua organizagdo propria
que vem sendo difundida de geracdo a geracao e, com certeza, esta sendo propagada as geracoes
futuras. Consequentemente, ao praticarem essas atividades relacionadas a confeccéo de adornos

e demais artigos culturais, as criancas do seu nucleo geralmente, filhos, netos e sobrinhos vao
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vendo, convivendo e experienciando tais atividades e, dessa forma, véo aprendendo de uma
forma sistematica e significativa culturalmente, sem obrigacdo ou imposicéo.

Assim também acontece em relacdo aos mitos e histdrias antigas. As criancas vao
ouvindo a partir das narrativas dos familiares mais velhos de forma rotineira. Quando se tornam
adultos véo adquirindo segurancga e autonomia para expressar o que aprenderam ouvindo seus

familiares no seu cotidiano.

4.8.1 Arte e corpo: Pintura corporal, grafismo e adornos do povo Iny

A nacdo brasileira estabelece-se por distintas matrizes étnicas, inclusive a indigena. A
convivéncia com os europeus, desde o decurso da colonizagdo nao foi benéfica aos indigenas,
visto que vem ocasionando perdas nas areas territoriais de origem, principalmente, das tradicdes
culturais e muitas mortes causadas por doengas que ndo eram da sua realidade e por guerras
praticadas contra eles. Assim, 0 povo indigena passou a se reinventar, surgindo novos saberes,
fazeres e praticas que deram origem a novos conhecimentos para atender suas necessidades de
sobrevivéncia.

No entanto, eles ja produziam indumentérias tendo como matéria-prima materiais
naturais, como folhas e fibras extraidas das arvores. Desse modo, desde entdo dominavam e
ponderavam como indumentos do povo indigena os adornos, também conhecidos como
enfeites. Em virtude dos momentos importantes, como cerimdnias e rituais, eles ndo usam
vestimentas ocidentais, investindo nas pinturas corporais e muitos adornos distribuidos pelo
corpo. Esses artefatos sdo fruto das vivéncias, costumes, conhecimentos e tradi¢do, oS quais
distinguem e fortalecem a identidade dos grupos culturais, pois a pintura corporal tem sua

origem dos espiritos, dos animais e vegetais. Dessa forma, Ribeiro (1989) destaca que:

A identidade pessoal e social (segundo o sexo, idade, atribuicdo de nome, status
politico, papel cerimonial) também é comunicada através de uma linguagem
simbdlica consubstanciada no uso de objetos durante os rituais. Os significados desses
simbolos nem sempre sdo explicitos ou conscientes para 0s proprios atores sociais.
Dentre os grupos Macro-Jé, onde a énfase da acéo coletiva da cosmologia é colocada
na organizacdo social, a parte mais elaborada da cultura material tem como referente
as regras de estruturacdo da sociedade. (RIBEIRO, p. 22, 1989)

Podemos concluir, assim, que vivemos numa via de mao dupla. A cultura europeia
teve fortes influéncias no modo de viver dos nativos, propiciando mudancas na vida deles. Da
mesma forma, a cultura indigena também teve fortes influéncias na cultura externa. Porém, essa

troca de conhecimentos ndo atingiu uma das praticas representativas mais admiraveis dos
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indigenas, a qual contém fortes expressdes culturais, habilidades e conhecimentos misticos que
é a pintura corporal, conhecida como grafismos aplicados ao corpo, 0s quais também séo
aplicados em muitos outros objetos, além dos corpos.

Nessa perspectiva, no meio Iny, o exercicio da utilizacdo das tintas confeccionadas
pelas mulheres para realizarem a pintura corporal, grafismos, adornos e artigos culturais ainda
é muito forte. A matéria-prima para a producédo das tintas é retirada diretamente da natureza,
sendo: bidina (jenipapo), wokohyny (urucum) e kolyrena (acafrdo). Em relacéo a realizacéo das
pinturas, tanto corporal quanto nos adornos e itens culturais sao utilizados peciolo de palha, os
dedos e as méos, tudo depende da espessura e dimensao da pintura. A pintura Iny € uma aptiddo
bastante elaborada e tem forte ligagdo com a natureza, com seres cosmoldgicos e mitologia,
representada por meio do grafismo geomeétrico, a qual expressa a particularidade e identidade
dos grupos culturais.

Com base nos aspectos historicos e socioculturais dos Iny, nota-se que a pintura e o
grafismo expressivo no corpo do sujeito, agem como indicio de comunicag&o, ocasionando uma
relacdo inerente mediante a imagem e consolidando e robustecendo a identidade do povo.
Diante disso, o corpo €é visto como instrumento de ascensdo e difusdo da identidade e a pintura
ou grafismo, como dispositivo de constituicdo e variacdo de repertorio, através da busca,
percepcao, ressignificacdo e da simbologia de subsidios intrinsecos da vivéncia dos aldeas, que
vem sendo transmitidos secularmente.

No periodo da imersdo na aldeia Krehawa foi possivel perceber que a pintura e o
grafismo tém grande importancia para o povo Iny, visto que esta presente por toda parte, nos
corpos dos recém-nascidos, meninos e meninas em rituais, mocas, rapazes e em adultos de
forma geral. Além de adornos, também esta presente em outros itens como: as aritxoko ‘bonecas
de barro’, buti ‘potes de barro’, kawakawa ‘boneca de madeira’, korixa ‘bando de madeira do
iniciante’, narihi ‘remo’, tU0 ‘rabixo usados pelas mogas nos rituais’ e nas fibras vegetais
presentes nos detalhes das bolsas, cestarias e esteiras.

Nesse sentido, na cultura Iny, a pintura corporal € de responsabilidade do grupo
feminino. Essa prética é realizada de forma distinta e varia conforme o género, posicao social
e faixa etaria da pessoa. Dessa forma, a pintura corporal e o grafismo Iny sdo vistos como uma
atividade com grandes representatividades artisticas desempenhadas pelo povo Iny. Essa préatica
exercida pelos aldedes ndo estd acoplada unicamente a beleza ou pela sua busca, no entanto,
buscam também valores, saberes e fazeres, visto que sao constituidos e difundidos por artificios

da arte. Corroborando esta afirmacéo, o RCNEI destaca que:
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Além de outras funcdes, as producdes artisticas dos povos indigenas sdo um meio de
comunicagdo da cultura, da vida social e da visdo do mundo. Por intermédio dos
objetos, das dangas, da pintura corporal e dos cantos, sdo transmitidas e/ou registradas
as lembrancas, os acontecimentos dos mitos, as referéncias de parentesco, a existéncia
e aspectos dos seres sobrenaturais. (RCNEI, 1998. p. 273)

Mesmo que o povo Iny esteja passando por uma progressdo de socializacdo e a
tecnologia estando ao alcance de todos na aldeia Krehawa, percebe-se que essa questdo nédo
interferiu no exercicio da producgdo das tintas e nem na maneira de realizar os tragcados das
pinturas corporais e do grafismo, persistindo a mesma prética tradicional produzida pelos seus
antepassados. Desse modo, as criancas vao aprendendo a realizar esse oficio na convivéncia,
observando as maes, avés e tias na realizacdo das atividades diarias, depois elas véo
reproduzindo esses momentos em folhas de papel, depois nelas mesmas e, assim, vao
aperfeicoando suas habilidades.

Nesse sentido, a pintura corporal e o grafismo Iny baseiam-se nos subsidios da natureza
representada também por animais. Nessa perspectiva, percebemos que essas habilidades séo
notéveis por suas belezas imensuraveis em seus tragados, nos quais cada pintura traz consigo
uma historia e um significado, porém, apenas o0s ancides e 0s antigos conseguem discorrer a
respeito. Além da beleza, a pintura corporal dispde de um alto poder de comunicacao entre o
povo Iny, na qual os sujeitos identificam os integrantes da comunidade por meio dos grafismos
expostos na pele.

Diante disso, percebi claramente essa questdo no ritual Hetohoky, o qual pude
acompanhar no periodo da imers&o na aldeia Krehawa. Os meninos que passaram pelo ritual
de iniciacdo, recentemente, denominados de Jyre, tém o cabelo cortado baixinho ou raspado e
0 corpo pintado da cabeca aos pés com tinta de jenipapo, deixando sua pele completamente
preta. De tal modo, é perceptivel que os meninos séo encarregados de cumprir os mandados dos
homens (buscar comida, levar recado, buscar agua, trazer recado das mulheres, entre outras
funcbes) assim, criando um elo entre a casa do Aruand com a comunidade.

O Hetohoky é o ritual que marca a passagem da infancia para a fase de rapaz, pelo qual
0 iniciado passa a fazer parte do grupo dos homens. Por alguns tempos, usara unicamente a
mesma pintura, a de Jyre, tendo o corpo todo coberto de tinta de jenipapo. Ao passar por esse
evento, ele deixa de ser chamado de weryry ‘menino’ ¢ institui-se como Jyreé ‘rapaz’. A pintura
usada pelos Jyre tem forte ligagdo com os animais, representando a ariranha habitante dos rios.
Enquanto o Jyre estiver nessa fase € proibido usar outras pinturas, pois, para o povo Iny, ela
sinaliza que o0 menino deixa a infancia e inicia uma nova fase de vida.

Compete as mulheres o oficio de realizar a pintura corporal nos esposos, filhos e
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sobrinhos. Conforme ela vai realizando a pintura, vai comunicando os sentimentos daquele
momento por meio dos grafismos realizados na pessoa, isto é, se esta alegre, a pintura ficara
bonita, se esta triste, a pintura saira feia, assim vai estabelecendo comunicacao. Em periodos de
rituais, os grafismos e pinturas corporais sdo bem requintados. Elas capricham nos tracados
geomeétricos por todo o corpo, inclusive no rosto (testa, bochechas, nariz e ao redor da boca).
Diante dos parametros das pinturas e grafismos Iny, destaca-se a pintura corporal como
representatividade por faixa etaria, oficios, rituais e ceriménias, tendo como referéncia a fauna
e a mitologia dos ascendentes. No que tange a representacdo da rememoracdo grupal, Toral
(1992, p. 206) enfatiza que “a pintura corporal estaria a principio inspirada em um tempo mitico
ideal dos ‘antigos’, pois os desenhos teriam sido obtidos pelo herdi mitologico Kynyxiwe que
tem um papel central na mitologia Karaja”. Dessa forma, compreende-se que 0S mitos e a
cosmologia do povo Iny tornam-se fundamentais para a construcdo e sistematizacdo das
pinturas corporais e grafismo do povo. Nesse sentido, em relagdo a pintura, Taveira (2002)
corrobora que:
Sdo vérios os padrdes usados caracterizando-se pela combinagdo de linhas horizontais
e verticais, numa composi¢do geométrica de gregas quatricas. Os desenhos, pelos
nomes que lhes sdo dados, representam partes do corpo, da fauna terrestre e aquatica:
formiga, cobra, urubu, morcego, peixe, tartaruga, mas nunca o animal no todo. Podem
ocorrer também motivos ornamentais interpretados como elementos da natureza:
“caminho sem fim”, “forquilha”, etc. O inico motivo ornamental que foge a essa regra
encontra-se na decoragdo de alguns potes, pratos cerimoniais, figuras fantasticas e
maracas nos quais aparece representada a mascara de Aruand (...) a prética do

desenho, portanto, se insere no processo educativo Karaja, que impde normas de uso
conforme idade, sexo e papel social (TAVEIRA, 2002, p. 25).

Nos dias atuais, a pintura corporal sofreu curtas inovagdes e, em alguns casos, acontece
a juncdo de mais de uma pintura, assim, surgindo uma terceira e devido a convivéncia com
outras etnias, como por exemplo, com os Tapirapé, acontece do povo Iny adotar parte do
grafismo produzido por eles, 0s quais ndo foram catalogados ainda e nem tém nomenclatura. A
pintura corporal Iny segue as seguintes classifica¢fes: Jyre, bodu, weryrybd, kotubona, wytese,
habu heeydl e bynora séo pinturas masculinas, sendo o0s ancifes 0s agentes responsaveis por
intitular, relacionar e difundi-las culturalmente. Entretanto, para melhor compreenséo,
apresentamos por meio de ilustragdes algumas pinturas corporais masculinas por categorias de

idade e géneros, produzidos por Kobyheti (2020).
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Por sua vez, a pintura corporal usada pelo publico feminino, sucede-se de forma
diferente das pinturas realizadas nos corpos masculinos, porém, também é classificada de
acordo com as categorias de idade e sdo realizadas utilizando a tinta extraida do fruto do
jenipapeiro ainda verde. Apresentaremos mais a frente como é produzida as pinturas femininas
jakonhi kobira riti, txuso wohewou, ijabiké riti wekrowekro, wytese e bynord, visto que, um dos
parametros mais comum entre ambas sdo 0s tracos e faixas largas nas pernas, bragos e nos
rostos. No entanto, exibimos algumas gravuras exibindo as pinturas corporais usadas pelas

mulheres Iny, segundo a faixa de idade, as quais foram elaborados por Karitymaru, 2020.

Figura 27 - Pintura usada pelas mulheres no ritual de acordo com a idade e categoria
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Wytese traz consigo o mesmo grafismo presente Bynora pintura corporal usada pelas senadu
nas esteiras, € uma pintura corporal usada (velhas) pois, de acordo a cultura Iny, a
somente pelas mulheres solteiras, trazendo pintura chama atencdo deixando a mulher
consigo a mensagem que é uma mulher livre enfeitada e bonita entdo, com essa pintura a
para possiveis casamentos senaduse se se mantém discreta, exigindo

respeito.
Fonte: Kuritymaru — 2020



152

De acordo com Ribeiro (1989), mesmo o grafismo do povo Iny sendo apresentados,
geometricamente ou subjetivamente, sdo considerados desenhos semanticos, 0s quais trazem
expressdes e significados e sdo interpretdos dentro de um contexto préprio por meio de uma
linguagem propria. Nessa perspectiva, o grafismo do povo Iny se destaca pela utilizacdo de
tragos intrinsecos e particulares, relacionando-se & natureza, assim acarretando uma subdivisdo
da utilizacdo do grafismo entre géneros e categoria de idade. Dessa forma, o grafismo Iny
evidencia-se ndo apenas pela pintura corporal, mas também, pelo emprego nos artigos culturais,
adornos usados pelos aldebes e objetos decorativos. Esse oficio guarda segredos, linhas e

tracados com singularidades distintas em cada item, como caracterizac¢ao da identidade cultural.

4.8.2 Producéo das tintas utilizadas nos grafismos e adornos Iny

A priori, antes de discutirmos a respeito da producao das tintas usadas pelo povo Iny,
abordaremos o etnoconhecimento como alternativa de interlocugdo e comunicagdo para
producdo, sistematizacdo e difusdo dos saberes, fazeres e conhecimentos culturais dos aldedes
da comunidade, oriundos no interior dos espacos socioeducativos da aldeia Krehawd. Diante
desse cenario, 0 etnoconhecimento, em outras palavras, é 0s saberes, fazeres e o conhecimento
préprio que provém de um grupo, o qual é passado a diferentes geracdes. Diante disso, Miranda
(2007) evidencia que “esse conhecimento estd sujeito a mudangas e que estas dependem dos
valores, das formas de vida e das crengas no cotidiano desse grupo”. Isto posto, Fernandes
(2008, p.8) destaca que “Sendo o conhecimento uma construgdo socio-histérica produzida
diferentemente em cada grupo étnico e cultural, entendemos que cada um tem um modo préprio de ver
e entender o mundo.

De acordo com o autor, é essencial compreender como os diferentes grupos pensam,
agem e constituem seus saberes, fazeres e praticas culturais vinculados a natureza, vivéncia
historica e ligagdo com outras dimensdes, estabelecendo assim, um conjunto de conhecimentos
proveniente do processo socioeducativo por meio das experiéncias rotineiras. Nesse sentido, 0
processo de producéo das tintas utilizadas pelo povo Iny abrange saberes, praticas e habilidades
manuais, sendo dividido em diferentes etapas, envolvendo o grupo num trabalho de forma
coletiva.

A producdo das tintas € responsabilidade das mulheres Iny, as quais se reiinem no seu
nucleo familiar para o preparo do material, para a producéo da tinta e para elaborar cada motivo
gréafico que sera estampado, seja nos corpos, adornos ou enfeites. Nesta tarefa, estdo sempre na

companhia das criancgas e, principalmente, das meninas e mogas. Tudo acontece sem pressa, ou
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seja, ha um ritmo e um tempo para esse trabalho. Esse processo ndo tem um tempo estimado
para iniciar e nem para finalizar, porém, é um trabalho imprescindivel, em periodo de rituais, o
qual envolve muitas trocas de saberes, fazeres, técnicas e conhecimentos culturais. Desse modo,
no processo de producdo das tintas, acontece também a sociabilizagéo, experienciacao e a troca
de experiéncias entre as mulheres e criancas Iny, envolvendo todos num conjunto de saberes,
fazeres e conhecimentos culturais.

Nesse contexto, o processo de aprendizagem das criancas e adolescentes acontece no
decorrer do proprio processo, incluindo desde o preparo da matéria-prima até a elaboragédo do
grafismo, de modo geral, por meio da observagéo e imitagdo, nada imposto a eles. Diante disso,
podemos perceber que os saberes, fazeres e praticas dependem de técnicas substanciais, como:
habilidade para escalar arvores (jenipapeiro), coordenacdo motora para realizar os trancados
finos e grossos e retilineos dos grafismos corporais, adornos e demais itens culturais. De acordo
com Mauss (1974), as técnicas corporais ou 0 jeito de utilizar o corpo fazem parte dos fatos de
educacao, estando, portanto, sujeitas as injuncdes de espaco e de tempo, sendo por isso, objeto
de classificacOes sociais e de aprendizagens.

Diante do exposto, podemos compreender a magnitude de identificar a organizacéo,
estruturacéo e difusdo dos saberes, fazeres e conhecimentos seculares do povo Iny, 0s quais
vém perpassando por longas geracdes e produzindo a manutencdo de seus afazeres diarios,
assim fortalecendo a cultura e identidade do povo, como no caso da pratica da producéo e uso
das tintas que é muito forte e presente no cotidiano dos aldedes. Pratica essa que dispde de
conhecimentos dos aspectos materiais, como: as plantas, frutos e raizes, como também a técnica
do preparo das tintas e os aspectos simbolicos e cosmolégicos indissociaveis.

Nesse sentido, a pigmentac&o natural é vista como subsidio artistico ancestral dos seres
humanos. Os antepassados dos Iny faziam uso dos pigmentos das plantas e da terra, visto que
0s pigmentos naturais sdo de facil acesso nas margens do Araguaia. Esses pigmentos, apds
extraidos, precisam passar por um processo de preparo para obter a textura e cor desejada.
Dentre os mais prestigiados, na comunidade, estd a extracdo do jenipapo, urucum, acafrdo e
carvao vegetal usados na producdo de tintas usadas pelo povo Iny.

Esses pigmentos abrangem distintas utilidades para os aldedes, uma vez que séo
usados nas pinturas corporais e na coloracdo dos adornos usados nos bragos, pernas e pescogos
dos sujeitos em rituais, para elaborar o grafismo nas bonecas de madeira e nos itens produzidos
com barro-argila, as aritxokd, potes e vasos, nas fibras para fazer os detalhes nas cestarias e
esteiras, enfeitar os banquinhos de madeira e demais adornos culturais. As coloragdes utilizadas

pelos Iny séo: vermelha, extraido do urucum; preto azulado, extraida do jenipapo misturado
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com o carvao vegetal e amarelo, extraido do agafrao.

Para a producdo da tinta vermelha usada pelo povo Iny, as mulheres colhem os frutos
do urucuzeiro, os quais tém formato de uma cépsula na cor verde, revestida por espinhos
flexiveis na parte externa. Quando os frutos estdo maduros, ganham uma coloracdo vermelha.
Entdo, as capsulas sdo abertas, manualmente, revelando sementes agrupadas em série. O
processo da producdo da tinta do urucum demanda tempo e dedicagdo, conforme mostram as

imagens abaixo.

Figura 28 - Sementes de urucum

T o

Fruto do Urucum.

Colheita do Urucum. Preparagéo do Urucum. Tinta do Urucum.
Fonte: Arquivo pessoal da autora - 2019.

A tinta extraida do fruto do urucuzeiro é utilizada em varios momentos na comunidade,
dando vida aos adornos usados nos bracos e pernas das criancas em rituais, banco do Jyre, nas

aritxiké e remos. Mahalaru ainda acrescenta que:

Box 42: Antigamente, quando as criancas nasciam, a av0 cobria todo o corpo da crianca
com tinta vermelha do urucum, isso era para limpar aquelas peles que vao soltando do corpo
da crianca nos primeiros dias de vida, deixava a tinta no corpo da crianga por um tempo e
depois dava banho nela. Isso servia também para fechar o corpo da crianca protegendo-a
para nao ficar doente e crescer uma crianca saudavel. Essa tinta também era usada pelos
homens da aldeia quando saiam para pescar ou cacar para proteger a pele do sol, de
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mosquitos e muricoca (pernilongo), quando passa no corpo a pele fica bem oleosa. S6 que
hoje é muito dificil o povo fazer isso, acontece mais nas aldeias maiores onde a cultura ainda
é muito forte. (MAHALARU, aldeia Krehawa, fevereiro de 2020)

A producéo da tinta do urucum inicia-se retirando as sementes do fruto, porém, ha dois
processos diferentes para extrair a tinta. O primeiro deles e mais facil de realizar é colocar o0s
grédos de molho em uma pequena porcdo de agua e, quando a massa estiver soltando da semente,
passa na peneira, € opcional passar na peneira ou ndo, mistura um pouco de 6leo de tucum, se
caso ndo tiver, o 6leo de soja serve, pois 0 6leo ajuda fixar o pigmento na linha dos adornos, de
acordo com os registros abaixo. As outras sementes que ndo forem usadas, sdo colocadas para

secar e depois armazena em garrafas pet, sendo conservadas por muito tempo.

Figura 29- Producdo da tinta extraida do urucum

Preparacdo dos artefatos (dekobuté e wulairi). Processo de pintura dos artefatos.

Fonte: Arquivo pessoal da autora - 2019.

O outro processo da extracdo da tinta do urucum é mais longo e complexo, por isso
poucas mulheres sabem realizar esse oficio, exceto as ancids e mulheres mais velhas da
comunidade. Nesse processo, ap0s 0s graos estarem de molho ja ha algum tempo, passa-se na
peneira, descartando as sementes, colocando a massa homogénea avermelhada numa panela, de
preferéncia grossa e depois leva ao fogo, mantendo as labaredas ndo muito altas. Conforme a
substancia vai fervendo, vai se acrescentando uma goma liquida extraida da casca da
mutambeira, o que da liga e consisténcia a tinta, formando uma massa na textura de massa de
modelar. Quando chegar a este ponto, retira do fogo e, a medida que for esfriando, molda-se a
massa formando uma bola que é guardada num saco plastico.

Desse modo, a tinta extraida do urucum dura anos guardada. No entanto, com o passar
do tempo, ela vai endurecendo, mas isso ndo é um problema, no ritual ljadokoma que

acompanhei, enquanto as ancias e tias enfeitavam a mocga com resina e plumas, a mulher bisavd
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organizava seus adornos, passava 6leo de tucum nas maos e, segurando a bola de tinta, fazia
movimentos circulares e a tinta ia amolecendo e dava acabamento aos adornos. Esse processo
de producéo de tinta de urucum é mais extenso, chega a durar praticamente um dia inteiro para
conclui-lo. Conforme relato das mulheres Iny, uma das partes mais dificil ao realizar esse
procedimento é controlar o fogo na medida certa e saber a textura exata para retirar.

Em relagdo a tinta extraida do fruto do jenipapeiro utilizada pelo povo Iny, necessita-
se da ajuda do grupo masculino para coletar os jenipapos, pois estes sdo de uma arvore alta e
de grande porte e precisa escalar o tronco para alcancar 0s jenipapos, uma vez que a tinta é
produzida com o fruto ainda verde. Com 0s jenipapos em méaos, toda a responsabilidade da
producéo da tinta é das mulheres, que cortam o fruto ao meio e tiram todas as sementes, depois
ralam, em alguns casos elas mesmas fabricam os ralos, usando latas vazias e, com um prego,

fazem furos um ao lado do outro, como mostra a Figura 27, a seguir.

Figura 30 - Confecc¢do do ralo e producdo da tinta extraida de jenipapo

Ralo feito com lata de goiaba e Selecéo do bidina para
prego. confeccéo da tinta.

Processo da produgdo da tinta

Ixarurina (avore para misturar -
( P de bidina.

0 carvao e bidina para
producdo da tinta).

Tinta de bidina para realizacéo
da pintura corporal.

Fonte: Arquivo pessoal da autora —2020.

Ap6s o jenipapo ralado, tira-se a casca da arvore ixarurind e queima-se. Depois,

mistura a fuligem do carvao no jenipapo ralado, o que intensifica o preto azulado, mantendo
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uma durabilidade da fixag¢&o no corpo por, aproximadamente, uns quinze dias, ou seja, a fuligem
do carvéo da ixarurind também é usada nos grafismos das artes em cerdmica e madeira. Poucos
conhecem a ixarurind, pois ela é muito parecida com outras arvores do cerrado e pode ser

confundida e se isso acontecer, certamente a tinta sofrera alteracao.

4.8.3 A extracgao e o uso da tinta do acafrao

A extracdo da tinta do acafrdo resulta numa pigmentacdo amarela bem forte. Além do
uso para a producdo de tinta pelos Iny, o acafrdo também é bastante usado pela populacéo local
e regional como corante culinario e pela sua alta eficacia no combate a enfermidades, como:
inflamatdrio, antifingico e antimicrobiano. A pratica do manejo do acafrdo, além de nos
proporcionar conhecimento de técnicas artisticas, leva-nos a valorizar este artificio como
recurso cultural local e regional.

A tonalidade amarelada é obtida a partir da mistura do p6 de agafrdo com agua e
goticulas de 6leo de tucum, ou de soja ou amassando as raizes e deixando de molho em uma
pequena quantidade de agua, dando origem a uma substancia colorida bem forte. A tinta
extraida do acafrdo é usada para pintar as kawakawa, ‘boneca de madeira’, e demais itens
culturais em miniaturas como remo, canoa, cachimbo, borduna, pildo, produzidos usando pecas
de madeira usadas como enfeites e brinquedos para as criancas Iny, assim, dando vida as

esculturas em madeira, conforme as imagens a seguir:

Figura 31 - Objetos pintados com a tinta extraida do agafrdo
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Fonte: Arquivo pessoal da autora — 2020.

Portanto, as esculturas de madeira pintadas com pigmentacdo extraida do acafrdo,
como: kawakawa (boneca de madeira), canoa, remo, cachimbo dentre outros artefatos, sdo
figuras ludicas, representando a figura humana e itens culturais do cotidiano do povo cheio de
significados. Dessa forma, a concepgdo, sistematizacdo e difusdo de saberes, fazeres e
conhecimentos culturais as geracGes atuais possibilita aprendizagem e fortalecimento da
identidade Iny, ja que a crianca aprende, por meio do brincar e de observar as praticas diarias
dos mais velhos, aprendendo as histdrias, 0s mitos e os valores de seu povo.

O povo Iny é habitante secular das margens do rio Araguaia €, mesmo mantendo uma
longa convivéncia com os tori (ndo indigena), por causa da proximidade com as cidades,
mantém seus costumes culturais, como: a lingua nativa, pescarias e cacadas em grupo, rituais,
confeccdo das ritxokd (bonecas de ceramica), kawakawa (bonecas de madeira), enfeites
plumarios, cestarias, artesanatos, a producdo das tintas, as pinturas corporais e a pratica dos
grafismos presentes em todos os artefatos e mentefatos do povo Iny.

Escrevendo acerca do processo da extracao e uso da pigmentacao do acafrdo, a qual é
usada para colorir os grafismos realizados nos itens culturais em miniatura e nas artes figurativas
me chamou a atencdo, principalmente, as kawakawa (bonecas de madeira) e as aritxokd
(bonecas de barro-argila). Tudo isso me despertou curiosidade a respeito dessa arte cultural e
me estendo, aprofundando um pouco mais a investigagéo acerca da historia, producéo e uso das
kawakawa, que é realizada, completamente, de forma manual. Para tanto, contei com a
colaboracdo das narrativas do Kobiheti, 0 qual comecou contando como surgiram as

conceituadas kawakawa:

Box 43: Meu avd contava que, no tempo dos antigos, tinha um casal e eles brigaram. O
marido, depois que discutiu com sua esposa, ficou muito triste e falou que ia fazer a mulher
dele naquele pedaco de madeira e foi cortando e fez uma figura feia com tudo feio, sem
bracos, pernas grandes, cabeca feia. Entdo o marido fez isso para descontar sua tristeza e
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| deixar sua esposa triste também. (KOBIHETI, aldeia Krehawa, 2020)

O ancido também relatou outra versdo para explicar o surgimento da kawakawa,

vejamos:

Box 44: Meu avd me contou também que os irmaos Haratuma e Texibre eram liderancas
nas lutas contra os Xavante e os Xavante mataram Haratuma e, quando a filha de Texibré
nasceu, nao tinha brinquedo para ela brincar naquele tempo e Texibré comecou a fazer uma
pessoa num pedago de madeira, para ele era um indio Xavante n&o tendo brago e as pernas
eram emendadas, mas a crianca gostou. Passou um tempo e Myxiwari, uma mulher sabida
foi fazendo mais bonecas para as criangas brincar e foram melhorando, foi fazendo
kawakawa com braco e cada vez mais parecido com o Iny. (KOBIHETI, aldeia Krehawa,
2020)

Entdo, de acordo com a narrativa do ancido, compreende-se que o surgimento da
kawakawa (boneca de madeira) tem forte ligacdo simbolica com o inimigo que, para os Iny, séo
0s Xavante, pois, conforme o contexto historico, o povo Xavante foi apontado como guerreiro
e sempre teve conflitos com outros povos habitantes do Araguaia, entre eles, 0 povo Iny e
Tapirapé Aradjo (2016). De acordo com as narrativas do ancido, representar os inimigos
Xavante na escultura de madeira “vingou” a morte de Haratuma, assim, diminuindo o povo
Xavante, sendo esses 0s inimigos representados pelas bonecas de madeira.

Contudo, percebem-se duas circunstancias que seguem ligadas ao que refere ao
surgimento da kawakawa (boneca de madeira). A principio, foi possibilitar as criangas terem
com que brincar e, segundo a representatividade dos rivais (Xavante), pela “precisdo” de
mostrar quem eram seus inimigos. Entéo, da-se a entender que o nascimento da filha de Texibré
circunstanciou que a histéria fosse contada por meio de um artificio que, até aquele momento,
ndo pertencia a0 mundo dos acontecimentos Iny. Nessa perspectiva, Campos (2015) destaca
que:

[...] nesse teatro, onde personagens se opGem se complementam e se integram no
funcionamento da organizacédo social em niveis crescentes de abstracdo, as criangas
aprendem a incorporar atitudes e valores préprios de sua sociedade, permitindo

através de seu carater simboélico, outras formas de conhecimento do mundo e de seus
semelhantes (CAMPQOS, 2007, p. 55).

Entretanto, as kawakawa assim também como acontece com as aritxok6 (bonecas de
barro), as bonecas ganham destaque, como veremos no topico seguinte. Geralmente, elas sdo
produzidas para presentear as meninas, de forma que, dispondo de um artefato cultural, as tias

ou avé materna desempenham suas habilidades em confeccionar figuras que, simbolicamente,



160

representam a figura Iny, as quais assumem o “carater pedagogico, pois, enquanto as criancas
brincam, reproduzem o cotidiano familiar do povo organizado segundo normas e valores”
(CAMPOS, 2007, p. 55). Dessa forma, no ato do brincar, a crianca Iny comeca a interagir com
0 mundo a sua volta, reproduzindo situa¢es do seu cotidiano, socializando-se com todos 0s
que estdo a sua volta, gerando cenarios e situacdes de sua realidade em sua vivéncia familiar,
visto que esta se torna uma ferramenta fundamental para a construgdo cultural e social do
sujeito.

Entretanto, esse instrumento dissemina uma interlocucao por meio da simbologia entre
0 mundo adulto e infantil, o qual gera, sistematiza e difunde saberes, fazeres e conhecimentos
culturais sustentados por geragdes milenares. Para sintetizar este topico, compartilho a narrativa
da lideranca Kobihei que me trouxeram informacdes valiosas no que tange ao material e ao

processo de confeccdo da kawakawa.

Box 45: Quando eu era crianca, sempre acompanhava meu avé em tudo o que ele ia fazer.
A gente ia buscar ixarurina para misturar na tinta do jenipapo, para a tinta durar muito
tempo no nosso corpo. Ixarurina é usada também para pintar as bonecas feita de madeira e
barro. A gente também buscava o hawté (sard) que é a arvore que usamos para fazer
kawakawa na beira do rio, na impuca (area alagada). Essa arvore é escolhida porque é bem
leve, macia e ndo afunda na &gua. Com um facdo, a gente tira uma tora no tamanho de meio
metro, faz trés marcacGes marcando cabeca, meio e pernas. Meu avo tinha uma faquinha
bem afiada e ia cortando, dando forma aquela tora de madeira, comecando pelos pés,
pernas, bracos, maos, costas, barriga, seios e por Ultimo a cabeca, rosto e o cabelo, deixava
secando por uns dois dias porque a madeira é muito imida e ndo pinta direito. Quando
estava bem seca, lixava com folha de sambaiba, deixando bem lisinho e entregava para
minha avé terminar. Dai ela tintava o cabelo da boneca de preto, o corpo com tinta amarela
do acafrdo e fazia grafismos igual os mesmo que faz em nds Iny, também enfeitava com kué
e marani igual nds e presenteava as criancas. Com essa mesma madeira, meu avo também
fazia para nds canoa, remo, pildo, os Aruana que também era feito com grafismos e pintados
com tinta de acafrdo. Minha avé contava também que, no tempo dos antigos, quando nascia
uma crianca, eles pintavam todo o corpo da crianca para a pele dela ficar clara, assim como
a de vocés (risos). (KOBIHETI, aldeia Krehawa, fevereiro de 2020)

De modo geral, o grafismo realizado nas bonecas de madeira, da mesma forma sdo
usados nas bonecas de barro, adornos e demais itens culturais, havendo variagdo somente na
cor da tinta, na matéria-prima e no local de extracdo. A cor predominante nas kawakawa
‘bonecas de madeira’ ¢ o amarelo extraido do acafrdo e aritxoko ‘bonecas de barro’ ¢ o
vermelho extraido do urucum e a cor tipica entre ambas € a tinta preta extraida do jenipapo com
fuligem de carvéo vegetal usada para fazer os contornos das pinturas.

Kobyheti destacou ainda que, na arte da producéo das bonecas Iny, a representatividade

da figura humana é muito forte, com fortes significados culturais por meio da simbologia e
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cosmologia do povo que, por meio das caracteristicas usadas nas produc@es, como enfeites,
aparatos e grafismo séo classificados por faixa de idade, grupo e género. Nessa perspectiva,
Whan (2010) reforca que:

[...] a cultura entra em cena celebrando a beleza e trazendo o significado cultural e
simb6lico de cada género, distinguindo-o e ornamentando-o, com suas pinturas
especificas e seus aderecos proprios, de acordo com os estagios de desenvolvimento
dos corpos, e as categorias culturais que distinguem estes estagios de
desenvolvimento. (WHAN, 2010, p.100)

Assim, ao ouvir as narrativas atentamente e observando as gesticulacdes que fazia com
as maos, tendo como referéncia o proprio corpo, deixando claro que aprendeu esse trabalho
acompanhando seus avos no dia a dia, percebi, mais uma vez, a forte manifestacdo da divisao
do trabalho por género, tendo a criangca como prioridade, mesmo essa tarefa sendo iniciada pelas
maos masculinas e finalizada pelas mulheres. Ele destacou ainda que, essa prética de produzir
as bonecas nao é ensinada, ela € aprendida por meio da observacéo e atencéo, mantendo a calma.

Diante da maneira da representacdo do povo nos objetos, como acontece com as
kawakawa e aritxokd, destaco que, além da finalidade ludica as bonecas Iny também sé&o
comercializadas. A principio, seu surgimento esta condicionado ao uso exclusivo das criancas,

posteriormente, passou a ser usada como pecas decorativas, principalmente para turistas.

4.9 Aprendizagem em difuséo

Assim como as criangas, os velhos, na lingua Iny chamados de ‘senadu’, também tém
sua importancia e destaque dentro da comunidade da aldeia. Tal destaque se deve por portarem
grandes conhecimentos culturais, envolvendo saberes e fazeres tradicionais. Conhecimentos
esses que foram difundidos desde varias geracdes anteriores e serdo difundidos as geracoes
futuras. O respeito e admiracdo dos mais jovens para com os senadu sdo claramente visiveis.
No decorrer da imersdo foi possivel perceber que quando os senadl ndo estavam a frente das
organizagOes dos eventos, eles eram consultados antes de qualquer a¢do. Outra pratica bastante
comum era presenciar as mées e as avos contarem histérias de seus antepassados e narrar 0s
mitos Iny para as criangas, sentadas nas esteiras, numa parte aberta da casa ou nos quintais.

Geralmente, em meio as nossas conversas embaixo das arvores, para fugir do calor e
sol quente ou no pétio das casas, quando o sol estava se pondo, numa esteira estendida no chéo,
na presenca de suas filhas e netos, Mahalart sempre nos contava histdrias e mitos sobre seu

povo e antepassados, coisas que ela gosta muito de fazer, porém, em algum momento, se perdia.
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Entdo, recorria a sua méde que sempre estava por perto, a qual a socorria contribuindo com as
partes da historia que ela esqueceu. Quando sua mae ndo estava por perto, ela sempre dizia
“essa parte eu nao me lembro, ¢ minha mae que sabe”. Acontecia também de, algumas vezes,
Mahalaru estar contando alguma historia e, mesmo sem perguntar nada, sua mée Ihe interferia
para fazer pequenas corregoes.

Uma frase dita por Mahalard, que ficou marcada para mim, foi que “Ninguém aprende
historia dos antigos sozinho, sempre aprende com nossos pais, nossos avos e tios que viveram
naquela época e com pessoas que viveram em outras épocas antes deles contavam para eles e
eles contam para nés e eu conto para meus filhos e meus netos, pois quero que eles aprendam
as coisas sobre nosso povo e nossa cultura”. Desse modo, entende-se que as histdrias vao sendo
propagada continuamente, de geracdo em geracdo, de forma intencional no meio familiar.
Conforme os mais novos vado ouvindo essas historias no cotidiano, elas vdo sendo
internalizadas. Assim, além das historias antigas, vdo também consolidando e fortalecendo
dentro dos ndcleos familiares, os conhecimentos culturais, envolvendo os saberes e fazeres por
meio das narrativas e acdes, suprindo as necessidades pessoais do dia a dia, podendo, as vezes,
se estender para a comunidade quando se trata de alguns conhecimentos ou habilidades
especificas, como no caso dos rituais e festas culturais.

Esse conhecimento, que € difundido de geracdo em geracédo, é protagonizado pelos
avos aos filhos, aos netos e aos bisnetos e, por meio das semelhangas e compartilhamentos de
gestos e acles, tornam seus ascendentes donos dos mesmos conhecimentos dos seus
descendentes, conforme explicitado no texto referente ao brotyre na pagina 167. Ainda a
respeito da apropriacdo de conhecimento, ha também a difusdo por meio da oralidade, uma vez
que os senadu disponibilizam seus atributos as ijadokoma (mogas), wekyrybo (rapaz), kuladd
(crianca) via oral, por meio de proclamagdes qualitativas coletivas ou em condicGes de contato
fisico em gestos simbdlicos, protagonizados nos rituais.

Como j& citei, anteriormente, as senadd também s&o habeis nos choros diante dos
funerais, em momentos dificeis, como quando os filhos, netos e sobrinhos adoecem ou se
machucam e nos eventos de brotyré. O choro, nesses momentos, € visto como uma forma de
lamdria, relembrando de seus parentes finados e indicando possiveis responsaveis por suas
mortes, ou pelos acontecidos com os seus, fazendo proclamagdes. Comumente, 0s choros entre
as senadu acontecem de forma coletiva e em forma de revezamento. Por exemplo, duas
mulheres iniciam, chorando por um tempo, depois vem mais duas e continuam chorando e as
que estavam chorando vao descansar e assim continuam por um longo periodo. Essa € uma

forma de compartilhar as dores e os momentos dificeis que estdo enfrentando.
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No periodo da imersdo, percebi que, ndo é facil adquirir informacGes a seu respeito
com facilidade. Porém, depois que conquista seu respeito e confianca, eles adotam os visitantes
como seus familiares. Sdo pessoas puras, sensiveis, faceis de serem magoadas, portanto, é
necessario certo pudor e cuidado para lidar com eles e jamais trair sua confianca. Como
reconhecimento, teremos sua confianca e, a partir dai, “derramam” rios de informagdes sobre o
povo, tém orgulho de seus antepassados, de sua histdria e de sua cultura e fazem questdo de
compartilhar da forma mais clara possivel para compreendermos.

Passei a compreender que 0 povo Iny tem suas particularidades e o0 seu tempo e €
preciso respeita-lo, caso contrario, as informacdes chegardo até nos de forma incompleta. E
preciso ter paciéncia, ndo podemos forgar as respostas, pois as coisas vao fluindo naturalmente.
Com o tempo, minha convivéncia na comunidade era tdo familiar que, quando uma familia
estava desenvolvendo alguma atividade cultural ou fazendo comidas tradicionais e eu estava
em outro ambiente, iam me chamar para compartilhar com eles. E, ainda faziam questédo de me
passar 0 maximo de informacdes a respeito de seu povo e sempre pediam para eu fotografar e
filmar todos os passos dos rituais, desde 0 momento da confec¢do dos adornos até o final dos
rituais. So coisas que eles ndo fazem com pessoas que ndo conhecem ou que, de alguma forma,

ndo tém sua confianga.

4.10 A casa — um lugar espacializado pela familia

A casa, local de convivéncia familiar do povo Iny, é estruturada por acontecimentos
de reproducéo de gestos, conduzidos por meio de observacdo e de compartilhamento de
caracteristicas basicas com residéncia de outros povos. Portanto, o ambiente familiar tem sua
importancia e valor, tornando local de afeto, formacéo social e de referéncia para os Iny, pois
€ nesse espaco que se inicia 0 processo socioeducativo das criangas, as quais recebem os
principios culturais dos familiares para toda a vida.

Dessa forma, nesse espaco familiar do povo Iny, as criangas séo todas tidas como o
centro das atencGes. Logo nos primeiros meses de vida, inicia-se o processo de educacéo, que
é responsabilidade da familia e, posteriormente, sdo inseridas no meio social se estendendo para
a comunidade. Uma particularidade do povo Iny é que, nos primeiros meses de vida, € proferida
a liberdade a ela. Assim que comegam a falar, as criancas expdem suas vontades, as quais séo
realizadas pelos seus familiares, principalmente, pelos avis e 0s pais que sempre atendem aos

desejos das criancas, incluindo alimentacéo, brincadeiras, lazer dentre outros desejos.
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As criancgas séo livres em seu cotidiano, principalmente nas brincadeiras. No inicio da
minha estadia na aldeia, eu estranhava essa liberdade atribuida as criangas. Os adultos ndo as
repreendiam em momento algum. No maximo, quando a crianca esta vivenciando uma situacéo
de risco que pode Ihe machucar, o adulto interfere dizendo kore, kore (ndo, ndo) ‘ai, ai’ e,
imediatamente, a crianca larga o0 que estd fazendo. Assim também acontece com o0s
adolescentes, jovens e recém-casados. Os ensinamentos ocorrem em forma de aconselhamento
por parte dos familiares mais velhos, os quais vao conduzindo-os para uma vida em sociedade.
Contudo, eles ndo tém a pratica de ficar insistindo, repetindo a mesma coisa com frequéncia.
Se a pessoa ndo ouve, eles ndo insistem. Porém, eles falam, mas cabe a pessoa escutar e agir
conforme seus ensinamentos, constituindo um carater moral correspondente ao que ouviu dos
seus familiares.

No sistema de educacdo dos Iny além de ndo repreender as criancas, eles também nao
batem, ndo cometem nenhum tipo de punicdo fisica. Sempre presenciava quando algumas
criancas eram contrariadas pelos pais ou algum outro familiar elas comegavam um choro,
demonstrando raiva e birra e, em nenhum momento, eram censuradas. Na maior tranquilidade,
afastavam-se e deixavam a crianca ali no chdo. Logo em seguida, a crianca silenciava,
levantava-se e continuava a brincar.

Com o passar do tempo, apds seu nascimento, a crianca vai sendo submetida a uma
formacéo social e tornando-se pessoa por meio da escuta e da observacdo. Porém, se tornam
adultos apos terem os filhos, quando comecam a ter plena consciéncia dos ensinamentos que
receberam de seus familiares, pois agora vai precisar repassa-los a seus filhos. Portanto, as
palavras dos seus semelhantes passam, de fato, a serem colocadas em pratica, passando a atuar
com outra mentalidade.

E importante destacar que os kuladl (criancas), ijadokoma (mogas) e weryrybo
(rapazes), mesmo sendo instruidos e incentivados pelos familiares, ndo tém obrigacdo de
trabalhar. Suas agdes sdo realizadas quando sentem vontade e ndo por obrigacdo. Porém, ainda
solteiras, as ijadokoma ajudam as maes nos servigos domésticos, como cozinhar, lavar roupa,
lavar louga, varrer casa etc, sendo esta uma caracteristica da pedagogia Iny.

A partir do momento que 0s rapazes se casam e constituem familia sdo obrigados a
cacar, pescar e plantar, construir casa e desenvolver atividades para adquirir dinheiro para
aquisicao de demais itens necessarios, como: roupas, cal¢ados, missangas, penas etc. Antes de
se casarem, 0s weryrybo participam das atividades juntos com os homens casados por livre e
espontanea vontade, pois encaram como diversdo e lazer. E as mogas passam a realizar todas

as atividades que competem as mulheres casadas (cozinhar, lavar, cuidar da casa, confeccionar
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os adornos, contar 0s mitos e histdrias antigas, cuidar das criancas e atender seus pedidos, como
leva-los para passear no cerrado para colher frutos, tomar banho no rio, pescar etc.).

Contudo, apds o casamento consumado, o weryrybo torna-se habd ‘homem’ e
ijadokoma torna-se hawyky ‘mulher’, ambos com suas obrigagdes. Eles precisam trabalhar para
manter o sustento e as necessidades da familia. A principio, quando se casam, 0 esposo deixa
seu nucleo familiar e vai residir no ndcleo familiar da esposa e dependera da familia dela por
algum tempo, desenvolvendo todas as atividades coletivamente, pescam e separam uma parte
para o consumo familiar e a outra parte vendem para comprar mantimentos.

Kawina destaca que a constituicdo de um casal se d& por meio de aconselhamento dos
sogros e demais integrantes do seu nucleo familiar. Com o passar do tempo, vao se organizando
e constroem sua propria casa, porém, no mesmo nucleo familiar da esposa, assumindo, de fato,
a responsabilidade de habu e hawyky, pois logo vém os filhos e precisardo dos avos para ajudar
nos cuidados e educacdo deles. Os avés sdo ativos na criagdo dos kuladu ‘crianga’. Conforme
os Iny véo envelhecendo e se tornando senadu, precisam de cuidados. Na falta de seu conjuge,
normalmente, ird morar na casa de suas filhas, ficando no mesmo nucleo familiar. Nessa
situacdo, os papéis se invertem, sdo os filhos e netos que atenderdo os desejos dos senadu.

Atender os desejos das criancas € um fator muito importante. Quando um parente
atende o desejo de uma crianca, ele reforca os lagos familiares e desmontra que se preocupa
com ela e que a ama, tornando forte 0 autoconhecimento e consciéncia parental. As agoes
rotineiras de cuidar e alimentar uma crianca revelam também a importancia e cuidados, gerando
afetividade e reciprocidade. Se caso o desejo da crianca nao for atendido por quem ela se
direcionou, sejam pais, avés ou tios, estes passam a serem Vvistos como pessoas que nao tém
amor pela crianca, deixando-a contrariada. Contudo, as pessoas adultas tendem a preocupar-se
mais com os desejos dos filhos e, posteriormente, com 0s netos.

Reforco ainda que é no espaco familiar que se inicia a formagao pessoal, cultural e
social do povo Iny. Além de todos os aspectos citados anteriormente, também fazem uso desse
ambiente para se acomodar e realizar suas necessidades pessoais, como: alimentacao, repouso,
intimidade, recuperar as forcas fisicas, troca de carinho e ensinamentos dos filhos.

A respeito do espaco familiar, chama a atencdo, em todas as residéncias, uma casa
construida a poucos metros da casa em que os familiares dormem. Geralmente, essa casa é
construida ainda no formato tradicional, utilizando palha de coqueiro babacu ou do coqueiro
piacaba e madeira grosseira. O piso € de terra batida e ndo tem paredes, quando tem, é somente
para proteger o fogo do vento. Outras vezes, protegem o fogo usando uma esteira em estado

ndo tdo bem conservado. Praticamente, em todas as residéncias da aldeia ha esse tipo de



166

construgéo, exceto em uma residéncia. Em uma das minhas visitas cheguei nessa residéncia e
uma discussao foi interrompida pela minha presenca. Fiquei meio sem jeito, entdo, o habl veio
me explicar que sua esposa estava brigando com ele, pois ha algum tempo ela vinha pedindo
para ele construir uma cozinha separada da casa onde eles dormem e finalizou o assunto,
dizendo que iria providenciar essa exigéncia, pois ha muito tempo ela vinha pedindo isso a ele.

Esse é o espaco mais ocupado pelas familias, ficando vazio somente quando anoitece
e as pessoas se recolhem para dormir. Ao amanhecer, esse ambiente volta a ser ocupado
novamente. Primeiro pelas avos e mées, que providenciam o café da manha para toda a familia.
As horas vao passando e o local vai sendo ocupado novamente. As criancgas, juntamente com
as avos, se acomodam nas esteiras no ch&o, outros nas redes, bancos de madeiras e cadeiras.
Ali toda a familia conversa e discute os encaminhamentos para o decorrer do dia. Quando nédo
ha o que fazer fora do ambiente domeéstico, eles continuam com a mesma rotina. As mulheres
vao cuidar dos afazeres domésticos, organizar a casa, lavar louca, roupa, pegar lenha, fazer
comida. As criancas se levantam, tomam o café da manhd e logo comecam a brincar nos
arredores das casas e no patio da aldeia, porém, ficam sob a vista dos familiares. Elas brincam
0 tempo todo, mesmo incluindo alguns brinquedos e brincadeiras de tori no seu dia a dia. As
criancas ainda mantém as brincadeiras da cultura Iny. Umas das coisas que chamou muito
minha atencdo é que, com muita frequéncia, as criancas estao reproduzindo a danca e 0s cantos
dos Aruand no ritual do Hetohoky, sempre respeitando as regras das fungdes masculina e
feminina.

Kawina destaca também que, antigamente, os casamentos eram arranjados, 0S jovens
ndo namoravam. O primeiro contato fisico era somente ap6s o casamento. A vida da moca era
muito restrita, ndo passeava em nenhum lugar, seu espaco de convivéncia era exclusivamente
na casa da mde. Quando ia visitar a avo era a noite, se caso fosse durante o dia, tinha que ser
embrulhada com um cobertor para ndo ser vista e nem exposta e sempre andava na companhia
da mée ou das tias. A moca nao podia sorrir alto, ndo conversava com rapazes € ndo comia em
publico, tudo isso era para resguardar sua imagem de boa moca.

Quando sua mde decidia que ja era 0 momento de se casar, procurava a familia do
rapaz por ela escolhido e fazia a combinagao, sem os jovens se conhecerem. A escolha era feita
partindo de varios critérios, dentre eles, o rapaz tinha que ser trabalhador e bom filho. Se caso
as familias concordassem com o casamento de seus filhos, no dia seguinte, a familia da moca
pegava um objeto do rapaz. Em seguida, os jovens eram pintados e enfeitados. O tio levava o
rapaz para uma pescaria com o propésito de ensina-lo a como pegar muitos peixes. Ao retornar

para a aldeia, o tio gritava demonstrando alegria, emocao e sucesso na pescaria para concretizar
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0 casamento de seu sobrinho. Entdo, a mocga vinha ao encontro toda enfeitada para receber seu
noivo. As familias dos noivos dancavam e cantavam para comemorar a efetivacdo do
casamento. O tio carregava o sobrinho no pescoco até a casa da noiva, agora esposa, onde sera
o novo lar. Outra forma de casamento acontecia quando 0s jovens de géneros opostos trocavam
olhares, sorrisos e até mesmo algumas palavras, 0 que caracterizava quebra das regras culturais.
Quando isso acontecia, a familia ja providenciava o casamento do casal “infrator” das regras.

Hoje o sistema de casamento mudou em alguns aspectos. A moga anda um pouco mais
exposta, tem mais liberdade, porém, sempre com o consentimento dos pais ou dos tios.
Estudam, jogam bola, dangam forr6 e quando ambos se gostam e, com a permissdo das familias,
se casam, pois entre o povo Iny ndo ha a pratica do namoro. Ainda persiste a ndo permisséo de
socializacdo entre mocas e rapazes.

Uma situacdo que me chamou bastante atencdo € a importancia que as familias dédo
para o convivio das criangas com os pais, mesmo sendo separados. No periodo de convivéncia
na aldeia Krehawd, em uma das residéncias na qual eu passava a maior parte do tempo, a filha
mais nova da senhora Mahalaru tem uma filha de dois anos de idade, que é separada do pai da
crianca. Mesmo estando separados, eles se organizam para todos os dias, a crianca ficar um
tempo com o pai e sua familia e outro tempo com a mée e sua familia. Assim, a crianga cresce
tendo convivio com os dois ndcleos familiares.

Apos a consumacdo do casamento, devido a pouca idade e inexperiéncia matrimonial,
0s jovens casais receberdo orientaces e ensinamentos para conduzir o relacionamento. A mée
e as tias sdo responsaveis pelas orientacdes para a moca e o pai e tios pelas orientacdes para o
rapaz, assim, constituindo a funcdo de esposas e esposos. Um fendmeno forte entre os
casamentos do povo Iny é a monogamia, tornando a trai¢cdo aspecto inadmissivel. Se caso
acontecer a traicdo por parte do marido e se tornar publica, a mulher e toda sua familia batem
no esposo, queimam suas roupas, muitas vezes até seus documentos, e carregam tudo o que ha
na casa para a casa da mae da esposa. Em momento algum o homem se opde a essas atitudes,
enfrentando tudo quieto e calado. Além de relatos sobre fatos ocorrido na aldeia Krehawd, no
decorrer da imersédo presenciei um ritual pablico culminando uma separacéo do casal e percebi
que acontece exatamente da forma que me relataram.

Um jovem recem-casado com uma jovem de outra aldeia traiu sua esposa. A familia
dela ficou sabendo do ocorrido e buscou-o para puni-lo diante da comunidade da familia da
esposa para mostrar a todos que sua familia é unida, se amam e se protegem uns aos outros. O
jovem rapaz em momento algum se negou a ir, foi chorando, mas foi. Essa também é uma forma

do homem demonstrar que errou e quer reparar seu erro. De acordo Weremoa, estdo havendo
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algumas mudancas no que se refere a separacao dentro da cultura Iny. Além de todas as questdes
citadas anteriormente, em alguns casos, mediante situacdo de separa¢do, 0 homem também
paga uma gquantia em dinheiro para a mulher.

No caso da mulher, em relacdo a traicdo, é um pouco diferente. E bem mais dificil
acontecer traicdo por parte da mulher. Porém, quando acontece de a mulher desobedecer as
regras culturais e trair seu marido e, se caso ele quiser perdoa-la e continuar morando juntos,
ele € autorizado a bater nela. Esse gesto significa que ela esta sendo penalizada pelo seu erro e
com isso, 0 homem esta anulando a vergonha que passou diante da comunidade. E, se caso ele
ndo consegue perdoa-la e quer, de fato, a separacéo, simplesmente vai embora de casa, voltando
para a casa de seus familiares, sem fazer nada com a mulher. A familia é tida como um ponto
referencial cultural muito importante para eles.

E visivel na constituicdo familiar, no interior das residéncias, a convivéncia
harmoniosa de algumas mulheres residindo no mesmo espaco diariamente, mées, filhas, noras
e netas. Para o povo Iny, € uma regra cultural os filhos se casarem e 0s homens irem morar na
residéncia da familia da esposa e, posteriormente, quando seus filhos véo nascendo, constroem
suas casas bem proximas a casa da sogra, assim constituindo os ndcleos familiares.

Segundo Kawina, dentro da cultura Iny, € contrario as regras as mogas se casarem com
rapazes de outras aldeias, pois pode acontecer de se casarem e acompanharem o esposo. Se isso
acontecer, caracteriza-se como uma filha rebelde, que ndo obedece aos pais e nem as regras da
cultura de seu povo. Conforme ele afirma, a moca tem que se casar com rapazes de sua aldeia
e, de acordo com a cultura, ir morar com sua méae. Essa pratica dos agrupamentos forma os
nacleos e vem fortalecer a familia, uma vez que, quanto maior a familia, mais
representatividade politica e social tem dentro da comunidade, ou seja, esta relacionada as
relacbes de poder. Essa questdo dos nucleos familiares remete também a valorizacao parental,
dando seguimento a linhagem familiar.

Portanto, pode-se perceber que o fato das filhas se casarem e continuarem morando no
mesmo nucleo familiar, além da aprendizagem para a constituicao de esposa, significa que ela
também se tornara sucessora de sua mae e, futuramente, a substituira na velhice. Apds sua
morte, a filha assumira todas as responsabilidades da casa que competem a mulher, como fazer
comida, pegar lenha, organizar a casa, lavar a roupa, coletar frutos e toda a parte de artesanatos
e adornos.

E no espaco familiar que acontecem os rituais e eventos culturais do povo Iny, sendo
eles o ritual Kuladubyrena “primeira alimentagdo da crianga”, o ritual do Hetohoka ‘iniciagao

do rapaz’ e¢ da ljadokoma ‘inicia¢do da moga’, nascimento da crianga, pintura corporal,
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confecgdo de artesanatos e adornos, dentre outros. Acontece que quando a residéncia é pequena,
0 evento é transferido para a parte externa da casa, utilizando-se também o quintal, na parte do
fundo da casa. Esses eventos acontecem, geralmente, na presenga de poucas pessoas. Somente
0s moradores da casa, os familiares residentes na comunidade e convidados mais intimos de
outras aldeias participam. Exceto o ritual do Hetohoky, que é mais extenso e com uma grande
aglomeracéo de pessoas, conforme explicarei em um texto especifico mais adiante.

No espaco familiar, a mulher € a figura central e mais importante para estruturar esse
ambiente, tomando praticamente todas as decisfes da casa. Esse fato é Ihe atribuido devido ao
controle que desenvolve sobre a alimentacéo e a forma de preparo e distribuicdo entre seus
familiares. Os homens, em momento algum, interferem nessa prética. Porventura, na auséncia
da mulher, esse papel é atribuido as filhas, geralmente, a filha mais velha. A responsabilidade
do homem remete-se a pratica da pesca e da caca, tendo a obrigacdo de entregar o que capturou
na mao da esposa e, eventualmente, derrubar a roca e preparar a terra para a mulher plantar.
Desse modo, desde bem cedo, a crianca vai crescendo e compreendendo a respeito da divisao
dos trabalhos em casa e a responsabilidade individual de cada um.

Compete a mulher tomar todas as decisdes da casa, principalmente em relacdo a
alimentac&o. E interessante e chama atencéo a pratica do compartilhamento de alimentos como
uma atividade milenar e ainda muito presente nos dias atuais na cultura Iny. Contudo, percebe-
se de certa forma uma articulacdo politica muito forte, a qual envolve essa pratica do
compartilhamento de alimentos. Conforme Kawina, nos “tempos dos antigos”, como os Iny
costumam falar quando se referem a algo do passado, as familias moravam todas numa
residéncia. Era uma casa enorme, construida com palhas de coqueiros, madeiras e cipd
(ramificacdes finas e flexiveis possiveis de fazer nds), na lingua Iny é chamada de bohetoku.
Essas casas ndo tinham janelas e possuiam somente uma porta. As filhas iam se casando e 0s
genros vinham morar na casa de sua mée, juntando-se ao seu grupo familiar.

Nessa época, além das moradias, as outras atividades também eram coletivas,
acontecendo a divisdo de trabalho somente de acordo com os géneros. Os homens pescavam e
cacavam e as mulheres pegavam lenha, cozinhavam e se alimentavam coletivamente. De acordo
Kawina, o fato de morarem compartilhando todas as atividades, possibilitou que, com o passar
do tempo, comecaram a perceber que, dentro do grupo familiar, sempre havia uns que so
dormiam e ndo ajudavam nas atividades diarias, como cacar e pescar. Com isso, passaram a
preparar a comida na quantidade certa para nao sobrar para essas pessoas. 1sso ndo adiantou.
Depois, eles preparavam sua comida, utilizando o pescado ou a caga que sobrou para a proxima

refeicdo e voltavam a dormir. Vendo que o que tinham pensado ndo deu resultado, as familias
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resolveram construir suas préprias casas, porém, bem proximas das casas das méaes, ndo se
desligando do meio familiar, assim, dando origem aos nucleos familiares. Portanto, o futuro
dessa pessoa foi morrer sozinho, sem constituir familia, pois nenhuma mulher quer se casar
com um homem desse tipo. Se isso acontecer, ela vai passar fome. Dentro da cultura Iny, para
ser um bom moco, tem que ser trabalhador, guerreiro, pescador e cagador desde a iniciagéo de
rapaz. Os rapazes com essas habilidades sdo estimados pelas mées e tias das mogas solteiras,
as quais arranjam os casamentos para as filhas.

Ainda falando a respeito do compartilnamento de alimentos entre familiares e demais
membros da comunidade, conforme mencionado anteriormente, essa pratica surgiu junto com
as formacdes dos nucleos familiares. Quando o esposo ou filho vai pescar ou cacar chega e
entrega a mée ou a esposa 0 que capturou. A mulher € responsavel por dividir entre as casas
dos familiares e na comunidade com quem nédo tem o que comer. Assim também funciona com
0s outros tipos de alimentos, como os alimentos oriundos das rocas e 0 que vem da cidade
também. De tal modo, sistematizando uma forma de retribuicdo, quem ganhou algo, quando
tiver, também compartilhara com quem Ihe deu e demais pessoas da comunidade. I1sso € visto
como uma forma de retribuicéo e gratidao.

Dessa forma, percebe-se que essa é uma pratica efetivamente politica, pois, com esse
ato de compartilhamento, a pessoa vai construindo uma imagem de pessoa boa e solidaria e
passa a ter visibilidade e destaque na comunidade fortalecendo, assim, as relacdes politicas e
sociais dentro da aldeia. Todas essas qualidades adquiridas, a partir da pratica de
compartilhamento, faz com que, quando nasce uma crianga, seus familiares queiram colocar
seu nome no bebé. Para o povo Iny, as caracteristicas de uma pessoa podem ser transferidas
para a crianca por meio do nome, por isso acontece de as criangas, geralmente, os primeiros
filhos receberem véarios nomes, assim, perpetuando por varias geracdes 0s nomes das pessoas.
Nesse momento, Kawina relatou que sua filha primogénita, recebeu de seus familiares
aproximadamente quinze nomes e que nem lembra mais de todos eles. Esse fato remete ao fato
de que sua filha é importante para os familiares e para a comunidade.

E digno de nota o fator que estimula o compartilhamento de alimentos no meio
familiar e os fortalecimentos do vinculo parental, principalmente entre as irméas e 0s irmaos.
Segundo Kawina, o fortalecimento do vinculo parental por meio do compartilhamento de
alimentos constitui uma forma de agradar o irmao para quando ela precisar, ele ird defendé-la.
Por exemplo, se a esposa for traida, os seus irméos, juntamente com toda sua familia, irdo bater
em seu esposo. Se caso ela ndo agradar aos seus irméos e demais familiares, eles ndo a

defenderdo quando ela precisar, pois € vista como uma filha ruim, que ndo merece ser ajudada.
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Nos dias atuais, vém acontecendo algumas altera¢Ges no sistema de compartilhamento
entre o povo Iny, devido a interferéncia da cultura do ndo indigena em seu cotidiano. A prética
de compartilhamento ainda existe, porém € mais restrita, se restringe somente ao nucleo
familiar. Antigamente, os Iny ndo tinham gastos para realizarem as pescarias, usavam canoas
de pau, remo e forca bracal e fabricavam seus utensilios de pesca. Nos dias de hoje, estes
artefatos foram substituidos por barcos, motor de popa ou rabetas a combustivel. Entdo, tudo
gera gasto, sem falar que a captura dos peixes esta cada dia mais dificil. Quando pescam,
separam uma parte para 0 consumo e para compartilhar com os familiares e vendem a outra
parte e usam o dinheiro para comprar combustivel para fazer novas pescarias.

Para concluir esse assunto, Kawina ainda exemplificou com a sua histéria de vida,
dizendo que, antigamente, quando era rapaz e colocava rogas junto com seu pai, eles tinham
muita fartura, como melancia, abobora, batata, inhame, entre outras producées. As pessoas que,
por algum motivo ndo produziam ou que plantaram e suas rogas ndo foram produtivas,
chegavam a sua casa e diziam que estavam com vontade de comer alguma producéo de sua roga
e especificando o que desejavam, seu pai doava alimentos para aquelas pessoas. Mesmo se a
pessoa ndo fosse a sua casa e ele soubesse que alguém da aldeia estivesse precisando de algo,
mandava alguém entregar na casa dele. Hoje em dia, essa questdo mudou. Se alguém tem algo
e outra pessoa tem interesse, ela chega na casa dessa pessoa falando em comprar e se caso 0
dono ndo quiser vender, podera doar.

O nascimento de uma crianca também é algo muito importante dentro da comunidade
Iny. A descoberta da gravidez é motivo de comemoracao na familia. Para o povo Iny, as criancas
sdo fundamentais na definicdo das categorias de idade, as quais, de acordo com o género, sao
0 meio privilegiado de estabelecer o status e visibilidade social dentro da aldeia.

Conforme Kuady, cacique e professora de alfabetizacdo na lingua materna, para o povo
Iny, os filhos sdo muito desejados, ndo tendo preferéncia entre os géneros. Porém, destacam
que o bom é ter filhos de géneros alternados. Se o primeiro for homem, espera-se que o0 segundo
seja mulher e assim por diante. Uma possivel explicacdo para esse fato tem a ver com a
manutencéo do equilibrio da divisdo de trabalho em cada ndcleo doméstico, pois o filho homem
migra para a casa da sogra e isso fortalece a forca de trabalho para aquele nucleo. E a filha
permanece em seu nucleo ajudando nas atividades que competem as mulheres.

A crianca recebe 0s nomes ainda no ventre da mée e quem escolhe é a familia,
geralmente, os avos ou tios. Para eles, € uma regra cultural que a crianga a crianga receber

varios nomes, sendo nomes de algum familiar ou alguém que teve destaque na comunidade,
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como lideranca, guerreiros, cacique, bons cacadores e pescadores, produtores de grandes rocas,
quem gostava de compartilhar alimentos, entre outras qualidades.

Geralmente, 0s nomes sdo compostos por muitos nomes, como relatado por Kawina.
Além dos nomes Iny, eles também recebem um nome em portugués. Essa € uma forma de
produzir e fortalecer os lagos familiares e sociais e perpetuar uma histdria e herdar, de maneira
equitativa, os principios culturais. Ele conclui esse assunto destacando que, quanto mais nomes
a crianca recebia, mais destaque e importancia sua familia tinha na comunidade, importancia
esta conquistada por meio das vivéncias e das acOes realizadas dentro da aldeia. Ou seja, se a
familia foi boa para seus familiares e demais integrantes da comunidade, quando nascerem seus
filhos receberdo muitos nomes. Se a familia foi ruim e ndo gosta de compartilhar o que tem, é
vista como sovina e seus filhos receberdo pouquissimos nomes.

Conforme Kuady, antigamente, apds o nascimento de uma crianca, o pai ficava de
resguardo até cair o umbigo do beb&. Aproximadamente, um periodo de sete dias sem sair de
casa. Nesse periodo, ele também respeita as restricbes alimentares, assim como a mulher.
Depois que caia o umbigo, ele tomava caluji. Mahalaru explicou que o caluji, antigamente, era
feito com o milho plantado na roca que, colhido e armazenado servia para 0 consumo 0 ano
inteiro. O milho era pisado no pildo até ficar triturado, depois o colocavam para cozinhar com
agua até amolecer e, para finalizar, adogcavam com mel, ou entdo colocavam sal, ficava a critério
da pessoa. Com o passar do tempo, a pratica do preparo do caluji foi se inovando, além do
caluji de milho, também comecaram a fazer caluji de mandioca mansa e caluji de arroz. Como
a coleta do mel de abelha esta dificil, estdo adocando o caluji com acgucar. Mahalaru concluiu
sua explicac¢do, falando que o caluji de milho para eles é como se fosse a canjica para 0s ndo
indigenas e o caluji de arroz para eles é como se fosse o arroz doce para nos, a diferenca é que
usamos o leite e eles usam agua para o preparo desses alimentos.

No caso do homem, quando cumpria os sete dias de resguardo, ele tomava o caluji
salgado com molho de pimenta malagueta, em seguida, ia ao final da praia ou no fim da aldeia
para vomitar. Depois desse ato, ficava de trés dias a uma semana sem se alimentar, dependendo
de cada pai. Esse ritual é visto como uma forma de suplica para a crianga crescer saudavel e
trabalhadora. Também riscavam o corpo com latxi (dentes do peixe cachorra) e passavam
pimenta malagueta por todo seu corpo, principalmente, nos bragos, torax e pernas. Tudo isso
para que seu filho se tornasse um adulto forte, agil, guerreiro e corredor.

A mée fica um més de resguardo. Nesse periodo, ela ndo sai de casa e nem desenvolve
trabalhos domésticos. A ela é permitido somente cuidar do filho e confeccionar artesanatos,

como: esteiras, cestarias e adornos em geral. Ela também segue uma restri¢do alimentar. Nesse
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periodo, ndo come peixe e nem carne, alimenta-se somente de caluji e tubérculos e legumes
(mandioca, batata, inhame e abdbora) e algumas frutas como a banana e melancia, se estiver na
época da safra, até acabar o periodo do resguardo. Nos dias de hoje, houve algumas mudancas.

De acordo relatos de Kuady os pais da crianga ndo praticam mais os rituais conforme
antigamente, cumprindo somente a parte das regras alimentares até o periodo de cair o umbigo
da crianca. E para a mée, continua da mesma forma, acrescentando somente algumas coisas na
sua alimentacdo como: bolacha de sal e de doce, sucos, sopinha de macarrdo, refrigerantes e

pdo, e segue restritivamente a alimentacdo a base de qualquer tipo de carne.

4.11 A concepcao de crianca e infancia para o povo Iny

A seguir destacaremos a importancia da crianca Iny, as concepg¢des e cuidados que a
sustentam. A partir das narrativas do povo e convivéncia do dia a dia na aldeia, procuramos
mostrar a maneira pela qual elas aprendem e tecem significados para os acontecimentos
habituais dos quais participam. Procuramos também evidenciar o protagonismo infantil no que
diz respeito ao compartilhamento e divulgacdo dos saberes, fazeres e dos conhecimentos.

Para tanto, discorremos de forma atenta contemplando as vivéncias a respeito,
sobretudo, da organizacéo social e dos etnoconhecimentos, que incluem a percep¢éo e uso do
meio ambiente, do espaco e da corporalidade em suas atividades. Dessa forma, argumentamos
a respeito da participacdo das criancas no sistema social e cultural em que estdo inseridas
através de suas apreensbes, compartilhamento de saberes, fazeres e praticas diarias, que
acontecem na maior parte do tempo, entre grupos infantis.

Para tanto, destacamos como a crianca é vista e concebida/entendida em suas
particularidades no universo Iny pelo seu povo e como o0s concebem a infancia e seu
desenvolvimento de forma geral, e como se da a participacdo infantil no dia a dia e nas
cerimonias e rituais, ou seja, discutimos como se constitui a atuacao das criangas na construcéo
de suas relaces e significacdes na comunidade.

No que concerne a educacao e desenvolvimento da crianga, de acordo Kawina (2019)
ela ja nasce pronta e, com o tempo, ela precisa ser estimulada em suas potencialidades dentro
dos espacos em que esta inserida, visto que sua educacdo aprendizado se da por meio do ver,
ouvir e do observar, perpassando pelos conhecimentos provenientes dos ascendentes, ou seja,
por meio da difusdo dos saberes, fazeres e praticas difundidas as geragdes atuais. Ressalto ainda
que, a respeito do modo da crianca se socializar, constatamos que, nas relagcdes estabelecidas

entre o sujeito infantil e o adulto, mesmo sendo diferentes, comungam da mesma agregacéo
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sociocultural. Porém, é importante acrescentar que a crianca pode ser considerada agente de

sua propria socializagdo com 0 meio em que esta inserida.

Figura 32 — Agentividade, criangas protagonizando seu aprendizado por meio do ver, ouvir e
do observar, o qual perpassa pelos conhecimentos provenientes dos adultos.

As criangas observando o ritual do

A menina,r(_epr arudnd, respeitando o distanciamento
brincar o oficio da modelagem do barro, estabelecido.

como (aritxoko e vasos).

Os aruana dancando no patio da O menino protagonizando a danga no
Hetokre no ritual Hetohoky. aruana no espaco domeéstico sob
orientacdo da familia.
Fonte: Arquivo pessoal da autora

Ressaltamos a atencdo perante 0 processo de educacdo e aprendizagem da crianca,
considerado de forma consensual concernente ao processo de cognicdo, edificacdo e
propagacdo dos saberes, fazeres e conhecimentos difundidos, compreendidos e compartilhados
no cotidiano. Assim, Fernandes (1966, p. 169) destaca a importancia da educagdo entre grupos
tradicionais, com os objetivos de manter a cultura e ajustar a vida psiquica e social do grupo.
Afirma também que “as referidas formas de socializagdo visam uniformidades de

comportamento que ndo excluem gradagdes pessoais relevantes na acomodacéo dos homens a
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ordem social herdada” implicando no reconhecimento das especificidades singulares que vao
se estabelecendo a tradigdo por meio de processo educativo.

Nessa perspectiva, compreende-se que a difusdo do conhecimento, saberes e fazeres
do povo Iny ocorre mediante exemplos e experiéncias vivenciadas, ou seja, acontece por meio
da memorizagéo, imitagao e repetigdo, ou seja, “aprender fazendo”, sendo conduzido por um
responsavel do nucleo familiar ou na comunidade. Porém, o xamanismo é a unica esfera do
meio social admitida por preceitos estruturados ao sujeito que tenha idoneidade para
desempenha-la. Assim, a crianca aprende abundantemente, ao reproduzir o universo adulto por
meio da ludicidade, estendendo-se essa pratica pelo decorrer da vida. Desse modo, a educagédo
Iny acontece por meio da socializagdo num coletivo, incluindo a crianga aos principios e valores
da sociedade.,

De acordo com Schaden (1976), a educacdo indigena acontece por meio da
convivéncia com os adultos, processo no qual sdo difundidos ensinamentos e valores a crianga
e, da mesma forma, o autor constata que a aprendizagem acontece através da imitacdo, porém,
leva em consideracdo a ndo repreensao da crianca no processo de educacdo e aprendizagem.
Ao contrario, estimula-se a sua autonomia, que ndo é vista como desordem ou auséncia de
autoridade para com a crianga. lgualmente, também acontece em meio ao povo Iny, como pude
presenciar no decorrer da imersdo. A paciéncia e tolerancia dos familiares em relacdo a conduta
e comportamento da crianca, assim como a disposi¢cdo do povo, até mesmo dos irmaos mais
velhos, por exemplo, acalmando uma crianca chorando, por meio de um alimento oferecido.

No entanto, de acordo com a cultura Iny, sdo admitidos muitos cuidados ao corpo da
crianga, como por exemplo, amarrar adornos nas pernas e bragos para engrossar e fortalecer 0s
membros; fazer uma listra grossa com tinta do jenipapo no meio das costas seguindo a coluna,
para a crianca ficar alta e forte; passar 6leo extraido do tucum nos cabelos para ficar preto,
brilhoso e macio; furar a orelha para usar o kue quando acontecer o seu ritual, entre outros.
Entre as brincadeiras realizadas pelas criangas, destacamos também que boa parte dessas
atividades se espelha no universo adulto, reproduzindo situagdes da sua vivéncia.

Destacamos também que a mitologia do povo Iny é propagada por meio da oralidade,
sendo disseminada no convivio constante entre os aldeGes mais velhos e 0s mais novos, por
intermédio das historias dos antigos e dos canticos em interacdes que ocorrem de forma
continua. Com isso, a crianga vai, aos poucos, aprendendo e compreendendo 0s principios e
aspectos determinantes da cultura, principalmente, fortalecendo os lagos familiares de acordo

com os padrdes socioculturais do povo.
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A infancia define-se em distintos contextos sociais e culturais, sendo constituida de
diferentes fases interligadas que proporcionam aprendizagens a partir da interagdo com outras
criancas, adultos e com os espacos de relacdo e de convivéncia. Logo nos primeiros anos de
vida, a crianca é incluida num sistema de educacédo e aprendizagem proveniente dos saberes,
fazeres e conhecimentos culturais dos ancestrais e, com o tempo, vai adquirindo habilidades e
conhecimentos na convivéncia diaria que a tornara um ser social apto a viver em comunidade.

Para adentrar no modo como o povo Iny vé a infancia, o desenvolvimento infantil e o
aprendizado, a priori, iniciamos destacando as criancas Iny e seu espaco na vida social, para
depois, abordarmos a sua participacdo na vida social, no cotidiano e em momentos de rituais.
A respeito da concepc¢do de aprendizado e de infancia, no periodo da imersdo, foi possivel
observar que as criangas estdo completamente inclusas na vida e nos afazeres dos adultos
cotidianamente. Somente em pouquissimos acontecimentos do dia a dia e nos rituais da
comunidade, a presenga das criangas é limitada. O cuidado para com elas ocupa a maior parte
do tempo dos adultos: satde, desenvolvimento, andancgas e novos aprendizados dos filhos s&o
temas importantes das conversas cotidianas, especialmente das mulheres.

A respeito dos limites estabelecidos as criangas, vale ressaltar que sdo limites
estabelecidos culturalmente e com isso ndo faz sentido que os adultos, individualmente e a seu
critério estabeleca limite a uma criangca. N&o estabelece limite ndo por que as criangas ndo
necessitam, mas sim por saber das existéncias dos limites gerados, sistematizados e difundidos
culturalmente. Nesta pespectiva, na cultural Iny tem os aspectos limitadores que estdo
implicitos nos proprios ritos ecerimbnia, o “Lateni” é um exemplo desse tipo de
estabelecimento de limites, pois quando ele estad na aldeia a rotina da comunidade muda, o
silencio toma conta, as criangas ndo saem de perto dos familiares, ndo, ndo brincam, nao
correm.

As criancgas Iny ocupam quase todo o espaco da aldeia. Elas se apoderam do ambiente
familiar sob o comando feminino, como também no pétio da aldeia, nos arredores das casas e
quintais até passarem pelos rituais de iniciacdo e serem inseridas em uma nova fase de da vida.
De acordo com os principios culturais Iny, as meninas passam toda a sua vida nos espacos
femininos, tornam-se mocas, casam-se e constroem suas casas proximas a casa das mées (Ver
figura n° 03), continuando a viver no mesmo nucleo familiar. Os maridos sempre acompanham
a familia da esposa por dois motivos, para somar e fortalecer as atividades que competem aos
homens do ndcleo familiar (construir casas, fazer canoas, colocar roga, pescar) e a esposas

continuam recebendo ensinamentos das maes e avds para a construcao do casamento.
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Os meninos comegam a se distanciar do ambiente materno por volta dos 7 a 10 anos
de idade, quando passa pelo ritual de iniciagdo tornando-se Jyré (rapaz) e é nessa fase da vida
que passam pelo ritual Hetohoky, ritual de iniciacdo masculina. Durante e apds o ritual
Hetohoky, o menino que é submetido a este ritual vai para a casa dos Aruana e fica sob a
responsabilidade dos homens, recebendo todos 0s ensinamentos que 0s rapazes precisam saber
para se tornarem homens Iny e viver em comunidade, como: cacar, pescar, fazer as roupas e
adornos usados pelos Aruand, os significados dos mitos e sdo ensinados a guardar seus
segredos, entre outros conhecimentos.

Ap0s encerrar o ritual, ele ja é considerado um rapaz e passa a viver no meio dos
homens, praticando todas as atividades junto com eles. Nos periodos de rituais, eles costumam
se reunir para realizar as tarefas de responsabilidade da casa dos Aruana, dedicando todo seu
tempo aos afazeres desse espaco. Nesse periodo, eles se alimentam da comida enviada pelas
mulheres da familia do Jyre, responséveis pela festa, dormem ou passam a noite inteira
dangando e cantando, ficando dias sem irem as suas residéncias. Dessa forma, os homens
passam seus primeiros anos mais ligados ao universo feminino, e devem, ao longo da vida, se
desligar desse espaco familiar para ocuparem seu lugar na casa dos homens e as atividades de
dominio masculino.

No periodo de imers&o nas idas e vindas ao interior da aldeia, além das falas dos Iny,
pude presenciar também que sempre contam historias do passado e dos “antigos”, lembrangas
culturais do seu povo, de quando ainda eram criancas, as quais, geralmente, relembram com
orgulho a alegria da sua infancia, das festas culturais e dos fazeres e saberes do seu povo. Diante
disso, compreendi que o povo Iny ndo trabalha com idade cronoldgica e, sim, com a maturidade.
Portanto, ndo é propriamente a familia que determina 0 momento de a crianca passar pelo ritual
de iniciacdo e ir para a casa dos Aruana, é a propria crianga por meio da manifestagdo do seu
corpo.

Para o povo Iny, o aprendizado acontece por meio do ver, do ouvir e do praticar, visto
que essas capacidades ocasionam o0s saberes, fazeres, conhecimentos, entendimento e
compreensdo do universo em que o sujeito esta inserido. Da mesma forma, também acontece
com o universo infantil, a aptiddo de aprender e compreender esta associada aos fatores
sensoriais, como: ver e ouvir e, conforme a crianga vai sendo estimulada a experimentar, vai
desenvolvendo a audicdo e visdo. Isso faz parte do seu crescimento, desenvolvimento e
aprendizado e, mesmo contendo atributos particulares, algumas criangas diferenciam-se pela
progressdo, umas mais rapidas e outras mais lentas. Para o povo Iny, é respeitada a

individualidade de cada crian¢a, uma vez que € a cultura que elabora e constitui momentos para
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a crianca aprender. Entretanto, as criangas também séo instigadas e estimuladas ao consumo
com algumas substancias e também passam por restri¢ces de alguns alimentos.

Dentre as restri¢fes alimentares estdo: mulheres gravidas e criancas ndo podem comer
o peixe “bicudo”, por sua boca ter um formato de bico. Acreditam que se a crianga comer,
quando crescer, sua voz ficaré baixa, fraca e rouca e ndo vai conseguir cantar; ndo podem comer
piau, exceto o piau flamengo, por se tratar de um peixe colorido, contendo listras pretas,
amarelas e abas vermelhas e, ao consumi-lo, se tornard um adulto bonito assim como o peixe.
A menina ndo pode comer pacu, pois quando crescer sera uma mulher sem cintura e sem beleza,
ndo pode comer a cabeca do peixe, pois corre o risco de ndo aprender 0s ensinamentos, isso é
permitido somente aos mais velhos, visto que j& passaram pelo processo de aprendizagem.

Nessa perspectiva, Kawina enfatiza que:

Box 46: Quando a gente vé alguém, um weryrubé (rapaz) ou um habu (homem casado) que
ndo é um bom cacador, pescador ou ndo sabe fazer canoa, remo, fazer roga, nem cantar e
dancar direto, ou uma ijadokoma (mocga) ou ihabudi (mulher casada) que n&o sabe cuidar
da casa direito, fazer tinta, pintar, fazer esteiras, caluji, fazer remédios e outras coisas, eles
sabem pouco da nossa cultura. Isso é porque quando era crianga ou jovem nao pararam
para ver e prestar atencao aos mais velhos a como fazer, a gente aprende é assim, parte da
crianca a hora que ela quer aprender, umas sdo mais cedo e outras demoram mais. Para
aprender tem que ver fazendo e prestar atencdo como se faz e ouvir eles falar também. E
quando também €é porque quando era crianca pode ter comido alguma coisa que ndo podia
comer que era proibido e atrapalhou ele a aprender as coisas da cultura. (KAWINA, aldeia
Krehawd, marco de 2020)

Entdo, percebe-se a concepcdo dos Iny a respeito da ligacdo entre o ato de ver e o de
ouvir e a competéncia de aprender, contudo, deve-se associar o0 ouvir com a narrativa e o
aprendizado dos mitos e histdrias antigas do povo, e o ver esta ligado com atividades diarias e
confeccdo de itens culturais. Ou seja, ndo basta somente ver fazendo para o aprendizado, deve
também compreender o processo, que € possibilitado pelo ato de ouvir. Essa questdo ganha
sentido nas falas de algumas mulheres Iny quando retratam suas experiéncias, nas quais revelam
que algumas coisas da cultura elas viram a mae, avos ou tias fazerem, mas ndo sabem fazer
porque ndo se dedicaram, ndo pararam para prestar atencéo.

Para o povo Iny ndo tem uma idade e nem um momento certo estabelecido para a
crianga aprender, esse momento € estabelecido por ela propria. Quando a crianca esta pronta
para aprender, ela mesma se manifesta, comeca a aproximar-se de quem esta fazendo alguma

coisa para ver o processo e ouvir relatos de como se da o fazer. Portanto, o aprendizado da
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crianca ndo depende somente do seu convivio social e familiar, mas também de sua
determinacdo. Quando a crianca manifesta interesse, este € interpretado como uma forma de
pedido para que lhe ensinem determinado oficio. Desse modo, os saberes, fazeres e
conhecimentos obtidos pela crianca acontecem pela iniciativa e ndo por obrigatoriedade.

Nessa perspectiva, destacamos aqui a importancia da celebragéo dos ritos e cerimoénias
para 0 processo socioeducativo da crianga Iny, uma vez que esses sdo uns dos fatores mais
importantes que oportunizam e despertam o interesse dessa crianca em aprender aspectos
culturais. Dessa forma, a participacdo da crianca nos rituais e ceriménias por meio da
observacdo e enquanto ouvinte, Ihe desperta curiosidade, atencdo e a vontade de querer fazer
igual, pois esses momentos sdo 0s mais propicios para expandir o aprendizado da crianca.

Entre os Iny também acontece a circunstancia de aprendizado em conjunto, o qual
pertence as categorias de idade e géneros, visto que esses saberes, fazeres e conhecimentos
constituidos coletivamente acontecem sobretudo, nos rituais, incluindo os preparativos na
convivéncia entre criangas, jovens e velhos, pelos quais acontece a troca de experiéncias e
praticas, aperfeicoando as habilidades individuais. Dessa forma, essa questdo torna-se muito
forte na casa do Aruana, no periodo do ritual Hetohoky, onde se reinem ancidos, homens,
rapazes e 0s meninos em iniciacdo. No decorrer de suas vidas, serdo elaboradas, sistematizadas
e difundidas situacOes que possibilitam momentos de aprendizagem coletivas, durante as quais
buscam material para construir casas, adornos, pescam, cagam, capinam, aprendem a cantar,
dancar, dentre outras habilidades.

Assim, também acontece, no ambiente familiar, cenario da educacdo feminino, onde
acontece a organizagdo e realizacdo dos rituais Kuladubirena (primeira alimentacdo) e
ljadokoma (primeira menstruacdo). E no espaco dos nucleos familiares que as meninas
aprendem habilidades que competem as mulheres, como: cuidar da casa e das criancas, lavar
roupa, preparar comida, remédios, diferentes tipos de tintas, elaborar pinturas corporais, fazer
esteiras e outros adornos femininos e masculinos e, por meio das narrativas das “velhas”,
conhecerem 0s mitos e as historias antigas do seu povo, as quais propiciam muitos
aprendizados. Quando nos referimos ao aprendizado por categorias de idade, é no sentido de as
pessoas pertencentes a uma classe etéria, saberem os momentos de comecar a explicitar certos
conhecimentos e a pratica-los.

Entretanto, para o povo Iny, as criangas ndo crescem apenas fisicamente, crescem
também no sentido de se tornarem mais envolvidas com a vida social. Nesse processo, elas
desenvolvem competéncias para compreender e assimilar praticas sociaveis e culturais

permitidas ou as que nao sdo permitidas. Até certa idade, a crianca Iny perpassa por onde ela
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quiser, circulando e aprendendo, assim sendo inserida culturalmente na comunidade. Se os
adultos comegarem a reprimi-la e impedirem sua participagdo nesses momentos, ela ndo sera
um bom ou uma boa Iny. No meio do povo Iny, ¢ muito comum ouvir a frase “cla nao sabe
ainda”, porém, o fato da crianca ndo saber desempenhar determinadas atividades, ndo quer dizer
que ela seja responsabilizada por ainda ndo apresentar dominio de certos conhecimentos.
Entdo, quando os Iny falam que uma crianca nada sabe é porque ela ainda néo
vivenciou a situacdo, ndo viu e nem ouviu, pois é preciso realizar momentos e situacdes nos
quais a crianga possa participar para aprender, sendo esses o0s artificios que possibilitam, aos
poucos, seu desenvolvimento e a construcdo da aprendizagem. Nesse cenario, conforme a
crianca vai crescendo, ela vai aprendendo a construir um sentido para o que vé e para 0 que
ouve e isso se da pelo fato da liberdade de presenciar e participar ativamente dos rituais e de
todas as acOes do cotidiano da comunidade. Dessa forma, ndo sendo limitados na vida
sociocultural, irdo constituindo o processo de aprendizagem por meio da observacdo e

demonstragé&o.

4.12 A atuacdo da crianca na vida social

No contexto sociocultural do povo Iny, a vida da crianca é diferente da dos adultos,
visto que, para os adultos, poucas coisas sdo coibidas, 0s quais sdo responsaveis por todas as
decisbes e atividades politicas e socioculturais que envolvem a comunidade. As criangas nao
participam das decisdes a serem tomadas na comunidade, ndo formam familia, ndo lhes é
atribuida atividades que competem aos adultos, ndo se envolvem nas agfes politicas que
competem ao grupo e tém muitas restricdes alimentares.

Enquanto estive imersa na aldeia, observava diariamente as criangas se agruparem de
acordo com a idade e género, tanto nos nucleos familiares, diariamente, quanto no patio da
comunidade no decorrer dos rituais e no rio. Entretanto, € mais comum presenciar a circulacéo
dos meninos, visto que eles tém mais permissdo em suas acdes do que as meninas. Eles se
relnem em pequenos grupos compostos por irmaos e primos para praticarem breves pescarias
na beira do rio, em frente & aldeia e, no seu entorno, praticam breves cacadas de passarinhos e
pequenos animais, usando armamentos de brinquedo, muitos deles produzidos pelos pais, avos.
Quando voltam para casa, entregam as cagas ou pescas para suas irméas que as limpam e que
depois de preparados pela mée ou avos, serdo servidos com farinha de mandioca para todas as
criangas sentadas numa esteira. As imagens a seguir retratam alguns momentos vivenciados

nesse contexto.
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Figura 33 - Criangas pescando na beira do rio e comendo o alimento resultante da pescaria

Momento de alimentag&o das

i i i Tucunaré assado. -
Criangas brmczfmdo na beira do criangas Iny.

rio.
Fonte: Arquivo pessoal da autora - margo de 2020.

Também realizam coletas de frutos no cerrado, visitas as rogas a procura de tubérculos
e frutas e véo a busca de ovos de kotuni (tartaruga) nas praias proximas a comunidade. VVoltando
para a aldeia, 0 que eles conseguiram coletar, durante a curta expedicdo, serd compartilhado
com as meninas do seu nucleo familiar que sdo as irmés e primas. Nessa perspectiva, as atitudes
das criancas Iny repercutem como fatores que levam a compreender tais atividades como uma
imitacao das praticas dos adultos, isto é, repeticdo de préaticas repletas de significados, as quais

vao constituindo o processo de aprendizagem das criangas, como mostram as imagens a segulir.

Figura 34 - Criangas praticando pequenas atividades nas proximidades da aldeia

Criangas Iny observando Coleta de ovos de Kotuni Expedicdo nas proximidades
0s irmaos maiores nas ‘tartaruga’ realizada pelas da aldeia coletando ovos de
pescarias rotineiras. criangas. kotuni ‘tartaruga’.

Muricizdo, fruta do cerrado
bastante consumida pelos Iny.

Ovos de Kotuni ‘tartaruga’  Muricizao colhido no cerrado

coletados pelas criangas. ao entorno da aldeia
Krehawa.
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A menina recebendo a Frutos do tucunzeiro A menina recebendo
Kotuni (t_arta~ruga) capturada coletadgs pelas 9_riangas para  melancia coletada pelo irméo
pelos irmé&os, durante a confeccdo de anéis e extragéo na roca da familia nas
expedicdo nas proximidades de Oleo. proximidades da aldeia.

da aldeia.

Fonte: Arquivo pessoal da autora, margo de 2020.

No que diz respeito as meninas, elas se mantém nas redondezas do nucleo familiar,

disponiveis para ajudar as mulheres de mais idade, principalmente, no cuidado das criangas

mais novas. Se caso as maes perceberem que os filhos mais velhos estdo dispersos e os menores

se machucarem, isso se torna motivo para chamar a atencdo, elevando um pouco a voz e

proferindo a seguinte frase “aseriore di maukikre”, ou seja, cuida do seu irmdo. E rotineiro

também ver as meninas se agruparem para brincar de bonecas, moldando argila e, ao seu modo,

modelar bonecas e realizar as pinturas, panelas e potes. E comum observar as meninas se pintar

umas as outras, como acontece nos momentos grupais das pinturas corporais entre as mulheres,

nos quais pintam também os homens e rapazes para participarem dos rituais. Porém, na tinta

produzida pelas criancas é usado somente carvao pego no fogado e 4gua, conforme nos retratam

algumas imagens abaixo.

Figura 35 — Meninas brincando e repetindo ac¢6es do cotidiano das maes e avos.

Criancas observando a tia no
preparo da kotuni.

Criancas mais velhas As meninas reproduzindo a
cuidando das menores. pratica da produgdo de Ritxoko.
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Crianca reproduzindo a Momento de lazer Diversao das criangas Iny com o
pintura corporal. Jabuti.
Fonte: Arquivo pessoal da autora - marco de 2020

No dia a dia da comunidade, a maior movimentagdo é causada pelas criangas, enquanto
os adultos se recolhem dentro das casas ou desenvolvem atividades externas. A movimentacao
das criancas é constante, saindo e entrando nas casas do seu nucleo familiar, brincando pelo
patio e quintais e na beira do rio. Pude perceber que elas também fazem o papel de portadoras
de recados entre as residéncias e demais nucleos familiares, possibilitando-lhes desde cedo
conhecer e compreender como se constituem as relacdes sociais na/da aldeia.

Contudo, isso ndo confere isencdo das restri¢cbes as criancas em sua relacdo com as
outras pessoas, porém, suas restricdes diferem qualitativamente (e, de novo, ndo
quantitativamente) das dos adultos. De acordo Marralaru, mesmo as criangas desempenhando
o0 papel de portadoras de recados entre os nucleos familiares no interior da aldeia, tem alguns
especos que ndo € permitido a circulacdo das criancas como na Hetokré e no cemitério, pois
para os Iny o cemitério € moradia de espiritos de todos as indoles.

E notéria a mudanca de comportamento das criancas, uma vez que estdo na presenca
de jovens e adultos que ndo séo do seu nucleo familiar, ou seja, do seu convivio diario, pois,
nestes momentos, demonstram seriedade, vergonha e timidez, mantendo-se sempre com a
cabeca baixa e falando somente o necessario e quando € interrogado. Quando as criancas estdo
com pessoas do convivio familiar, ficam mais a vontade e proferem didlogos curtos com
respostas diretas, sorriem e brincam nas proximidades. Dessa forma, as relagdes sociais séo

fortemente estabelecidas sob o respeito pelos adultos e os velhos.
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4.13 As criancas diante dos rituais Iny

No contexto sociocultural da aldeia, de modos diferentes dos adultos, as criancas
participam dos rituais e demais eventos culturais na comunidade, porém a participacdo delas
acontece por meio da observacgéo, do ver e do ouvir. A presenca mais intensa acontece durante
o ritual Kuladubyrend, no qual a crianga recebe a primeira alimentacdo além do leite materno
e que conta com a participacao ativa de outras criancas; o ritual Hetohoky, o qual determina a
passagem de menino para rapaz e o ritual ljadokoma, marcado pela primeira menstruacéo da
menina. Estes rituais acontecem para marcar uma nova fase na vida da crianca que,
progressivamente, passa a ter papel social cada vez mais ativo. Os adultos tém participacao
ativa em todos os rituais, eventos culturais e atividades rotineiras nos ndcleos familiares.
Portanto, todas as atividades entre o povo Iny sdo distribuidas de acordo com a idade e o0 género
do sujeito.

Nesse cenario, 0s papéis assumidos pelas criangas em seus rituais sao propagados por
uma ordem parental. Seus parentes escolhem seus nomes ainda no ventre de sua mée. A escolha
dos nomes esta ligada a um parente vivo ou morto que desempenha ou desempenhou um papel
marcante na historia dos aldedes, como: destaque em algum tipo de lideranca, seja na pesca o
no desempenhando perfeitamente o oficio da confeccdo de adornos, na cagada, nas técnicas de
plantio das rogas, na confecgéo de canoas, possuir dons xamanicos, ser bondoso, dentre outros
talentos. Essas caracteristicas e qualidades sdo propagadas através dos nomes dados a crianca.

Nesse cenario Iny, o nome dado a crianga concede-lhe a prerrogativa de aprendizagem
no decorrer de sua vida, isto é, através do nome recebido, a crianca pode obter todas as
habilidades, caracteristicas e praticas desenvolvidas pela pessoa dona do nome que recebeu. Da
mesma forma, acontecem também nos rituais das criangas, em que um familiar é escolhido
devido as suas caracteristicas e pelas suas qualidades, para estar junto a crianca,
acompanhando-a e alimentando-a, transmitindo-Ihe bons ensinamentos, ensinando o seu papel
na sociedade e também proferindo, por meio de palavras, coisas boas a acontecer ao longo da
sua vida.

As criangas permanecem em todos os momentos dos rituais, acompanhando e
observando a organizagdo, 0s preparativos e a realizagdo das cerimbnias e demais eventos
culturais na aldeia. Quando estive imersa na comunidade, acompanhando a realizagéo do ritual
Hetohoky, presenciei a presenca das criangas, no decorrer da noite, enquanto acontecia a danca
dos Aruana (espiritos dos mortos), os quais vém de outras dimensdes para a aldeia participar

do ritual juntamente com os vivos. Em todos 0s momentos, as criancas estavam presentes na
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companhia das mées e tias assistindo ao ritual, enquanto as casas ficavam praticamente vazias,
pois as familias reuniram-se no patio do ljoina para acompanhar essa parte do ritual noturno.

Nesse contexto, a comunicacdo oral entre o povo Iny € muito importante, respeitada e
enfatizada. A medida que as criancas sdo inseridas no meio social e se reinem junto com os
demais integrantes, tanto no ambiente familiar quanto no ljoina, elas apenas ouvem com
admiracdo aos mais velhos e ancidos narrarem historias antigas, mitos ou darem algumas
orientacdes a respeito das cacadas, pescarias e outras praticas culturais, estimulando-as a ser
um homem ou uma mulher admiravel, de acordo com a cultura.

No entanto, elas também devem ouvir com atencdo as narrativas que orientam a
respeito da organizacao, preparacao e realizacao dos rituais. Nesse caso, todas as narrativas séo
de responsabilidade dos ancidos e dos mais velhos, sequindo uma ordem de idade decrescente,
uma vez que as pessoas ganham espaco para serem agentes nos rituais e na comunidade segundo
seu agrupamento por idade. Da mesma forma, acontece no universo feminino, sendo que o
choro publico, como arte ritmica, é performado oralmente.

Desse modo, o choro é protagonizado pelas mulheres mais velhas como forma de
comunicacdo social, uma vez que, ao chorar, elas emitem distintas mensagens, como: o choro
de luto, de felicidades nos rituais, de lamentacdes, enquanto os ouvintes desenvolvem a
capacidade de compreender e de agir de modo socialmente apropriado as especificidades.
Igualmente, acontece com 0s homens, ao desenvolverem a préatica dos cantos que também é
visto como elemento de comunicacgéo entre o povo Iny.

E importante enfatizar que as habilidades desenvolvidas pelas criancas, como: cantar,
dancar, trazer alimentos de suas curtas expedi¢des (peixes, animais, frutos), aprender a nadar,
sdo estimuladas e provocadas pelos adultos e, ao conseguirem desempenhé-las, tornam-se
motivo de orgulho e comemoragéo para os familiares. Da mesma forma, acontece com as
meninas quando conseguem desempenhar habilidades que competem as mulheres, como: fazer
tintas, realizar pintura corporal, cozinhar, lavar roupas, confeccionar esteiras e demais adornos.
Esse processo de aprendizagem da crianca vai ganhando sentido, gradativamente, conforme vai
adquirindo tais habilidades e se relacionando com o meio sociocultural, concebido pelas
vivéncias na infancia.

A vida das criancas Iny ndo é uma simples imitacdo do universo adulto, porém, é a
partir das relagdes estabelecidas no cotidiano com os adultos que vao constituindo seu processo
socioeducativo. De fato, presenciei em varias ocasifes as criancas desenvolvendo atividades
imitando os adultos em sua rotina diaria, como por exemplo: cacar pequenos animais e

passarinhos, pescar e entregar as irmas para limpar e preparar para eles, coletar frutos e dividir
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com elas e, no caso das meninas, realizar a pintura corporal. Contudo, ao desenvolverem tais
atividades, as criangas ndo estdo simplesmente imitando os adultos, e sim, constituindo
ativamente relacGes sociais que as conduzirdo no decorrer da vida.

Essas criancas, quando forem adultas, mées e pais, irdo continuar exercendo essas
atividades, porém, agora com obrigatoriedade, pois serdo pais e mées de familias e dessa forma,
passam ater participacdo ativa na organizacédo, elaboracdo e realizacdo dos rituais e demais
eventos sociais. A partilha de frutos e tubérculos coletados nos arredores da aldeia e na roca
com as primas e irmas e a entrega dos animais e peixes para as meninas preparararem,
permanecera por toda a vida. Assim sendo, essa pratica das criancas no cotidiano nao deve ser
compreendida como encenagdo das relacBes entre esposa e esposo, e sim, como o principio e
efetivacdo da harmonia e reciprocidade que os acompanhardo por toda a vida.

Nesta pespectiva, compreende-se esta relacdo ente os Iny como uma organizacao
parental que constitui ativamente as relacGes socioculturais do povo. Os Iny constituem,
avaliam e interpretam as relagdes parentais, conforme as relac6es estabelecidas entre seus pais.

Segundo Fisher (1991 enfatiza que:

O modo como a geragdo mais velha classificava uns aos outros apenas fornece o
quadro da rede de relagdes para aquele que chega [the newcomer]. Cada individuo
torna-se socialmente definido no interior de um campo de rela¢des através de trocas
reais que ocorrem durante sua vida (FISHER, 1991, p. 332).

Nessa perspectiva, as crianc¢as Iny, vao estabelecendo ligacOes e relagbes sociais entre
si, de acordo as que sdo praticadas pelos adultos, assim vao construindo uma teia de relacfes
socioculturais continua. Entretanto, a edificacdo das relagdes socioculturais iniciadas ainda na
infancia, também ¢é disseminada por meio do vinculo com outras pessoas, por meio das
interacGes contidas parentalmente. Desse modo, além de reproduzir o que é obtido a partir da
convivéncia, essas relacoes efetivam-se reciprocamente ao longo da vida.

Entéo, ressalta-se que a concepgdo de infancia, de acordo com o povo Iny, vai além do
pressuposto de seres incompletos vivendo como miniatura do mundo adulto, visto que a crianca
se constitui por meio das relagdes com os adultos, de forma operacional por meio da audicéo,
levando-a a perceber e assimilar os preceitos socioculturais e agir com atitudes equivalentes as
pessoas mais velhas, assim dominando os saberes, fazeres e conhecimentos vistos como
pertinentes, os quais determinam sua atuacgao ativamente como agente do préprio processo de
aprendizagem.

Contudo, para que acontega a contento este processo, ndo basta somente aprimorar e

fortalecer os sentidos: ver e ouvir, e sim, ter acesso e compreender 0 processo de constitui¢do
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das coisas. Ou seja, é preciso que as criangcas manifestem interesse, curiosidade, atencédo e
reflexdo. De tal modo, ndo € o bastante ver ou ouvir algo, mas também compreender para que,

de fato, se propague o aprendizado da crianca.
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CONSIDERACOES FINAIS

O desfeche desta pesquisa remete-me a sensacdo de que uma nova etapa se inicia, pois
buscar compreender o ser, saberes e fazeres cultuais de um grupo social, na perspectiva de
compreender sua organizagdo nos ambientes de vivéncias e, desse modo, compreender a
organizacdo e os saberes socioeducativos do povo Iny nos diferentes espacos de vivéncia,
convivéncia e difusdo da aldeia Krehawa demanda tempo e longo periodo de imersdo in loco.
Para que isso aconteca € necessario ir, estar 14, imergir na comunidade, acompanhar e vivenciar
toda a rotina diéria do povo, ou seja, se permitir passar por vivéncias, acompanhando algo para
melhor compreendé-lo.

O estar 14 na aldeia imersa no contexto social do povo Iny, algumas vezes me deixou
insegura a ponto de questionar-me: Onde estou? O que estou fazendo aqui? Para onde vou? S&o
muitos questionamentos que surgiram estando na aldeia, nessa travessia cheia de correntezas e
banzeiros. A prépria necessidade de compreender as situacdes que estavam sendo organizadas
na aldeia exigiu o meu envolvimento, participacdo, busca no entendimento e compreensao dos
fatos, estando o mais préximo possivel dos acontecimentos sempre disposta a receber as
informagdes.

Ao considerar o caminho percorrido no decorrer da imersdo, o qual ndo findou ainda,
mapeamos diversos momentos de convivio com o povo Iny da aldeia Krehawa e foi por meio
de cada um deles que fomos percebendo e compreendendo as particularidades dos aldedes que,
ao nosso entendimento, sdo singulares. A principio, mesmo o povo estando inserido num
sistema de dominacdo politica colonialista com principios unificadores que se estabelecem por
meio de um sistema negacionista, desconsiderando a identidade de um povo culturalmente
distinto, a forma com que os Iny se organizam espacial e socialmente foi e ainda € um dos
principais fatores de preservacao da sua cultura perante o processo de homogeneizacéo proposto
por segmentos institucionais da sociedade envolvente.

Entender como ocorre a organizacéo do povo Iny sé foi possivel a partir da observacéo
e compreensdo de como estdo estruturados os ndcleos familiares e os rituais celebrados na
comunidade e, principalmente, como se déo as relacdes desses grupos. Dessa forma, foi por
meio da imersao e da vivéncia nesse contexto que foi possivel perceber o sentido harmdnico do
convivio e a relagdo das pessoas com 0S espacos que ocupam e com 0s demais espacos que
compdem os espacos da comunidade. Com isso, percebemos que é essa relacdo dos individuos

com os lugares, com a cosmologia e com a mitologia que estabelece e organiza os espacos,
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assim estruturando o mundo a partir do ponto de vista do povo Iny. Contudo, por meio dessas
ligagdes, o povo, além de proporcionar a organizacgdo espacial e social, também sofre influéncia
das mesmas, pois sao nessas condi¢Bes que estabelecem os artificios de geracéo, sistematizacado
e difusdo dos saberes.

De inicio, os espagos que constituem a comunidade Iny acarretam uma impressao de
que sua estruturacdo se da apenas por um conjunto de casas com frente para o rio Araguaia.
Apds a imersdo na comunidade e aprofundar os estudos em relacéo ao povo, pudemos perceber
que, diferente da primeira impressdo que tivemos, a organizacao espacial social dos Iny nédo se
restringe apenas as instalacGes das casas, na organizacdo fisica e na estruturacdo dos ndcleos
familiares. Dessa forma, percebe-se que é por meio da organizacdo e estruturacdo dos espacos
gue o povo Iny constitui e propaga 0s meios de organizacdo e difusdo dos saberes, fazeres e dos
conhecimentos, visto que para eles as dimensdes terrestre, aquatica e celeste sdo indissociaveis
e, consequentemente, a pulsdo da vida acontece em todos 0s momentos e espagos especificos,
mas também indissociaveis.

Ao realizar esta pesquisa foi possivel perceber que os saberes, fazeres e conhecimentos
do sujeito Iny comecam a ser sistematizados e propagados pelo sujeito ainda crianc¢a, logo nos
primeiros anos de vida por meio do ver, ouvir e observar os mais velhos a realizarem as praticas
diérias. Desse modo, eles ainda muito cedo passam a repetir tais praticas como: confeccionar
adornos e artesanatos, praticas de cuidar do préprio corpo, cantar e dancar. Esses sdo
ensinamentos que normalmente sdo difundidos nos nucleos familiares. Ja a arte e técnicas de
lutar, cacar, pescar, por exemplo, sdo ensinamentos que ocorrem na Hetokré apds o menino
passa pelo ritual de iniciacdo no Hetohoky. Nessa perspectiva, compreendemos que todos esses
lugares e rituais celebrados na comunidade sdo espacos socioeducativos culturais especificos
do povo Iny.

Dessa forma, entende-se que é a partir das organizacdes espaciais do povo que se
estabelecem as relagdes socioculturais inerentes nessa forma de organizacao e sistematizam e
propagam os saberes e fazeres que atendem e suprem as necessidades de sua sobrevivéncia.
Assim, nesse processo de difusdo do conhecimento entre os aldedes, 0 ver, 0 ouvir, 0 sentir e a
pratica da repeticdo sdo elementos muito importantes na pedagogia Iny, uma vez que reproduzir
os exemplos significa vivencia-los e ressignifica-los, sendo dessa forma que os sujeitos obtém
0s saberes, fazeres e conhecimentos disseminados pelos mais velhos.

Nessa perspectiva, ao praticar a pedagogia Iny, os aldedes permitem-se sentir o
verdadeiro sentido dos mitos e dos ritos, por meio das narrativas, as quais estabelecem a histéria

do povo. De uma forma geral, essa pedagogia ocorre em todas as extensdes dos espacos Iny, o
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que, certamente, aponta um controle social e cultural de modo a assegurar a organizagéo,
estruturacdo e o funcionamento do povo em comunidade. Ao realizar este trabalho, foi possivel
perceber também que o principal atributo desses aldedes em relacdo ao processo organizacional
dos saberes, fazeres e do conhecimento do povo constitui-se a partir da forma que eles se
organizam nos espagos, pois nada acontece isolado e independente do restante desse sistema
que compde a comunidade.

Entdo, dessa forma, ndo podemos pensar na sistematizacao e propagacdo dos saberes,
fazeres e conhecimentos sem considerar 0s aspetos culturais, cosmoldgicos e mitoldgicos que
se refletem em todos os lugares que compdem e constituem os espacos de modo que todos 0s
artificios que ocupam esses lugares sdo cheios de significados.

Com isso, compreendemos que se tratando do sistema socioeducacional do povo Iny, a
aprendizagem acontece diariamente, ndo existindo delimitagdo nos espacos. A aprendizagem
acontece ao viver e na experiéncia do dia a dia. Desse modo, ao organizar-se espacialmente e
socialmente ndo ha delimitacdo de fronteira entre as seguintes dimensdes: social e o religioso,
o terrestre e 0 sagrado, o coloquial e o sobrenatural.

Diante de tudo isso, percebe-se que a forma de organizacdo dos espacos dos aldedes
estabelece-se por meio de fendmenos miticos e contextuais da cultura, como mitos, rituais e
cerimonias como situacdes/fendmenos responsaveis pelos fazeres, saberes e conhecimentos no
sentido da aprendizagem educativa para se afirmarem como Iny. Dessa maneira, sistematiza-se
a concepcao socioeducativa do povo. Portanto, no decorrer de todo o processo de imerséo,
compreendemos que o ponto alto da compreensdo da organicidade educativa Sdo processos
educativos que relinem um contetdo mitico e da concretude humana, porque o mitico se faz na
transmutagcdo da humanidade, uma metodologia de vivéncia que transcende mundos, e 0s
espacos da concretude aponta toda a aldeia, entretanto, os processos socioeducativos 0 séo
pormenorizado em diferentes contextos.

Enfim, ainda que reconhegamos que nem a pesquisa, nem as vivéncias do estar la séo
suficientes para acessar todos os espagos epistemoldgicos da cultura Iny, compreendemos que a travessia
ndo foi facil, mas foi prazerosa. Entendemos que carregar a lenha se concretizou como uma agdo nao
apenas de estranhamento, mas de construc@es outras de sentidos e significados, também da compreensédo
do proprio mundo e da cultura do outro. O afeto, no sentido do préprio afeto e de ser afetada como
pesquisadora ficou gravado e evidente.

Entendemos que a diversidade cultural é um elemento essencial para um saudavel
dinamismo dos individuos ou grupos sociais. Mas entendemos também que a diversidade

demanda respeito, pois essa dinamica € a teia que sustenta as diferencas culturais presente em
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nosso pais. Porém, o respeito com o outro individuo ou grupo social também demanda
conhecimento profundo da maneira de ser, de agir e de estar no mundo desse outro individuo
ou grupo social. Portanto, percebe-se uma conotacdo negativa no desconhecimento, pois o
desrespeito estd ancorado no desconhecimento do outro, ou seja, S respeita quem conhece.
Sendo assim, temos que ter atitudes respeitosa e de aceitagdo em relagdo as diferentes
representagdes culturais com as quais nos relacionamos.

Nesse sentido, compreendemos que este trabalho que ira circular além da aldeia
proporcionarda uma possibilidade de conhecermos melhor sobre os saberes, fazeres,
conhecimentos e a cultura do povo Iny e, consequentemente, vai de encontro a esses
pensamentos e julgamentos pré-estabelecidos. Assim, entendemos que este trabalho serviré de
caminho e ponte que ligam sentidos, vivéncias e realidades para a desconstrucdes do pré-
conceito em relacédo aos Iny.

Nessa perspectiva uma das principais desconstrucdes de pré-conceitos que foi possivel
compreender no periodo de imers&o na cultura Iny foi a maneira como esse povo se relaciona
com 0 meio natural em que ocupam.

Ao vivenciarmos o cotidiano da aldeia, foi possivel observar a maneira sustentavel de
relacionar com natureza, pois dela tiram somente seu sustento e mantém suas tradicdes e
costumes, 0s quais praticam a pesca, a caca, tem total contato com os rios plantas, ervas, frutos,
etc. O povo Iny tira 0 que precisa da natureza e possuem diversos conhecimentos e técnicas de
manejos para a retirada dos recursos naturais sem prejudicar 0 meio ambiente.

Mas diante de todas as interferéncias humanas no meio ambiente provocada pelos ndo
indigenas, como por exemplo o avanco do agronegécio em terras circunvizinhas a terra
Indigena do povo Iny nos deixa uma grande preocupa¢do com a maneira do povo Iny se
relacionar com o meio ambiente, que € a seguinte: até quando o povo mantera seus aspectos
culturais e sustentaveis diante desses avangos devastadores que vemos aumentar a cada ano que

se passa?
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CONSULTORES INY REFERENCIADOS

Caren Kelly Karitymaru, 34 anos, pedagoga, professora da lingua materna, tesoureira do
Conselhos Deliberativos da Escola Estadual Indigena Hadori — CDCE e secretaria da
Associacdo das mulheres Iny da aldeia Krehawa.

Celio Kawina ljavari, Professor bilingue, 48 anos, formado em Ciéncias Sociais, atua como
docente na Escola Estadual Indigena Hadori, Conselhos Deliberativos da Comunidade Escolar
— CDCE daescola Hadori e conselho distrital da Secretaria Especial de Satde Indigena — sesai,
ex cacique da aldeia Krehawa.

Claudina Marralaru Karaja, 47 anos, avé de uma menina que virou moga e celebrou o ritual
ijadokoma.

Elizabeth Xiberu Koxiwari Karaja, 25 anos, tia de uma crianca em ritual de iniciacdo no
periodo da imersao.

Habexiru Karaja, 42 anos, tia de uma menina que virou moga e celebrou o ritual ijadokoma.

Iracema Kjabiru, 87 anos, ancia da aldeia Krehawa e bisavé de uma menina que virou moga e
celebrou o ritual ijadokoma.

Jodo Paulo Hakuwi Kuady Karaja, 25 anos, pesquisador graduado em Relag6es Internacionais
e mestrando em movimentos sociais e direitos humanos e em resumos pesquisa sobre Direito
Indigena.

Kobiheti Beinare Karaja, 30 anos, graduando do curso de Educacdo Fisica, professor da
unidocencia na Escola Estadual Indigena Hadori, pai de iolo ‘menino escolhido como chefe
tradicional’, vice cacique da aldeia Krehawa e integrante do Conselhos Deliberativos da
Comunidade Escolar — CDCE da escola Hadori e conselho distrital da Secretaria Especial de
Salde Indigena — SESAL.

Nilva Werik6é Karaja, 49 anos, avd de uma crianga em ritual de iniciacdo no periodo da
imersao, considerada sabia em relacdo a cultura do povo Iny.

Sandra Hakuwi Kuady, 39 anos, pedagoga, professora da unidocencia e ministra aula na lingua
materna na Escola Estadual Indigena Hadori, ex cacique da aldeia Krehawa, membro do
Conselhos Deliberativos da Comunidade Escolar — CDCE da escola Hadori, integrante da
organiza¢ao das mulheres Iny junto com o grupo ‘Integrante das mulheres indigena’.


https://saudeindigena.saude.gov.br/
https://saudeindigena.saude.gov.br/
https://saudeindigena.saude.gov.br/
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APENDICE A

Ata de reunido de aprovacao (aldeia krehawd)

a eles apresentada. Por im, 0 cacique agradece a compreencdo ¢ 4 presenca de todos, incentiva

a professora a desenvolver sua pesquise, contando com ele ¢ com @ comunidade no que for

preciso. A ata foi laviada. por mim, professor indigena Luis Carlos Mauri, lida ¢ assinada por

todopresentes na reuniio.
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ANEXO I — OFICIO/ AUTORIZACAO PARA INGRESSO NA TERRA INDIGENA

ARSI A A TR

1735848 08620.009572/2019-87

et e ? i

MINISTERIO DA JUSTICA E SEGURANCA PUBLICA
FUNDAGAO NACJONAL DO INDIO
ASSESSORIA DE ACOMPANHAMENTO AOS ESTUDOS E PESQUISA

OFICIO N° 341/2019/AAEP/FUNAI
Brasilia - DF, 11 de novembro de 2019.

A Sua Senhoria a Senhora

MARIA NAZARE SOUZA NASCIMENTO

Mestranda do Programa de Pés-Graduagdo Stricto Sensu em Ensino de Ciéncias e Matemética - PPGECM
Universidade do Estado de Mato Grosso - UNEMAT

Campus de Barra do Bugres - MT.

Avenida Amazonas, S/N, Centro

78660-000 - Luciara/MT

Assunto: Ingresso em Terra Indigena.
Referéncia: Caso responda este Oficio, indicar expressamente o Processo n° 08620.009572/2019-87.

Prezada Senhora Maria Nazar¢,

1. Encaminha-se para conhecimento, a Autorizagio de Ingresso em Terra Indigena n°
104/AAEP/PRES/2019, para ingresso na Terra Indigena Sdo Domingos, povo Karaja (Aldeia
Krehawd), para a realizagio do projeto de pesquisa intitulada: "OS ESPACOS SOCIOEDUCATIVOS
INY-KARAJA NA ALDEIA KREHAWA".

2. Eventuais esclarecimentos poderdo ser feitos pelo telefone (61) 3247-6026 e/ou correio-
eletronico (e-mail): aaep@funai.gov.br.

Atenciosamente,

,(assinado eletronicamente)
CLAUDIO EDUARDO BADARO
__ Assessor AAEP/PRES

‘ SEiI Documento assinado eletronicamente por Claudio Eduardo Badaré, Assessor(a), em 12/11/2019, as
| e [ljﬁ 19:13, conforme horario oficial de Brasilia, com fundamento no art. 62, § 12, do Decreto n? 8.539, de

eletronica 8 de outubro de 2015.

I i . .
e - A autenticidade deste documento pode ser conferida no site:

% http://sei.funai.gov.br/sei/controlador_externo.php?
7+ acao=documento_conferir&id_orgao_acesso_externo=0, informando o cddigo verificador 1735848 e
S 0 codigo CRC 9062F6A7.
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ANEXO Il - - AUTORIZAGCAO DA FUNAI PARA REALIZAGCAO DA PESQUISA

LI T

1735735 08620.009572/2019-87

MINISTERIO DA JUSTICA E SEGURANCA PUBLICA
FUNDAGAO NACIONAL DO iNDIO

Autorizagio de Ingresso em Terra Indigena 1n° 104/AAEP/PRES/2019

IDENTIFICACAO
INOME: Maria Nazaré Souza Nascimento ’ PROCESSO N°: | 08620.009572/2019-87
INACIONALIDADE: Brasileira IDENTIDADE: 1570769-5 - SSP/MT
INSTITUICAO/ENTIDADE: Universidade do Estado de Mato Grosso - UNEMAT
PATROCINADOR:
OBJETIVO DO INGRESSO
REALIZAR PROJETO DE PESQUISA INTITULADA: 108 ESPACOS SOCIOEDUCATIVOS INY-KARAJA NA ALDEIA KREHAWA"
EQUIPE DE TRABALHO
NOME NACIONALIDADE DOCUMENTO
* *k Rk KKK *k
LOCALIZAGAO
TERRA INDIGENA: Sdo Domingos POVO INDIGENA: | Karaja (Aldeia Krehawd)
COORDENACAO REGIONAL: | Araguaia Tocantins CTL:
VIGENCIA DA AUTORIZACAO
INICIO: | 06/01/2020 [TERMINO: | 13/12/2020
Autorizo.
Brasilia-DF, 11 de novembro de 2019.
RESSALVAS:
+ Esta autorizagdo ndo inclui licenga para uso de imagem, som e som de voz dos indigenas, para além do objeto desta autorizagdo; '
+ Esta autorizagdo ndo inclui acesso ao conhecimento tradicional associado a biodiversidade;
+ Esta autorizagio ndo inclui acesso ao patrimonio genético;
+ Remeter 4 Assessoria de Acompanhamento aos Estudos e Pesquisas - AAEP/Presidéncia/Funai, midia digital contendo: relatorios, artigos,
livros, gravagdes audiovisuais, imagens, sons, outras produgdes oriundas do trabalho realizado e informagdes sobre 0 acesso na internet.

Documento assinado eletronicamente por Marcelo Augusto Xavier da Silva, Presidente, em 12/11/2019, 35 18:58, conforme hordrio oficial de Brasilia, com

fundamento no art. 62, § 12, do Decreto n? 8.539, de 8 de outubro de 2015.

5 A autenticidade deste documento pode ser conferida no site: http://seifunai.g ntr .php?
agag_dg_cumnlmn[ﬁﬂi&ld.ﬂgmmﬁgmg_& informando o cédigo venﬁcador 1735735 e 0 codigo CRC B8329ACT.

Referéncia: Processo n° 08620.009572/2019-87 SEIn° 1735735
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ANEXO 111 - AUTORIZACAO DO CONEP PARA REALIZACAO DA PESQUISA

COMISSAO NACIONAL DE
ETICA EM PESQUISA

'PARECER CONSUBSTANCIADO DA CONEP
DADOS DO PROJETO DE PESQUISA

Titulo da Pesquisa: OS ESPACOS SOCIOEDUCATIVOS INY-KARAJA DA ALDEIA KREHAWA
Pesquisador: MARIA NAZARE SOUZA NASCIMENTO

Area Tematica: Estudos com populagdes indigenas;

Versao: 5

CAAE: 21292219.2.0000.5166

Instituicao Proponente: UNEMAT

Patrocinador Principal: Financiamento Préoprio

DADOS DO PARECER

Numero do Parecer: 4.203.678

Apresentacao do Projeto:

As informagdes contidas nos campos "Apresentagéo do Projeto”, "Objetivo da Pesquisa" e "Avaliagéo dos
Riscos e Beneficios" foram obtidas dos documentos contendo as Informagdes Basicas da Pesquisa
(PB_INFORMAGOES_BASICAS_DO_PROJETO_1421885.pdf, de 31/10/2019) e do Projeto Detalhado.

INTRODUGAO

Esta pesquisa sera desenvolvida junto ao povo indigena Iny-Karaja habitantes da aldeia Krehawa, area de
estudo dessa pesquisa. Este povo situa-se na Terra Indigena Sdo Domingos, municipio de Luciara-MT,
aproximadamente 1.200 km de Cuiaba capital do estado. Localizada a margem esquerda do rio Araguaia,
nas proximidades de uma pedreira denominada Kre-hawa, que na lingua Iny significa Martim Pescador, um
passaro existente em grande quantidade no local (CeryleTorquata). Referente a suas limitagoes, na parte
Sul faz divisa com o municipio de S&o Félix do Araguaia-MT, ao Leste com a llha do Bananal-TO, ao Norte
com Santa Terezinha-MT e ao Oeste com Porto Alegre do Norte-MT e Canabrava do Norte-MT. Segundo o
Censo de 2010, divulgado pelo IBGE. Segundo o linguista Rodrigues (1999, p. 181) a familia dos indigenas
Karaja pertence ao tronco linguistico Macro-Jé e divide-se em trés grupos Karaja, os quais estao localizados
na area que vai de Santana do Araguaia-PA até AruanaGO; Javaé, localizados no Rio Javaé brago direito
do Rio Araguaia; e Xambio4, instalados na llha do Bananal-TO norte do Rio Araguaia. Cada povo tem

Enderego: SRTVN 701, Via W 5 Norte, lote D - Edificio PO 700, 3° andar

Bairro: Asa Norte CEP: 70.719-040
UF: DF Municipio: BRASILIA
Telefone: (61)3315-5877 E-mail: conep@saude.gov.br
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Continuagao do Parecer: 4.203.678

seguranga da salde do povo Iny.
ANALISE: PENDENCIA ATENDIDA.

’

Consideragdes Finais a critério da CONEP:
Diante do exposto, a Comissdo Nacional de Etica em Pesquisa - Conep, de acordo com as atribuigdes
definidas na Resolugdo CNS n° 510 de 2016, na Resolugéo CNS n° 466 de 2012 e na Norma Operacional n°
001 de 2013 do CNS, manifesta-se pela aprovagéo do projeto de pesquisa proposto.

Situagao: Protocolo aprovado.

Este parecer foi elaborado baseado nos documentos abaixo relacionados:

Qe

Tipo Documento Arquivo Postagem Autor Situagéo
Recurso do Parecer |recurso.pdf 03/07/2020 Aceito
13:52:14
Outros Declaragéo_respeitando_a_pandemia_e 03/07/2020 |MARIA NAZARE Aceito
_cronograma.pdf 13:51:17 |SOUZA
NASCIMENTO
Outros Declaragao_nao_iniciei_a_coleta_de_da 03/07/2020 |MARIA NAZARE Aceito’
dos.docx 13:51:01 [SOUZA
NASCIMENTO
Outros Cronograma_reformulado_pos_pandemi 03/07/2020 |MARIA NAZARE Aceito
a.doc 13:50:45 |[SOUZA
NASCIMENTO
Outros TCLE_reformulado_destacado_02.doc 03/07/2020 |MARIA NAZARE Aceito
13:50:30 |SOUZA
NASCIMENTO
Outros TCLE_reformulado_01.pdf 03/07/2020 |MARIA NAZARE Aceito
13:50:17 |SOUZA
NASCIMENTO
Outros TCLE_reformulado_01.doc 03/07/2020 |MARIA NAZARE Aceito
13:49:57 [SOUZA
NASCIMENTO
Outros Carta_resposta_CONEP_assinada.pdf 03/07/2020 |MARIA NAZARE Aceito
13:49:43 [SOUZA
NASCIMENTO
Outros Carta_resposta_CONEP_2.docx 03/07/2020 |MARIA NAZARE Aceito
13:49:24 [SOUZA
NASCIMENTO
Outros Carta_resposta_CONEP_1.docx 03/07/2020 |MARIA NAZARE Aceito
Enderego: SRTVN 701, Via W 5 Norte, lote D - Edificio PO 700, 3° andar
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